م 


الام اباك وى 


آذ 


2 ولد 54 وتوف سلة 51 18ه © 


مع تعليقات 
اهآر ثلصَبعر ريلد 
رت :عاه 6 
اعدىره 50 
إلا لتو رقي لاني (لرف 
الجزء السابع 
طبع هنا اللاي علئ: نف سعوالشيعٍ باطاوبن: نايرا سيان 


1 ذائي يكلس لوز راولروا الزماراتا العرّر ا مجر 


2 3 0 هه 
لاكعلا ه-1..كم 


تون (لطلي وكفوزل: ان 


ول لشي 1 وخرالند وى 57آلاعن اللاصمفلا لااذكماط الاقم لنإكزاع لاك 


للحوث والرراساتالإسلاتيّ 55 1212 ج!؟15] ك؟ى طاعنروء و12 51 
ور عفر اه ا .(ذ1آ!2.)1.ل1 ,474114111 2101 "15107411 


لحاتف: 270104 0091-5462 270638 0091-5462 الففاكس: 270786 0091-5462 
متحرك:  0091-9450876465‏ البريد الإلكتررن؛ 2]65.26)].26 عتصرء )22051 


(5) كتاب المناسك )١(‏ باب 


(5) (أَوَلْ كتَابٍ الْمَتَاسِكِ) 
جمع المنسك بفتح السين وكسرهاء وقرىء بهما في السبعة في قوله 
تعالى: «وَلِكُلٍ أَمَتو جَمَلَئَا مَنسْكا20+ وهو مصدر هيمي من: نسك ينسك: 
إذا تعبدء ثم سميت أفعال الحج كلها مناسك» وقال الطيبي27: النسك العبادة» 
والناسك العابدء اختص بأعمال الحجء والمناسك مواقف النسك وأعمالهاء 
والنسيكة مخصوصة بالذبيحة. 


)١(‏ (بَابُ كَرْض الْحَحج)29 
احتلفوا في فرضية الحج. قيل: وجب قبل الهجرة» وقيل: بعذها: 
حتى يحصل أحد عشر قولاء وقال ابن الأثير: كان النبي يل يحج كل سنة قبل 


."4 سورة الحج: الآية‎ )١( 

(0) «شرح الطيبي» .)5١77/6(‏ 

(9) وفيه أبحاث في «الأوجزاء الأول: في لغتدب والثاني: في تعريفه شرعاٌ 
والثالث: في سبب وجوبه» والرابع: في الفور والتراخي؛ والخامس: في عام فرضهء 
والسادس: في سبب تأخيره عليه السلام» والسابع: هل وجوبه مخصوص لنا 
أو من الشرائع السابقة؟ ولا شك أن الأنبياء قبلنا حجواء والثامن: في حكمء 
والتاسع: في فضل البيتء والعاشر: في تكفير الخطايا بالحج. (5/ 37 0771. 
ع 


(6) كتاب المناسك (؟)يباب 


فالوا عه ود وف فاع و قاقد هف فاع فا فد وا فاه .د عد واو قاقد قاع .د ودود واو واو واو ده واوا. د قاو ود مدا م مد نام 


أن يهاجر. وقال ابن الجوزي: حج حججاً لا يعلم عددهاء وأخرج الحاكم 
بسند صحيح عن الثوري: أنه عليه الصلاة والسلام حج قبل أن يهاجر حججاء 
وأما ما روى الترمذي عن جابر: «أن النبي ككِةِ حج قبل أن يهاجر حجتين». 
وفي رواية لابن ماجه والحاكم: «ثلاثاى فمبني على علمه. ولا ينافي إثبات 
زيادة غيره» ثم حج رسول الله كَكْةِ بعد الهجرة سنة عشرء وهي حجة الوداع, 
وقد حج بالناس سنة ثمان ‏ وهي عام الفتح ‏ عتّاب بن أسيد. وحج بهم أبو بكر 
في سنة تسع من الهجرة. 

وقال ابن الهمام: فرضية الحج كانت سنة تسع» أو سنة خمس» أو سنة 
ستء» وتأخيره عليه الصلاة والسلام ليس يتحقق فيه تعريض الفوات؛ لأنه 

03 و 0 

كان يعلم أنه يعيش حتى يحج ويِّعَلَم الناس مناسكهم تكميلا للتبليغ» والأظهر 
أنه عليه السلام أخخره عن سنة خمس أو ست لعدم فتح مكة» وأما تأخيره عن سنة 
ثمان فلأجل النسيء» وأما تأخيره عن سنة تسع فلما ذكرنا في رسالة مسماة 
ب «التحقيق في موقف الصديق»؛ هذا ملخص ما في شرح علي القاري0) 
مع التقديم والتأخير. 

وأصل الحج في اللغة: القصدء قال في «لسان العرب»: الحج: القصدء 
حج إلينا فلان أي قَدِمَء وحجه يحجه حجبًا: قصدهء وحججت فلاناً واعتمدته 
أي : قصدته؛ء ورجل محجوج أي: مقصودء وقد حج بنو فلان فلاناً: إذا أطالوا 
الاختلاف إليه. قال المخبل السعدي: 

وأشهد من عوف حلولا كثيرة يحجون بيت الزبرقان المزعفرا 

أي: يقصدونه ويزورونه» قال ابن السكيت: يقول: يكثرون الاختلاف 
إليه؛ هذا الأصلء» ثم تعورف استعماله في القصد إلى مكة للنسك والحج 
إلى البيت خاصة. انتهى . 


. انظر: «مرقاة المفاتيح» ا‎ )١( 


(5) كتاب المناسك )١(‏ باب (117) حديث 


و 


١‏ حََدَّكَنَا زَهَيْرٌ بن حَرْبِ وَعْثمَانُ بْنُ أبي 0 اي 


000 20 0 - 6 2 5 سه 
قا : نا يَزِيدَ بْنُ هَارَونَء عن سَمْيَانَ بْنِ حَسَيْنٍء عن الزُّمْرِيٌ 
عن أبى سِتان» اما أو وو للف لحي لبت ل وي ذا جف موكيا قا حاف مال وخ باقر كه 341 ا كول عام 


وهو بفتح المهملة وبكسرها لغتان» نقل الطبري أن الكسر لغة أهل نجدء 
والفتح لغيرهم؛ ونقل عن حسين الجعفي أن الفتح الاسم» والكسر المصدر» 
وعن غيره عكسهء ووجوب الحج معلوم من الدين بالضرورة» وأجمعوا على أنه 
لا يتكرر إِلّا لعارض كالنذرء واختلف هل هو على الفور أو التراخي» انتهى 
ما قاله الحافظ في «الفتم)(2. 


قال القارى 7م اختلف في أن الحج كان واجباً على الأمم قبلنا 
أم وجوبه مختص بنا لكمالنا؟ والأظهر الثاني» واخقار امن سحو ]| دول 
واستدل بقوله: «ما من نبي إلا وحج البيت»» فهو من الشرائع القديمة. 

وجاء أن آدم عليه الصلاة والسلام حج أربعين سنة من الهند ماه 
وأن جبرئيل قال له: إن الملائكة كانوا يطوفون قبلك بالكعبة سبعة آلاف سنة» 
وهذا كما ترى لا دلالة فيه على إثباته ولا على نفيه» وإنما يدل على أنه مشروع 
فيما بين الأنبياء عليهم الصلاة والسلام» ولا يلزم من كونه مشروعاً أن يكون 
واجباًء مع أن الكلام إنما هو في الأمم قبلناء ولا يبعد أن يكون واجبا 
على الأنبياء دون أممهمء فيكون هذا من خصوصيات الأنبياء وأتباع 
سيد الأصفياء» كما حقق في «باب الوضوء»» انتهى. 


0١‏ (حدثنا زهير بن حرب وعثمان بن أبي شيبة» المعنى) أي معنى 
حديثهما واحدء (قالا: نا يزيد بن هارون» عن سفيان بن حسين) ثقة في غير 
الزهري باتفاقهم» (عن الزهري؛ عن أبي سنان) بكسر سين مهملة» وخفة نون: 
يزيد بن أمية الدؤلي» المدني؛ والد سئان» ويقال: اسمه ربيعة» قال أبو زرعة: 


. )7078/79( «فتح الباري»‎ )١( 
(؟) «مرقاة المفاتيح» (9178/6؟).‎ 


(6) كتاب المناسك (١)باب‏ (15) حديث 


عن أب بْنِ عباس أن الأَْرَعَ بْنَ حَابِسٍ سَأَلَ لني يكل مَقَالَ ا رشروالت 
الح فى كل سد سَكَو1 أو مَةٌ وَاحِدَة؟ قَالَ: «بل مره وَاحِدَةٌ فمئْ0 رَادَ 
فَهَوَ تَطوّع200 . [ن 03576١‏ جه 034845 حم 300/١‏ دي 788 ]١‏ 


ثقة» وقال أبو حاتم: وَلِدَ زمنَ أحدء لهفي السئن حديئه عن ابن "عباس 
في الحج. 


نفيك الع 2 ا ا والطاقك: وق اله 
قلوبهمء وكا سكن ف الجاهلية» وإنما قيل له: الأقرع لقرع كان برأسه» وكان 
اسمه فراس» واستعمله عبد الله بن عامر على جيش سَيَّره على خراسان» فأصيب 


بالجوزجان هو والجيش» وقيل: قتل باليرموك في عشرة من بنيه . 


(سأل النبيّ كله فقال: يا رسول الله! الحج في كل سنة) بتقدير همزة 
الاستفهامء لي أيجب الحج في كل سنة (أو مرة واحدة؟) أي : لشفي 
مرة واحدة فى العمر؟ (قال) رسول الله كلِلهِ: (بل برة 91 واحندةا فى لير 81 
(فمن زاد فهو) أي الزائد”"2 (تطوع) . 


220 في نسخة: «عام». 

هق في نسخة: «اومن». 

فرق في نسخة : : «فتطوع؟ . 

() استدل به الشافعية أن المرتد إذا حج في الإسلام 5 ثم ارتد ‏ والعياذ بالله ‏ لا يعيده» 
خلافاً لمالك وأبي حنيفة إذ قالا: بطل حجه. 0 الإعادة» كذا فى «المنهل» 
.)١08 25617/١(‏ (ش). : 

(©) وورد: «لو قلت: نعمء لوجبت». كذا في «المرقاة» (60/ ,)78٠‏ و «اشرح مسلم» 
للنووي 01١١/5(‏ ؟١١)غ‏ ووجّجهه الشيخ ولي الله في «حجة الله البالغة» (؟017/1) 
بتوجيه لطيف. ولأهل الأصول في اجتهاده عليه الصلاة والسلام أربعة أقوال تقدمت في 
الجزء الأول من «البذل». (ش). 

(5) وعليه يحمل حديتٌ البيهقي الأمرٌ بالحج في كل خمسة أعوامء كما في «شرح الإقناع» 
(23/1”». وذكره السيوطي في «الدر المنثور» (؟/ 769). (ش). 


4م 


(5) كتاب المناسك )باب ))١(‏ حديثك 
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قال أب دَاوُدَ: هُوَ أَبُو سِنَانِ الذُوَلِيُء كَذَا قَالَ عَبْدُ الْجَِيلٍ بْنُ 
حَمَيّلِء وَسَلمانُ دان كبر عونا عن ريه وَقَالَ عقيل ان 
حََدَّتنَا اللْمَيلِىُ؛ نا عَبْدُ الْعَزِيزذِ بن مُحَمَّوِه عن زَيْدِ بْنِ 


أَسْلَّمَء عن ابْن لأبي0" وَاقِدِ اللْبَِْ: ل 0 


(قال أبو داود: هو أبو سنان الدؤليء كذا قال عبد الجليل بن حميد)9) 
اليحصبي» أبو مالك المصريء قال النسائي: ليس به بأسء وذكره ابن حبان 
في «الثقات», وقال أحمد بن رشدين عن أحمد بن صالح: : ثقَة الوسلتمان يق 
كثير”" جميعاً عن الزهري) ككااقاك ار بر مر عا أبي سنان. 
(وقال عقيل: سنان) أي خالفهم» وقال بترك لفظ: أ 


- (حدثنا النفيلي؛ نا عبد العزيز بن محمد. عن زيد بن أسلم. 
عن ابن لأبي واقد الليثي) هكذا في جميع النسخ الموجودة عندي مبهماً. 
وفي ا النسخة المجتبائية: ابن ع واقد الليثي» بإضافة «ابن» إلى لأبي واقدا 
معيناً لأنه كنيته» [وهو] واقد بن أبي واقدء كما ذكره الحافظ في «التقريب»» 
و «تهذيب التهذيب»» ويوافقه ما في «مسند الإمام أحمد»7؟2 من طريق سعيد بن 
منصور: ثنا عبد العزيز بن محمد». عن زيل , بن أسلمء عن واقد بن أبي واقد 
الليثئي: عن أبيهء وفي أخرى له من طريق محمد بن النوشجان» وهو أبو جعفر 
السويديء ثنا الدراوردي» حدثني زيد , بن أسلمء عن ابن أبي واقد الليثي» 
عن أبيه أن النبي كلِ قال لأزواجه» الحديث. 

قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: واقد بن أبي واقد الليثي أن 
النبي وَل قال لنسائه في حجته : : «هذه ثم ظهور الحصراء وعنه زيد , بن أسلم. 


)١(‏ في نسخة: «ابن أبي واقد». 

2( أخرج روايته النسائي »)١١١/5(‏ والدارقطني (9174/5). 

(0) أخرج روايته أحمد(١/‏ 6 .)55١‏ والدارمي ,)١7/88(‏ والحاكم (؟/99١):‏ 
والدارقطني (71/4/7): والبيهقي (757/7) . 

(4) امسئد أحمد؟ (518/6 ,)5١9‏ 


(5) كتاب المناسك )١(‏ باب (105) حديث 


عن ابد كال ةمونت شر 01010 عله يفول لأروا جه قن كه 
دن 5 00 م و إن 3 3 
الْوَدَاع : «هَذِوء ثم ظهورَ الحَضْر؛. [حم ه/318. ق07/4؟م] 


قلت: لم يسم في رواية أبي داودء وسمي في رواية سعيد بن منصور للحديث 
الذي أخرجه أبو داود بعينه» وكذا سماه البخاري فى «تاريخه)». وقال ابن القطان: 
لا يُعْرَفٌ حاله» كذا قال» وذكره ابن منده في (الصفيطا 1 وكناه أبا مراوح» 
وقال: قال أبو داود: له صحبة. 


(عن أبيه) هو أبو واقد الليثي مختلف في اسمهء قيل: الحارث بن مالك» 
وقيل: ابن عوف» وقيل: عيوترين الخارك كان حليف بني أسيدء 
قال البخاري» وابن حبان» والباوردي» وأبو أحمد الحاكم: بيد راء 
وقال أبو عمر: قيل: شهد بدراً ولا يثبت. 


(قال: سمعت'" رسول الله كله يقول لأزواجه في حجة الوداع: هذه) 
أي الحجة التي حججتن معي (ثم ظهور) جمع ظهر (الحصر) جمع حصيرء 
أي : تقعدن على ظهور الحصرء وهذا يحتمل معنيين: أولهما: أنه لا يجب 
عليكن الحج بعد ذلك؛ أنه و مركن نون ادس وناميهاه انه عد 
عليكن أن لا تخرجن من بيوتكن للحج بعد هذه الحجة. 

وقد اختلفت أزواج النبي كله في ذلك؛ فكن يحججن إِلَّا سودة وزينب 
فقالتا: لا:تحركنا دابة بعد رسول الله يلي وقد حملت الحديث عائشة ومعها 
أحباتها على المعنى الأول بأن المراد بذلك أنه لا يجب عليهن غير تلك 
الحجةء وتأيد ذلك عندها بقوله يَلْهِّ: «لكن أفضل الجهاد الحج والعمرة؛»؛ 
وقد أخرج البخاري2) 
بنت أبي طلحة؛» عن عائشة أم المؤمنين ‏ رضي الله عنها ‏ قالت: قلت: 


من حديث حبيب بن أبى غمرة» قال: حدثتنا عائشة 


دلق في نسخة : «النبي». 
(؟) أنكر المهلب هذا الحديث وقال: إنه كذب» وتعقبه العيني .)7١/17(‏ (ش). 
(*) «صحيح البخاري» .)١1851(‏ 
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(5) كتاب المناسك )١(‏ باب (177) حديث 


يا رسول الله! ألا نغزو أو نجاهد معكم؟ فقال: «لكن أحسن الجهاد وأجمله 
الحجء حج مبرور»؛ قالت عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ : فلا أدع الحج 
بعد إذ سمعت هذا من رسول الله يَك. ففهمت عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ 
ومن وافقها من هذا الترغيب في الحج إباحة تكريره لهن؛ كما أبيح للرجال 
تكرير الجهاد. وَحَصٌ به عموم قوله يَكلِ: «هذه ثم ظهور الحصر». 

قال ابن بطال20: زعم بعض من ينقص عائشة ‏ رضي الله عنها - في قصة 
الجمل : أن قوله تعالى: «وَقَرْنَ في يُويَكُ74" يقتضي تحريم السفر عليهن» 
قال: وهذا الحديث أي قوله يَكلِةِ: «لكن أفضل الجهاد الحج) يرد عليهم؛ لأنه 
يدل على أن لهن جهاداً غير الحج. والحج أفضل منه. 

وكأن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ متوقفاً في ذلك» ثم ظهر له قوة دليلهاء فأذن 
لهن في آخر خلافته؛ وتبعه على ذلك من ذكر من الصحابة ومن في عصره 
من غير نكير»ء ثم كان عثمان بعده يحج بهن في خلافته أيضاً . 

وقد أخرج البخاري 2 «صحيحه70" عن إبراهيم» عن أبيه» عن جذه: 
«أَذِنَ عمر ‏ رضي الله عنه ‏ لأزواج النبي يَلِ في آخر حجةٍ حبهاء فبعث معهن 
عثمان بن عفان رضي الله عنه ‏ ». قال الحافظ7©: وكان عثمان ينادي: 
ألا يدنو أحد منهن؛ ولا ينظر إليهن وهن في الهوادجء فإذا نزلن أنزلهن بصدر 
الشعب فلم يصعد إليهن أحدء ونزل عبد الرحمن وعثمان بذنب الشعب. 


وقال البيهتي27 بعد تخريج حديث إذن عمر في حجّهن» وحديث أبي واقد 
هذا : قال الشيخ : في حج عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ وغيرها من أمهات المؤمنين 


.)7/5 /5( «فتح الباري»‎ )١( 
.# (؟) سورة الأحزاب: الآية‎ 
.)18550( زشة اصحيح البخاري»‎ 
افتح الباري» (/؟7).‎ (0 
. )735107/5( «السنن الكبرى»‎ )6( 


1١١ 


(0) كتاب المناسك (0) باب (1197) حديث 


ها 


7 -_ حَدِفنا ل التّمَفِيُ نا الليك بن عكر 


صصخ 


026 


0 ا اه نَل وَسُولُ اللو ل : 
0 مم3 0 ت 1١1١‏ جه 25899 حم ير 00 


- رضي الله عنهن ‏ بعد رسول الله يكةِ دلالة على أن المراد بهذا الخبر وجوب 
الحج عليهن مرة واحدة كما بين وجوبه على الرجال مرة لا المنع من الزيادة 
عليهء والله أعلمء انتهى. قال الحافظ7(): وفيه دليل على أن الأمر بالقرار 
في البيوت ليس على سبيل الوجوب . 


(0) (بَابٌ: فِي الْمَرْأَةِ نَحجُ جح بير مَخرّم) 


١1771‏ (حدثنا قتيبة بن سعيد الثقفىء نا الليث بن سعد. عن سعيد بن 
أبن سعية» اع ابه): ألى مسد (آن آنا غريرة فا قال ارسق الشركة يحل 
لامرأة سلج تافز" تعهرة ليلة إِلّا ومعها رجل ذو حرمة منها). والمراد 
بذي الحرمة منها محرمهاء وهو الذي حرم نكاحها عليه بالتأبيد. 


قال الحافظ7؟: وضابط المحرم عند العلماء من حرم عليه نكاحها 
على التأبيد بسبب مباح لحرمتهاء فخرج بالتأبيد أختٌ الزوجة وعمتهاء وبالمباح 
م الموطوءة بشبهة وبنتهاء وبحرمتها الملاعنةٌ» واستثنى أحمد من حرمت 
على التأبيد مسلمة لها أب كتابي فقال: لا يكون محرماً لهاء لأنه لا يؤمن 
أن يفتنها عن دينها إذا خلا بها . 


.)06 /5( «فتح الباري»‎ )١( 

(؟) يستثنى منه سفر المهاجرة والمأسورة؛ كذا في بعض حواشي «الهداية» من كتاب الحج» 
وفى «الأوجز؛ (507/48). (ش). 

فرق الفتح الباري» (5/ /ا/ا) . 


(5) كتاب المناسك (0) باب (11/9) حديث 


والأحاديث التي وردت في النهي عن سفر المرأة للحج وغيره إِلَّا بمحرم 
أو زوج اختلفت في مسافة | لسفرء ففي ب بعضها: 0 وفي + بعضها: 
مسيرة و0 وفي بعضها: مسيرة يوم 20 وفي رواية: مسيرة يومين 
أو ليلتي. 40 وفي رواية: مسيرة ثلا ئة ا وفي رواية لأبي داوو9): بريدا. 

وقال الع 76 : قد ورد من حديث ابن عباس عند الظبراني 20 ما يدل 
على اعتبار المحرم فيما دون البريد» ولفظه: «لا تسافر المرأة ثلاثة أميال 
إلا مع زوج أو ذي محرم)» انتهى . 

قال الشوكاني29: اختلفوا: هل يقوم غير المحرم مقامه في هذاء كالنسوة 
الثقات؟ فقيل: يجوز لضعف التهمة» وقيل : لا يجوزء بل لا بد من المحرم» 
انتهى . 

2 ا يه ا ناي لامك 0 000 . 

قال في «البدائع2'0 في شرائط فرضية الحج: فأما الذي يخص النساء 
فشرطان: 
لا يجب عليها الحج. وهذا عندنا . 


.)179( أخرجه أحمد في «المسند» (؟/٠75): ومسلم‎ )١( 

(؟) أخرجه أحمد أيضاً :)5901١/1(‏ ومسلم (1789). 

() أخرجه البخاري :)٠١88(‏ ومسلم (1789). 

(5:) أخرجه البخاري (191١١)ء‏ ومسلم (516/ 871). 

(5) أخرجه أحمد (41/5): ومسلم (4777/14. 477): وابن خزيمة في (اصحيحه) 
(/9؟56). 

(1) سيأتي برقم (19575). 

0) «نيل الأوطار» (7/ 589) . 

(8) أخرجه في «الكبير» (رقم 15587). 

(9) «نيل الأوطار» (588/7). 

.)59494/5١( ل«بدائع الصنائع»‎ )9١( 


| 
| 


١١ 


(5) كتاب المناسك (0) باب (177) حديث 


وعدة الفاف "مزحب الات هذا لبس بشرط ويتوبيا الجية 
والخروج من غير زوج ولا محرم إذا كان معها نساء في الرفقة ثقاتء 
واحتج بظاهر قوله تعالى: وله فرعن اتوي الس اقتة لد سبي 204 
وخطاب الناس يتناول الذكور والإناث بلا خلاف» فإذا كان لها زاد وراحلة 
انك مستطيعة » وإذا كان معينا نجاء فقات يوس الفمناد علنها مهنا 
فرض الحج . 

ولنا ما روي عن ابن عباس رضي الله عنه ‏ عن النبي كَكةِ أنه قال: 
«ألا لا تَحْجَّنَّ امرأة إِلّا ومعها محرم». وعن النبي يكل أنه قال: «لا تسافر امرأة 
ثلاثة أيام إلا ومعها محرم أو زوج». ولأنها إذا لم يكن معها زوج ولا محرم 
لأيؤية عليياة إذ الصبناء ء لَحْمّ على وَضَم إِلّا ما ذب عنه. وَلَهذا لا جور 
لها الخروج وحدهاء والكوق عكد اجتماعهنز أكثرء ولهذا حرمت الخلوة 
بالأجنبية وإن كان معها امرأة أخرى. 


والآية لا تمناول النساء حال عدم الزوج والمحرم معها؛ لأن المرأة 
لا تقدر على الركوب والنزول بنفسهاء فتحتاج إلى من يركبها وينزلهاء ولا يجوز 
انلكا لعي اتروع والسدرم نولم تكو سعط فى هذه الحالة قاذ يكازلها النمن: 
لكين 


)١(‏ وعن أحمد في ذلك ثلاث روايات كما في «المغني» (2)70/5 الأول: 
أنه شرط الوجوبء وهو المذهبء والثانى: شرط الأدا والثالث: ليس بشرط» 
وجكا ين الحافي :ومالك كيالا + يجود لها مقر الطح الزاجب يدرك 
المحرم مع الثقات». والمرجح عندنا كونه شرط أداءء كذا في «الأوجز) (741//8» 
4 واتفقوا على أنه شرط في الحج النفلء ثم الفرق بين الشافعي إذ قال: 
مع حرة» وبين مالك إذ قال: مع الثقاتء. ظاهرء كذا في «المنهل») 
.)55١1/١(‏ (ش). 

() سورة آل عمران: الآية /91. 


١ 


(5) كتاب المناسك (0) باب (10/7) حديث 


قال الشوكاني(2: قال في «الفتح292: وقد عمل أكثر العلماء في هذا 
اناك بالمطلق لأختلات التتديرات.: “قال النووس9؟: ليس المراة من التحديذ 
ظاهره؛ بل كل ما يسمى سفراً فالمرأة منهية عنه إِلّا بالمحرم» وإنما وقع التحديد 
عن أمر واقع فلا يعمل بمفهومه. وقال ابن التين229: وقع الاختلاف في مواطن 
بحسب السائلين. وقال المنذري: يحتمل أن يقال: إن اليوم المفرد والليلة 
المفردة بمعنى اليوم والليلةء فمن أطلق: (يوماً» آرا ةليك أو ؟ليلة» راد 
بيومهاء قال: ويحتمل أن يكون هذا كله تمثيلًا لأوائل الأعدادء فاليوم: 
أول العددء والاثنان: أول التكثيرء والثلاث: أول الجمع»ء ويحتمل أن يكون 
ذكر الثلاث قبل ذكر ما دونهاء فيؤخذ بأقل ما ورد من ذلك» وأقله الرواية التي 
فيها ذكر البريد. 


وقد ورد من حديث ابن عباس عند الطبراني ما يدل على اعتبار المحرم 
فيما دون البريد» ولفظه: «لا تسافر المرأة ثلاثة أميال إِلَّا مع زوج أو ذي محرما» 
وهذا هو الظاهرء عن2 الأخذ بأقل ما وردء لأن ما فوقه منهي عنه بالأولى» 
والتنصيص على ما فوقه كالتنصيص على الثلاثء» واليوم والليلة واليومين 
والليلتين لا ينافيه؛ لأن الأقل موجود فى ضمن الأكثرء وغاية الأمر أن النهي 
عن الأكقر يدل سفهومه على ناما دوتة غير مدهي عثةة والنهي عن الأقل 
منطوق» وهو أرجح من المفهوم . 

وقالت الحنفية: إن المنع مقيد بالثلاث؛ لأنه متحقق» وما عداه مشكوك 
فيه» فيؤخذ بالمتيقن» ونوقض بأن الرواية المطلقة شاملة لكل سفرء فينبغي 


.)584 2.7848 /"( «نيل الأوطار»‎ )١( 

(؟) «فتح الباري» (5/ 06). 

إ[فرة شرح صحيح مسلم» (ه/ اك .)1١7/‏ 

(4) كذا في الأصل» وفي «النيل» أيضاً وفي «الفتح» (5/ 6/): ابن المنير . 
(0) كذا في الأصلء» وفي «النيل»: أعني. 


1١6 


(5) كتاب المناسك (0) باب ش (1/7) حديث 


.اواو ىه وفاعى ا وه واوا وه هاه قاع ودأفاع د هشاع هاه وافا. ا عد واه هد هد وار قاع وار وه واو واف اعد عدا عا .د 6د .م 


الأخذٌ بها وطرحٌ ما سواها؛ فإنه مشكوك فيهء والأولى أن يقال: إن الرواية المطلقة 
مقيدة بأقل ما وردء وهى رواية ثلاثة الأميال إن صحت. وإِلَا فرواية البريد. 


وقال سفيان : يعتبر المحرم في المسافة البعيدة لا القريبة. 


وقال أحمد: لا يجب الحج على المرأة إذا لم تجد محرماًء وإلى 
كون المحرم شرطاً في الحج ذهب العترة» وأبو حنيفة» والنخعي» وإسحاق» 
والشافعي ‏ في أحد قوليه ‏ على خلاف بينهم؛. هل هو شرط أداء أو شرط 
وجوب؟ وقال مالك وهو مروي عن أحمد ‏ : إنه لا يعتبر المحرم في سفر 
الفريضة» انتهن. 

قال الطحاوي في «شرح معاني الآثار»20: اتفقت هذه الآثار كلها 
عن النبي كله في تحريم السفر ثلاثة أيام على المرأة بغير ذي محرم» واختلفت 
فيما دون الثلاث» فنظرنا في ذلكء» فوجدنا النهي عن السفر بلا محرم مسيرة 
ثلاثة أيام فصاعداً ثابتاً بهذه الآثار كلهاء وكان توقيته ثلاثة أيام في ذلك إباحة 
السفر دون الثلاث لها بغير محرمء ولولا ذلك لما كان لذكره الثلاتٌ معنى»؛ 
ونهى نهياً مطلقاً ولم يتكلم بكلام يكون فصلاء ولكنه ذكر الثلاث ليعلم 
أن ما دونها بخلافهاء وهكذا الحكيم يتكلم بما يدل على غيره» ليغنيه عن ذكر 
ما يدل كلامه ذلك عليه» ولا يتكلم بالكلام الذي لا يدل على غيره. وهو يقدر 
أن يتكلم بكلام يدل على غيره» وهذا تفضل من الله تعالى لنبيه كلِِ بذلك» إذ آتاه 
جوامع الكلم الذي ليس في طبع غيره القوة عليه. 

ثم رجعنا إلى ما كنا فيهء فلما ذكر الثلاث وثبت بذكره إياها إباحة 
ما هو دونهاء ثم ما روي عنه ما في معها( من السفر دون الثلاث من اليوم 
واليومين» والبريدء فكل واحد من تلك الآثار ومن الأثر المروي في الثلاث 


.)١١5 .1١5/؟( «شرح معاني الآثار؛‎ )١( 
(؟) كذا في الأصلء والصواب: في منعها من السفرء كما في «شرح معاني الآثار».‎ 


1١7 


(5) كتاب المناسك )ياب (4؟1) حديث 


 -64‏ حََدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسُلَمَةَ وَالنْمَيْلِنُه عن مَالِكِ. 


م 2000 3 - مر 8 3 000 رم - 0 
(ح): وحدثنا الحمن بن علىية تاشر بن عمرة حَذثْيِى مَالِك. 
عن سعيد بن أبن سعيل 1[[11317110أ#ذااا اناا ااا 0 


ره 
7 نت 


متى كان بعد الذي خالفه نسخهء إن كان النهي عن سفر اليوم بلا محرم بعد النهي 
عن سفر الثلاث بلا محرم فهو ناسخ لهء وإن كان خبر الثلاث هو المتأخر 
عنه فهو ناسخ له. 

فقد ثبت أن أحد المعانى التى دون الثلاث ناسخة للثلاث» أو الثلاث 
ناسخة لهاء فنو ون مص لقا اد و إما أن يكون هو المتقدم» 
أو يكون هو المتأخر. 

فإن كان هو المتقدم فقد أباح السفر أقل من ثلاث بلا محرم» ثم جاء 
بعده النهي عن سفر ما هو دون الثلاث بغير محرم» فحرم ما حرم الحديث 
الأول» وزاد عليه حرمة أخرى» وهو ما بينه وبين الثلاث» فوجب استعمال 
الثلاث على ما أوجبه الأثر المذكور فيه. 

وإن كان هو المتأخرء وغيره المتقدم فهو ناسخ لما تقدمهء والذي تقدمه 
غير واجب العمل بهء فحديث الثلاث واجب استعماله على الأحوال [كلها]ء 
وما خالفه فقد يجب استعماله إن كان هو المتأخرء ولا يجب إن كان 
هو المتقدم. 

فالذي قد وجب علينا استعماله والأخذ به في كلا الوجهين أولى 
مما قد يجب استعماله في حال وتركه في حال. 

وفي ثبوت ما ذكرنا دليل على أن المرأة ليس لها أن تحج إذا كان بينها 
وبين الحج مسيرة ثلاثة أيام إلا مع محرمء فإذا عدمت المحرم وكان بينها وبين 
مكة المسافة التي ذكرناء فهي غير واجدة للسبيل الذي يجب عليها الحج 
بوجوده» انتهى . 

5 (حدثنا عبد الله بن مسلمة والنفيلي. عن مالك. ح: وحدثنا 
الحسن بن عليء نا بشر بن عمرء حدثني مالك. عن سعيد بن أبي سعيدء 


١و7‎ 


(4) كتاب المناسك () باب (19/14) حديث 
- قَالَ الْحَسَنُ فِي حَرِيئِهِ : عن أَبِيه؛ م انمَقُوا : د عن أبِي هُرَيْرَة؛ 

عن النَبِيَ كل قَالَ: «لا لإمْرَأةٍ تُؤْمِنُ بالل وَاليَوْم الآخِرٍ أن تاقد 
يَوْمًا ا و00 مَعْنّاه. [حم 777/1 خزيمة 2507 وانظر سابقه] 


0 


00017 


حَدَثنا مالك : 


- 


م م 0 


قال الحسن) بن علي شيخ المصنف (في حديثه: عن أبيه). ولم يذكره عبد الله بن 
مسلمة والنفيلي (ثم اتفقوا) أي الثلاثة فقالوا: (عن أبي هريرة) . 


فرواية عبد الله بن مسلمة والنفيلى عن مالك. عن سعيدء عن أبى هريرة 
من غير واسطة «أبيه»). ورواية بشر عن مالك». عن سعيدء عن أبيه» عن أبي 
هريرة بزيادة واسطة «أبيه» بين سعيد وأبى هريرة» وكلا الطريقين صحيحان؛ 
لأن لسعيد ولأبيه رواية عن أبى هريرة» فلمل سعيدا رو هذا الخدنف أرل 
عن أبيهء عن أبي هريرة» ثم حصل له الرواية بعد ذلك عن أبي هريرة من غير 
اسل 


(عن النبي كلِ قال: لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر يوماً 
وليلة. فذكر) مالك (معناه) أي معنى الحديث المتقدم حديث الليث. (قال 
النفيلي: حدثنا مالك). وأما عبد الله بن مسلمة فقال: عن مالك. 

(قال أبو داود: لم يذكر النفيلي والقعنبي : عن أبيه) أي لفظ «عن أبيه» 
في السندء (رواه ابن وهب2 وهو عبد الله بن وهب بن مسلم القرشي» 
أبو محمد المصريء الفقيه (وعثمان بن عمر) بن فارس بن لقيط العبدي 
(عن مالك كما قال القعنبي) بترك لفظ: عن أبيه. 


)١(‏ في نسخة: لوذكر». 
0( أخرج روايته ابن خزيمة في «صحيحه) (5/ 4 )١7‏ رقم (10174). 


18 


(5) كتاب المناسك ١‏ /ا/ا١)‏ حديث 


ث5 ادير ١‏ 


يي 7 وا ماه 
6 - حكدك يو عن رم عن سهيل» 
غن سعِيدٍ بن أبى سعيل :آل فال رَسُوَلُ الله وه 


وَدْكر2'0 تَحوّة إلا أنه قا1 مة 675 ك ]447/١‏ 
3 شية وهنادغ أن انا معاوية 


.يي 
وَوَكِيعًَا حَدَثَاه0 عن 
قَالَ: قَالَ رَسُولٌ عل لامرَأة تَؤْمِنُ با 
ما ددا عكاعداه إلا ومقها أنوها از أخوها 


أو رَوْجَهَا أو ' م مِنْهَا). [م ٠4لءات159كء‏ جه 21848 
و 


حم ؟/ 65 ده 


نف 3ك كنيل اانشنى د يي 
عن عب بي نَافِع» عن ابن عَمَرَء عن النبى وَل 


سف بن موسى. عن جريرء عن سهيل» عن سعيد بن 
أبي سريرة قال: قال رسول الله علي وذكر) سهيل (نحوه) 
أي ٠‏ ومالك (إلَا أنه) أي سهيلًا (قال: بريداً) والبريد أربعة 
0 “ثة أميال» فالبريد اثنا عشر ميلا . 
ندثنا عثمان بن أبي شيبة وهنادء أن أبا معاوية ووكيعاً حدثاهم 
بالله واليوم الآخر أن تسافر سفراً فوق ثلاثة أيام فنصاعداً. 
رهاء أو أخوهاء أو زوجهاء أو ابنهاء أو ذو محرم منها). 


1١‏ -(حدثنا أحمد بن حثبلء نايحيى بن سعيدء 
عن عبيد الله حدثني نافع. عنابن عمرء عن النبي ذل 


)١(‏ فى نسخة: «فذكرا. 
(؟) فى نسخة: «حدثاهما». 
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(5) كتاب المناسك (5) باب )١17794-11(‏ حديث 


قَالَ: هلا مُسَافِرُ الْمَرْاَهُ0 ثَلَانًا إِلّا وَمَعَهَا ذو مَحَُرّم؛. [خ 047لء 
م28 حم 9/ 17] 
06 حََدَّكْنَا نَضْرٌ بْنُ عَلِيّ المي الاك 


و سه سم > مهم 


عن عُبَيٍْ اللو عن نافع : «أنَّ ابْنَّ عْمَرَ كَانَ يروخ 
لكان لمعه إلى 1415 


6 
7 
3 

د 5 


(0) بَابٌ: «لا صَرُورَ)0) 
4 حَدَّفَنَا عُثْمَانُ أي 0 انو حَالِد عدي 
ل يحبا لامر عن الى خرن عن شدر زر عطاء29 


قال: لا تسافر المرأة ثلاثاً) أي ثلاثة أيام (إلّا ومعها ذو محرم). 

6 (حدثنا نصر بن علي نا أبو أحمدء نا سفيان» عن عبيد الله 
عن نافع : أن ابن عمر كان يُرُدف مولاةً له) أي يركب خلفه على راحلته (يقال 
لها: صفيّةٌ تسافر معه إلى مكة) أورد المصنف هذا الحديث ليدل على أن ما وقع 
في الأحاديث المتقدمة من ذكر المحرم والزوج فليس على سبيل التحديد؛ 
بل المراد: المحرمء أو الزوج ومن في معناهماء والمولى لمولاته كالزروج 
لزوجته؛ فيجوز سفرها معه كما يجوز سفر الزوجة مع الزوج. 


(9) (بَابٌ: «لا صَرٌوْرَة)) في الإسلام 


ال (حدثنا عثمان د بن أبي شيبة» نا أبو خالد يعني 


سليمان بن حيان الأحمر ‏ . عن ابن جريج» عن غمر بْن غطاء9) 


)١(‏ فى نسخة: «امرأة». 

00 ادال لساحة: «في الإسلام». 

(0) زاد فى نسخة: لايعنى: ابن أبى خوار». 

(4) غلاك: عمرحين عطاء مو زاناق الأول عدرين عطاءين ابي الشزارة وهر تقد 
والثاني : عمر بن عطاء بن أبي ورّازء وهو ضعيف» وكلا الرجلين مكي» ويروي عنهما - 


و ؟* 


(0) كتاب المناسك (0) باب (11/86) حديث 


عن عِكْرِمَةه عن ابْن عَبِّاسٍ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يل: «لَا صَرُورَة 
فى الإسْلام». [حم .15/١‏ ك »458/١‏ ق ه/14١]‏ 


عن عكرمة» عن ابن عياس قال: قال رسول الله جَكِلهِ : لا صرورة في الإسلام) 
قال في «المجمع»(©: أبو عبيد: هو التبتل» وترك النكاحء أي: لا ينبغي لأحد 
أن يقول: لا أتزوج؛ لأنه ليس من تلق المؤمنين» وهو فعل الرهبان» وهو أيضا 
من لم يحج قطء من الصر: وهو الحبس والمنع» وقيل: أراد من قتل في الحرم 
قُتل» ولا يقبل قوله: إني صرورة؛ ما حججت [ولا عرفت] حرمة الحرم؛ 
كان الرجل في الجاهلية إذا أحدث حدثاً فلجأ إلى الكعبة لم يُهَخْء فكان إذا لقيه 
ولي الدم في الحرم قيل له: هو صرورة فلا تَهِجهِ. 

ثم قال: أي: لا ينبغي أن يكون أحد لم يحج في الإسلام وهو تشديد 
5 


0 


وقال في «لسان العرب»: وفي الحديث: «لا صرورة في الإسلام)؛ 
وقال اللحياني: رجل صرورة لا يقال إلا بالهاء» قال ابن جني: رجل صرورة 
وامرأة صرورة ليست الهاء لتأنيث الموصوف بما هى فيه » وإنما لحقت لإعلام 
السامع أن هذا الموصوف بما هي فيه قد بلغ الغاية والنهاية» فجعل تأنيث الصفة 
أمارة لما أريد من تأنيث الغاية والمبالغة. 


ابن جريج؛ ولكن اختلف الأئمة في تعيينه في هذا الحديث؛ والراجح عندي هو ابن 
أبي الخوار؛ لأنه وقع ذلك مصرحاً في نسخة. وما جاء في «عون المعبود» (5/ 194): 
«هو ابن أبى الخوار» وقد ضعفه غير واحد من الأئمة» خطأ. انظر: «الكامل» 
(/ لمحم و «السئن الكبرى» »)١1514/5(‏ و «التلخيص الحبير» 2)1١١7//(‏ و «تحفة 
الأشراف» (5177)» و «المعجم الكبير» /١1(‏ 95؟) :»)١١5986(‏ و «مشكل الآثار» 
»)١١5 /5(‏ و«المستدرك» .)5:58/1١(‏ 

. )7315 /9( امجمع بحار الأنوار»‎ )١( 

زفة قال الطيبي: والمراد منه أنه لا ينبغي أن يكون في الإسلام أحد يستطيع الحج؛ 
ولا يحج» فعبر عنه بهذه العبارة للتشديد والتغليظ. انظر: اشرح الطيبي» (5/ 191568) 
رقم (5515)» و «مشكل الآثار» (5/ 58١5‏ 519) رقم .)١1585(‏ 


5 


(6) كتاب المناسك (5) يباب )1١/(‏ حديث 


(4) يَاتٌ التّجَارَة('© ذ في الْحَج 


- حََدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ الْقْرَاتِ تند أن "تقوو ال اراد 
1 عَبْدِ الله الْمُكْريِْ بهذا لنظلة كاله نا شاك 
0 
عن قو وب ا صن نظ بوك بوم ف تمرك وقتب ون 2 افرحوار ود روا بوأرعول نه أ ووجو وحيوة بو به الود لز عأمتو ماه واس اله جاه 


(؛) (بَابُ الجَارَةٍ في الْحَجٌ) 


في النسخة المكتوبة الأحمدية في متنها : باب التجارة» ثم زاد في حاشيتها : باب 
التزوّد والتجارة» وهو الأوضح . وفي نسخة«العون»7 في هذا المحل : باب التزود في 
الحج» ثم عقد قبل الحديث الثاني : باب التجارة في الحج» ولم أره في نسخة . 

ومطابقة الحديث بباب التجارة في الحج ما كتب مولانا محمد يحيى 
المرحوم من تقرير شيخه ‏ رحمه الله قال: والأمر بالتزود لإطلاقه يجوز 
التزوّد كيفما كان» ومن أفراده أن يتزوّد قليلًا ويتّجر فيه فيبارك له فيه» وتبقى 
تجارته في ذهابه وإيابه وأيام إقامته بمكة وغيرهاء وبهذا يظهر المطابقة 
بين الترجمة والرواية. 


-_(حدثنا أحمد بن الفرات - يعنى : أبا| مسعود الرازيّ - ومحمدٌ بن 
عبد الله المخرمى» وهذا لفظه) أي لفظ محمد بن عبد الله (قالا: نا شبابة» عن 


)١(‏ فى نسخة: «التزود». 

00 5-7 «قال: ثنا ورقاء)ا. 

[فوق قال ابن قدامة (ه/ 5/ا١):‏ أما التجارة والصناعة فلا نعلم في إباحتهما اختلافاً» انتهى . 
وفي «أحكام القرآن» :)3٠١ .*094/١(‏ ا خلافاً إلانمنا روق 
عن سعيد بن جبير وسأله أعرابي» فقال: إني أكري إبلي وأريد الحج أفيجزي؟ 
قال: لاء ولا كرامة. وهذا قول شاذ خلاف ما عليه الجمهور وخلاف الكتاب» انتهى. 
وفي «المنهل» ( ا؟): في الحديث دليل على إباحة التجارة لا نعلم فيه خلافاً 
الما كي عن ابي سل" اللخولاني امم ذلك لاشى) : 

(4) انظر: «عون المعبود» (60//ا١٠).‏ 
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(5) كتاب المناسك (5) باب (109789) حديث 


َرْقَاءَء عن عَمْرِو بنِ دِيثَارِء عن عِكْرِمَةٌ عن ابْنِ عَبَّاسٍ قا قَالَ: 
«كاثوا يَحججونَ و كال الى فشكو كَانَ أَهُلُ الْيَمْنٍ - أو 
ناس مِنْ أَهْل الْيَمَنِ ا ا نكن المعو كلو 


_- 
017 و 


فَأَنْرَلَ الله عَََ وَجَل : '#وكَرَودُوأ فرك 0 أَلزَّادٍ !دمص 07# [خ ]١٠١1١+‏ 


4 


8١‏ حَدَخنَا يوسف بن موسئن 3 رون عق يريد بن 


ورقاءء عن عمرو بن دينار» عن عكرمة. عن ابن عباس قال) ابن عباس : (كانوا 
يحجون) أي يخرجون للحج (ولا يتزؤدون) أي لا يأخذون الزاد معهمء (قال 
أبو مسعود) شيخ المصنف بسنده عن ابن عباس : (كان أهل اليمن أو) للشك 
من الراوي (ناس من أهل اليمن يحجون ولا يتزودون. ويقولون: 
: 0 ولا يتوكلون إِلَّا على الناس فيسألونهم (فأنزل الله عز وجل : 
«وَكرَوّدُوأ مَإِرك حَيْرَ ألزَّادِ أللَيْوئا0)8". قال ابن جرير(" في تفسير هذه الآية: 
ذكر أن هذه الآية نزلت في قوم كانوا يحجون بغير زاد. وكان بعضهم إذا أحرم 
رمى بما معه من الزاد» واستأنف غيره من الأزودة» فأمر الله جل ثناؤه من لم يكن 
يدوه منهم بالتزود لسفره» ومن كان منهم ذا زاد أن يتحفّظ بزاده فلا يرمي به. 
ثم ذكر الأخبار التي رويت في ذلك» ثم ذكر معنى الآية» قال: وتزودوا 
الراك ليا بوي إلى اناه نري روك شك و سوك واكك : 
فإنه لا بر لله جل ثناؤه في ترككم التزود لأنفسكمء واكم الناية ولا في 
تضييع أقواتكم وإفسادهاء ولكن البر في تقوى ربكم باجتناب ما نهاكم 
عنه في سفركم وحجكمء وفعل ما أمركم بهء فإنه خير التزودء فمنه تزودوا. 


١"ا/ا_‏ (حدثنا يوسف بن موسىء نا جرير» عن يزيد بن أبي زياد» 


)١(‏ زاد فى نسخة: «وهذا لفظ أحمد). 
(؟) سورة البقرة: الآية /ا9١.‏ 
(9) «جامع البيان» (؟/ /7”41- 5841). 


ودر 


(0) كتاب المناسك (5) باب (108) حديث 


أن نتنأ عد َه 5 4 3 
و 


بِمِئى» فَأمِرُوا بِالتجَارَةٍ ذا 


0“ 
رو ع ني 2 مومعو مه 


8 حَدَّفَنَا 0 5 0 مَعَاويَة محمد بن خَازِم: 
عن الأعمس: ٠‏ عن الْحَسَنِ بْنِ عَمْرِوء عن مِهْرَانَ أبي كدان 


عن مجاهد. عن عبد الله بن عياس» قال) مجاهد: (قرأ) أي ابن عباس: 
(هذه الآية: ليس عَِلَتِحكُمْ بتاع أن مَبْتَعُأ مضلا ين رَيَكُنْ206. قال) 
ابن عباس : (كانوا) إل الكرمتون رلا بعرو قال في «لسان العرب»: تجر 
يتجر تجراً وتجارة: باع وشرىء وكذلك اتجر وهو افتعل» وقد غلب 
على الخَمّار. (بمنى» َأَمُوا بالتجارة إذا أفاضوا) أي إذا رجعوا (من عرفات) . 

قال ابن جرير في تفسير هذه الآية: إنها نزلت في قوم كانوا لا يرون 
أن يتجروا إذا أحرمواء يلتمسون البر بذلك» فأعلمهم جل ثناؤه أن لا بر 
في ذلك. وأن لهم التماس فضله بالبيع والشراءء أي في أيام الحج 
وفي مواسمهء قلت: وقد قرأ ابن عباس لفظ «مواسم الحج» في التنزيل. 

(5) (بَابٌ). خال عن الترجمة 

"7 (حدثنا مسددء نا أبو معاوية محمد بن خازم؛ عن الأعمش» 
عن الحسن بن عمرو) الفقيمي بضم الفاء وفتح القاف» نسبة إلى فقيم 
بطن من تميمء التميمي الكوفي» وثقه أحمد وابن معين والنسائي” 
وقال ابن المديني : ثقَةَ صدوق. وقال العجلي: كوفي ثقة. وذكره ابن حبان 
في «الثقات»» وقال الحاكم عن الدارقطني وأبو حاتم: لا بأس به. 


(عن مهران أبي صفوان) قال الحافظ فى «تهذيب التهذيب»: حديثه 


.١94 سورة البقرة: الآية‎ )١( 


>33: 


(65) كتاب المناسك (5) باب (109) حديث 


عن ابْنِ عَبِّاسٍ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله كلِ: «مَن أَرَادَ الْحَجّ فَلْيَتَعَجَلَ) 
[حم /ا6ي”23,-, دي 44لاك ك ١/4:46ف4‏ ق ٠١/5‏ :"؟] 


في الكوفيين» وروى عن ابن عباس : «من أراد الحج فليتعجل فليتعجل»» وعنه الحسن بن 
- عمرو الفقيمى» قال أبو زرعة: لا أعرفه إِلّا فى هذا ا وذكره ابن حبان 
في «الثقات)», قلت: وقال الحاكم لما أخترج حديثه هذا في «المستدرك»: 
لا يعرّف بجرح. وقال في «الميزان)9: ل يدر من هو 

(عن ابن عباس قال: قال رسول الله بكلهِ: من أراد) الحج (فليتعجل)؛ 
لأنه قد يعوقه عائق ويعرض له مانع فيفوته بذلك الحجء وهذا يدل على وجوبه 
على القورء وقد أخرج الإمام أحمد9 عن ابن عباس مرفوعاً قال: «تعجلوا 
إلى الحج يعني الفريضةء فإن أحدكم لا يدري ما يعرض له). 

وأخرى أيضاً عن ابن عباس عن الفضل أو عن أحديهما عن الآخر 
قال: قال رسول الله ييه : «من أراد الحج فليتعجل ؛ فإنه قد يمرض المريضص» 
وتضل الراخلة » وتعرض الحاجة». رؤاه أحمد وابن ماجه90 . 


هذه الأحادية تدل ع آذ ووب التراعان القون,: قال الشرعاي 6 
وإلى القول بالفورء ذهب مالك. وأبو حنيفة» وأحمد. وبعض أصحاب 
الشافعي؛ ومن أهل البيت: زيد بن علي» والهادي» والمؤيد بالله؛ والناصر. 

وقال الشافعي» والأوزاعي» وأبو يوسف92©©, ومحمدء ومن أهل البيت: 
القاسم برهيو وأبو لال : إنه على التراخي» واحتجوا بأنه يَكهِ حج سنة 
عشرء وفرض الحج كان سنة ست أو خمس. 


0006 «ميزان الاعتدال» (رقم‎ )١( 

(؟) «امسند أحمد» .)"15/١(‏ 

() «مسند أحمد» (/4١5)ء‏ و «سئن ابن ماجه» (5847). 

(5) «نيل الأوطار» (9/ .)58٠‏ 

(5) وذكر في «الأوجز» (770/7) أبا يوسف في الأولين. (ش). 


>30 


(5) كتاب المناسك (5) باب (/110) حديث 


ورا هي 1 


رفرة نل عَدَكنا مسدد» 8 عبد اواك دن 7 لح 5 العلاءٌ بن 


وأجيب بأنه اختلف في الوقت الذي فرض فيه الحجء ومن جملة 
الأقوال: أنه فرض في سنة عشر فلا تأخير» ولو سلم أنه فرض قبل العاشرة 
فتراخيه كلِ إنما كان لكراهة الاختلاط في الحج بأهل الشرك؛ لأنهم كانوا 
يحجون ويطوفون بالبيت عراة» فلما طهر الله البِيتٌ الحرامً منهم حج كَل 
فتراخيه لعذرء ومحل النزاع : التراخي مع عدمه. انتهى . 

وقال في «البدائع»27: واختلف في وجوبه على الفور والتراخي» 
دكن الكرحي أنه على الفور حتى يأثم بالتأخير عن أول أوقات الإمكان» 
وهي السنة الأولى» وذكر أبو سهل الزجاجي الخلاف في المسألة بين أبي يوسف 
ومحمدء فقال في قول أبي يوسف يجب على الفورء وفي قول محمد 
على التراخي وهو قول الشافعي؛ وروي عن أبي حنيفة مثل قول أبي يوسف»ء 
وروي عنه مثل قول محمد. 
الحج فهو باب من أبوابه. 

(5) (بَابٌ الْكَرِيْ) 

قال فى «القاموس»: وكَمَنِسَ : المُكارِي» والكِرُوّة والكراء بكسرهما: أجرة 
المستأجَر 00006 وأكراني دابتّه؛ والاسم الكَرُوّة 
والكَرْوء ويضمء وجمع المُكاري: أكرياء ومكارون» انتهى. 

وفي «المجمع): الكريّ بوزن الصبيّ: من يكري دابته» وقد يقع 
على المكتري فعيل بمعنى مفعول0" . 

*م ‏ (حدثنا مسددء نا عبد الواحد بن زياد. ناالعلاء بن 


.)597 «بدائع الصنائع» (؟/‎ )١( 
. كذا في الأصل» وفي «(المجمع» (555/5): بمعنى مفعل‎ 6 
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(5) كتاب المناسك (5) باب (10) حديث 


0 مَهَ الَّيَمِيُ قَالَ: «كُنْتٌ رَجْلَا أكْري فِي هذا الْوَجْى 
كان" نَامنُ يَقُولُون0©: نّهَِسَ لَكَ حجٌ كَلَقِتٌ ابن عُمَرَ َقلْتُ: 
اا ال من ناك تكن أكري قن هذا الوق وذ اانا ير رن 
ِنّهلَيْسَ لَكَ حَج» قال" ابن عمَرَ: ليس مُحْرم وَتُلَبّي؛ وَتَظُوفْ 
بالميقة وفيض يق عرقات: َتَرْمِي الْجِمَارَ؟ قَالَ: قُلْتٌ: بَلَىء 


1 


المسيب) بن رافعء وما نقل صاحب «العون»7 عن المتذرى: ا 
العلاء بن المسيب بن عمرء والفقيمي» غير صحيح. والصواب: روى عنه 
العلاء بن المسيب» والحسن بن عمرو الفقيمي. (نا أبو أمامة) ويقال: أبو أميمة 
(التيمي) الكوفي» روى عن ابن عمر في التجارة» والكري في الحج». وعنه 
العلاء بن المسيب» والحسن بن عمرو الفقيمي» وشعبة» قال إسحاق بن منصور 
عن ابن معين: ثقة» لا يُعْرَفُ اسمه. وقال أبو زرعة: لا بأس به. 

(قال: كنت رجلا أكري) أي دابتي» من الإفعال (في هذا الوجه) أي سفر 
الحج. (وكان ناس) لم أقف على تسميتهم (يقولون: إنه ليس لك حج)؛ لأنك 
لا تسير لأجل الحج بل لأجل الدابة. 

(فلقيت ابن عمرء فقلت: يا أبا عبد الرحمن!) كنية عبد الله بن 
عمر ‏ رضي الله عنه ‏ (إني رجل أكري في هذا الوجهوإن ناسا يقولون: 
إنه ليس لك حج. فقال ابن عمر: أليس تُحرِمُ). أي تلبس ثياب الإحرام (وتلبي. 
وتطوف بالبيت؛ وتفيض من عرفات, وترمي الجمار؟ قال: قلت: بلى. 


)١(‏ في نسخة: «فكان أناس». 

)0( فى لسيقة: «يقولون لى» . 

إفرة فى اللي #يقولون لى». 

0 واد شن اليف : اليعنى» . 

(4) انظر: «عون المعبود) (0/ )4 والأوضح أن يذكر الشارح هذه العبارة بعد: 
أبو أمامة؛ كما نقلها صاحب «العون» في أبي أمامة» فقال: قال المنذري: أبو أمامة 
هذا لا يعرف اسمه. وق عه الماكودرن المي 0 والفقيمي . 


/؟ 


(5) كتاب المناسك (5) باب (194) حديث 


اا ا م 0 
9 كت عَنْهُ رَسُولُ الله يل كُلَمْ يُجِبْه يُجِبْهُ حَنَّى َرَلْتْ هذه ا : ليس 
دسفم بصع أن مَبْتَسُوا مضلا من رد يَكْمْ) وَزْملَ لهو سُوَلُ الله يك 
00 عَلَيهِ هِذْو الآيةَ وَقال: «لُكَ حَج). [حم 50/7 خزيمة 8”0051ء 


]::3/١ ك‎ 


04 


5 حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَشَّارهِ نا ل ل 


قال) ابن عمر : (فإن لك حجًّا) فأفتاه بأداء حجهء استدل عليه بالحديث فقال: 

(جاء رجل إلى النبى يل فسأله عن مثل ما سألتني عنه.ء فسكت 
عنه رسول الله يل فلم يجبه) لانتظار الوحي (حتى نزلت هذه الآية: #لَيْسَ 
عََكُمْ جم أن تَبْتَعوا فَْلَا من رَنَْكْ 74" فأرسل إليه رسول الله كئةِ) 
فدعاه (وقرأ عليه هذه الآية» وقال) رسول الله ككهِ: (لك حج) والاستدلال بهذه 
الآية على أداء حج من جاء بإكراء دابته ظاهر» فإن الآية لَمَا أذن فيها للتجارة 
وتحصيل المال بالبيع والشراء فبالكراء أولى؛ فكما لا يمنع ابتغاء فضل الرب 
عن الحج فكذلك لا يمنع إكراء الدابة عن الحج» وهذا مجمع عليه. 

5 (حدثنا محمد بن بشارء نا حماد بن مسعدة) بمفتوحة وسكون 
سين مهملة.ء التميمى» ويقال: التيمى» ويقال: مولى باهلة: أبو سعيد 
البصريء وثقه أبو ا واين د و ابن حبان في «العقات90كل 
وقال ابن شاهين: ثقة ثقةء لا بأس به: (نا ابن أبي ذئب) محمد بن 
عبد الرحمنء (عن عطاء بن أبي رباح» عن عبيد بن عتمير) الظافن آله مزل 


)١(‏ فى نسخة: «فقرأ». 
(109 وادافى تسحة:. «قالة. 
م سورة البقرة: الآية 1١98‏ 
(8) «الثقات» (777/5). 


58 


(0) كتاب المناسك 69 باب (19/5) حديث 


عن عَبْدٍ الله بْنِ عَبِّاسٍ: تن النَّاسَ فِي ي أو الْحَجٌ كَانُوا 
يََبَاِيعُونَ يِمِنى» وَعَرَقَة( "» وَسُوقٍ ذِي الْمَجَانٍ وَمُوَاسِ بع الخ 
فَحَاقُوا الْمَيْعَ وَهُمْ حُرّمٌء فَأَنْرَلَ اللّهُ سْبْحَائَهُ: «لَنْسَ9) مَك 
بتع أن تَنتَموا مضلا ين بَيِكْمْ» في مَوايم الْحَجٌ قَالَ: 
َحَدَّنَنِي عُبَيْدُ بْنُ عُمَيْرٍ أَنّهُ كان رَ يَفْرَؤُهَا فِي الْمُضْحَفٍ). لق 84/4 


كك 5/1ة::] 


ابن دا ا 00 كما يدل عليه سياقٌ المصنف وكلامُ الحافظ 
فى «التهذيب؟. وأخرجه الحاكم في «المستدرك»؛ وصححه على شرط 
الشيخين » ٠‏ فهو يدل على أنه الليثي لا مولى ابن عباس . 


(عن عبد الله بن عباس: أن الناس في أول الحج) أي في زمان 
الجاهلية (كانوا يتبايعون بمئى وعرفة وسوقٍ ذي المجاز) قال في «القاموس»: 
وذو المجاز سوق كانت لهم على فرسخ من عرفة بناحية كبكب (ومواسم 
الحج) جمع موسم» وهو مفعل اسم للزمان» وهو وقت يجمع فيه الحاج 
كل سنة؛ لأنه معلم لهم؛ وسمه يسمه وسماً: أثر فيه بكيّء فلما جاء 
الإسلام (فخافوا البيعٌ وهم حرم. فأنزل الله سبحانه: #ليْسٌ عَلِِكُمْ 
متاح أن تَبْتَعوا مضلا ين رَيِكُمْ» في مواسم الحج) فأباح الله لهم 
التجارة فيها. 

(قال) ابن أبي ذئب: (فحدثني عبيد بن عمير أنه) أي ابن عباس 
(كان يقرؤها) أي كلمة «في مواسم الحج (في المصحف) يعني 
أن هذه الكلمة منه ليس بطريق التفسير» بل هي في قراءة ابن عباس داخلة 
في القرآن. 


:غ2 في نسخة : «عرفات؟. 
0( في : 0 ١لا‏ جناح عليكم» كتب على هذه النسخة علامة صح في نسخة صحيحة. 
(ش). 


8 


(5) كتاب المناسك (5) ياب (11/5) حديث 


م ل أن لدف أ 
ال أض ولت عن عد بد ب عير قال أشعة ب الح كلاق 


مََْاه أنه مَوْلَى ابن عَبّاسِء عن عَبدِ الله : بن عَبَّاسٍ : 000 
7 وَل م ا كان لكت كالوا يقترن ا 


مَوأسِم الْحَخ1 . 


قلف وين هذا الننطفل القراءة المشهورة فيو مخ القراذات الشناذة 
والحاصل أن ابن أبي ذئب ا هذا الحديث بواسطة عطاء بن أبي رباح 
عن عبيد بن عمير»ء ولم يكن فيه: أنه كان يقرأها في المصحف. ثم قال 
ابن أبي ذئب: ثم حدثني عبيد بن عمير بنفسه أن ابن عباس كان يقرأ هذه الكلمة 
في المصحفف. 


(حدثنا أحمد بن صالحء نا ابن أبي فديك» أخبرني ابن أبي ذئب» 
عن عبيد بن عمير) يعني من غير واسطة عطاء بن أبي رباح (قال أحمد بن 
صالح) والقائل أبو داود (كلاماً) لا أحفظ لفظه (معناه أنه) عبيد بن عمير (مولى 
ابن عباس) . 

قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: عبيد بن عمير مولى ابن عباس» 
ويقال: مولى أم الفضل» روى عن ابن عباسء» وعنه ابن أب ذئب» روى 
له أبو داود حديئاً واحداً في الحجء قال ابن أبي داود: عبيد هذا غير الليثي» 
ويدل عليه قول ابن أبي ذئب: حدثني عبيد» فإن ابن أبي ذئب لم يدرك الليثي» 
والله أعلم . 

(عن عبد الله بن عباس: أن الناس في أول ما كان الحج) 
أق في زمان الجاهلية (كانوا يبيعون., فذكر) أحمد بن صالح 
أو ابن أبي فديك (معناه) أي معنى الحديث المتقدم (إلى قوله: 


مواسم الحج) . 


)١(‏ في نسخة: «يتبابعون». 


(4) كتاب المناسك 0) ياب (19/85) حديث 


(0) يَابَّ: في الصَّبي يَحج(0 
ا ايد م ال يم 
0 بن 


عادافي السام عن كات عن ابْنٍ عَبَّاسٍ قَالَ: 
اكان سول اكذللك كله بالرّوء ام فل رَكْبًا 211111110018 


(0) (بَابٌ: فِي الصَّبِيٌ يَحْحْ) 

5 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا سفيان بن عيينة» عن إبراهيم بن عقبة) 
ابن أبي عياش الأشديء المدنيء: مولى آل الزبيرء أخو موسى. قال 
ابن العديد: 0 أحاديث. وقال أحمدء ويحيىء والنسائي: ثقة 
وقال الدارقطني: ثقة» ليس فيه شيء. وقال ابن سعد: ل ستيه 
وقال أبو داود: إبراهيم وموسى وجح قوسن كلو قات وذكره ابن حبان 
في «الثقات»» وقال ابن أبي حاتم: سألت أبي عنه فقال: صالح. لا بأس بهء 
قلت: يُحتّحّ بحديثه؟ قال: يُكتَّبُ حديثه. 


دي من صا الي على حومة امسن سك وف كناب ململ 
الحجاج 60 : على ستة وثلاثين» وف كنات ابن ابي شي : على ثلا 00 


(فلقي راكباً) أي جماعة من الركبان» والظاهر أن هذه القصة حين صدر 


رسول الله وكِ راجعاً من مكة إلى المدينة بعد الفراغ من الحج» كما يظين 
من النديت الذي أخرجة السنائى 7" بهذا السنذ عن ابن عباس» قال #صدر 


)000( زاد في نسخة: «به؟. 

(؟) في نسخة: «النبي». 

(9) انظر: اصحيح منة (165/ هه ؟). 

(4) انظر: «مصنف ابن أبي شيبة» (١/774)؛,‏ كتاب الأذان» فيما يهرب الشيطان 
من الأذان. ١‏ 

(0) «سنن النسائي» (5514). 


57١ 


(5) كتاب المناسك 0) باب (5) حديث 


حت يوا يق 


َسَلَم عَلَبْهِمْ ا امَنِ الْقَوْم؟» ل : الْمُسِْمُونَ مالو 


” سُولُ اللَّهِ كلق عدا تاعدت فيه مر 
فَأْخْرَجَنْه مِنْ م مده فلك نا سول الى هَل لِهذَا حم 4 0 


قَالَ: ١نَحَمْء‏ وَلَكَ خا زو كما 10 حم 1/7 ل 0 


رسول الله يليه فلما كان بالروحاء». الحديث.». وقد نوع الشيخ ابن القيم 
في «زاد المعاد)0), فقال: ثم ارتحل رسول الله ينه راجعاً إلى المدينة» فلما 
كان بالروحاء لقي ركبا إلى آخره. 

(فسلم) رسول الله يكْخِ (عليهم فقال) رسول الله يَْ: (من القوم؟ فقالوا: 
المسلمونء فقالوا: فمن أنتم؟ قالوا : رسول الله يَكلِهِ) وأصحابهء (قفزعت امرأة) 
أي خافت فوت الجواب وبادرت (فأخذت بعضدٍ صبىيٌ فأخرجته من مِحَمَّيِها) 
بالكسر: مركب للنساء كالهودج إِلّا أنها لا تقبب. «قاموس». 


(فقالت: يا رسولالله. هل لهذا) أي الصبي (حج؟ قال: 0 
ولكِ أجر”"). قال الشوكاني في «النيل)9©): قال ابن بطال: أجمع أئمة 
الفتوى على سقوط الفرض عن الصبي حتى يبلغ؛ إِلَّا أنه إذا حج كان له 
تطوعاً عند الجمهورء وقال أبو حنيفة: لا يصح إحرامهء ولا يلزمه 
شيء من محظورات الإحرام» وإنما يحج به على جهة التدريب» وشدذْ بعضهم 
فقال: إذا حج الصبي أجزأه ذلك عن حجة الإسلام لظاهر قوله وَه: «نعم) 
في جواب قولها: ألهذا حج؟ 

وقال الطحاوي”*: لا حجة في قوله يلهِ: «نعم» على أنه يجزئه عن حجة 


)١(‏ فى نسخة: «فقالوا». 

إفة الزاد المعاد» (؟5/ 599؟). 

(*) ظاهره أن أجر الحجة للأم» وفي الشامي (598/5: :)07١١/4‏ حسنات الصبي 
لهء ولهما ثواب التعليمء وهكذا في «الأشباه والنظائر» (ص 075). (ش). 

(4) «نيل الأوطار» ("/ 3917). 

)0( «شرح معاني الآثار» (؟/ حد”, لاه5؟). 


دنا 


(5) كتاب المناسك 0) باب (17) حديث 


الحديث ‏ قال: «أيما غلام حج به أهلّه ثم بلغ» فعليه حجة أخرى)». ثم ساقه 

ويؤيد صحةً رفعه ما رواه ابن أبي شيبة(2» عن ابن عباس قال: «احفظوا 
عني 2 ولا تقولوا : قال ابن عباس»» وهو ظاهر ف في الرفع. فيؤخذ من مجموع 
م يت ل وهذا 


وأما مذهب الحنفية في إحرام الصبي فهو ما قال الشيخ السندي في «لباب 
المناسك» وعلي القاري في «شرحه)(" : ينعقد إحرام الصبي المميز للنفل 
لا للفرض» إذ لا ينعقد إحرامه من حجة الإسلام إجماعاً؛ ويصح أداؤه بنفسه 
أي دون غيره بأمرهء أو بغير أمره لعدم جواز النيابة عند عدم الضرورة» ولا يصح 
أ في/') الأداء ولا الإحرام بل يصحان من وليه لهء فيحرم عنه من كان 
أقرب إليهء وهذا كله مبني على انعقاده نفلاء لكن في «شرح المجمع»: وعندنا 
إذا أهل الصبي أو وليه لم ينعقد فرضاً ولا نفلّاء وفي «الهداية» ما يدل 
على انعقاده نفلا 

ثم قال صاحب «الهداية»: واختلف المتأخرون فمنع بعضهم انعقادَه 
أصلاء وقيل: ينعقد فيكون حج تمرين واعتياد» انتهى. 

ويمكن الجمع بأنه لا ينعقد انعقاداً ملزماًء وينعقد نفلا غير ملزم» لأنه 
غير مكلف. ففائدته التعود بعمل الخيرء ويتفرع عليه أنه لو لم يفعل شيئاً 


.)445 /4( «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 

(0) انظر: «شرح القاري على لباب المناسك» (ص ؟١١).‏ 

(؟) كذا في الأصلء وفي «شرح القاري على اللباب»: «عن». 

(4) كذا في الأصلء وفي: «شرح القاري»: «لا يصح من غيره الأداء؛». 


رضن 


(5) كتاب المناسك (4) باب (1100) حديث 


00 يَاتُ : فِي الْمَوَاقِِتِ 
0 - حََدَّْمَا الْقَعْتِث"2» عن مَالِكِ. (ح): وَحَدَّئَنا أَحْمَدُ بن 


و ا مالك عن نَافِعء عن ابن عُمَر قَالَ: «وَقْتَ 


من المأمورات أو ارتكب شيئاً من المحظورات لا يجب عليه شيء من القضاء 
والكفارات» ويقوي ما ذكرناه فى اختلاف المسائل. 


واختلفوا فى حج الصبيء قال أبو حنيفة: لا يصح منه»ء قال يحيى بن 
محمد : معنى قول أبى حنيفة : «لا يصح منه» على ما ذكره أصحابه: أنه لا يصح 
صحة يعلق بها وجوب الكفارات عليه إذا فعل محظورات الإحرام زيادة 
في الرفق» لا أنه يخرجه من ثواب الحجء انتهى . 

() (َابٌ: فى الْمَوَاقِيتِ)0) 

قال الحافظ: وأصل التوقيت أن يُجَعَلَ للشىء وقت يختص به وهو بيان 
مقدار المدة ‏ ثم اتسع فيه فأطلق على المكان أيضأ. قال ابن الأثير : التأقيت 
أن يجعل للشيء وقت يختص بهء وهو بيان مقدار المدة يقال: وَقت الشيءَ 
- بالتشديد ‏ يوقته» وَوَقَنَهِ - بالتخفيف - يقت : إذا بَيِّن مدته» ثم اتسع فيه فقيل 
للموضع: ميقات. وقال ابن دقيق العيد: إن التأقيت في اللغة تعليق الحكم 
بالوقت» ثم استعمل للتحديد والتعيين» قاله الشوكاني في «النيل06» فالمراد 
بالمواقيت المواخ ضع التي عَيّتها رسول الله يل للحاج والمعتمر الآفاقيين. 

/الا/اظا ‏ (حدثنا القعنبى. عن مالك. ح: وحدثنا أحمد بن 


)١(‏ في نسخة: «عبد الله بن مسلمة القعنبي». 

(؟) حكى صاحب «الإقناع» )57١/١(‏ عن الإمام أحمد أن التوقيت شُرعَ عام حجةٍ الوداع؛ 
فتأمل . 

(9) «نيل الأوطار» ("/ 207596 وانظر: «الفتح» (9/ 086 . 
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(5) كتاب المناسك )ياب (115) حديث 
رَسُولٌ الله يِه لأهل الْمَدِيئَةٍ ذا الْحلَيْمَقِ وَلأَهْل الشَّام الْجَحْمَةَ 


ميقاتً"2 للإحرام (رسول الله كله لأهل المدينة ذا الحليفة)(" بالتصغير والفاء: 
قرية بينها وبين المديئة ستة أميال أو سبعة» وبهذا المكان آبار تسميها العوام آبار 
علي» قيل: لأنه ‏ رضي الله عنه ‏ قاتل الجن فى بعض تلك الآبار» وهو كذب 
خديج قال: «كنا مع رسول الله كَةٍ بذي الحليفة من تهامة» فأصبنا نهب غنم» 
فهو موضع بين حاذة وذات عرق من أرض تهامة» وليس بالذي قرب المدينة. 


(ولأهل الشام الجحفة) بالضمء ثم السكونء والفاء: كانت قرية كبيرة 
ذات منبر على طريق المدينة من مكة على أربع مراحل» وهي ميقات أهل مصر 
والشامء وكان اسمها مَهْيّعَة» وإنما سميت الجحفة لأن السيل اجتحفهاء وحمل 
أهلها في بعض الأعوام. وهي الآن خراب» وبينها وبين ساحل الجار نحو ثلاث 
مراحل» وبينها وبين أقرن ‏ موضع من البحر ‏ ستة أميال» وبينها وبين المدينة 
ست مراحل» وبينها وبين غدير خم ميلان» كذا في لمعجم البلدان)0؟ , 


وقال فى «لباب المناسك» و اشرحه) 0(" : الجحفة بضم الجيم وسكون 
الحاء» وهي بالقرب من رباغ, وهو الموضع الذي يحرم الناس منه على يسار 
الذاهب إلى مكة. فمن أحرم من رباغ فقد أحرم قبلها أي قبل الجحفة؛ لأنها 
متأخرة عنه؛ وقيل: الأحوط أن يحرم من رباغ أو قبله لعدم التيقن بمكان 


)١(‏ قال العيني: اختلفوا: هل الأفضل التزام الحج هاهناء كما قال به مالك وأحمد 
وإسحاقء أو هو رخصة؟ كما قال به الثوري والشافعي وأبو حنيفة؛ لما أن الصحابة 
أحرموا من قبل» ثم بسط أسماءهم («عمدة القاري» .)07"١/0‏ (ش). 

(؟) وهي أبعد المنازل لتعظيم أجور أهل المدينة» أو لأنهم أحق بتعظيم البيت لأنهم 
في مهبط الوحيء أو لأنهم في أقرب الآفاق. 

(9) انظر: «مسند أحمد» .)١5٠١/5(‏ 

ددع اامعجم البلذان» (؟/١١1).‏ 

() «شرح القاري على لباب المناسك» (ص 78). 


وم 


(5) كتاب المناسك (4) باب (10) حديث 


2 3 5-7 َه ويم 000 مو 7 2< َه 200 5 1ه 1م 0 
ولاهل نجدٍ قرنا ٠‏ وَبَلَعَنِي أنه وَقَتَ لأَمْلٍ الْيَمَنِ يَلْمْلمَه. لخ ١كد‏ 
م45الءت الال ن ١596ل‏ جه 15915: حم ١ن‏ دي ]١ 794١‏ 
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ا سُلَيْمَانُ بْنُ حَرْبٍء نَا حَمَادٌء عن عمّرِو 


الجحفة؛ ذلك لأنها كانت على اثنين وثلاثين ميلا من مكة؛ وكانت تسمى 
مهيعة» فنزل بنو عبيد9" وهم إخوة عاد وكان أخرجهم العماليق من يثرب» 
فجاءهم سيل فاجتحفهم الجحاف» فسميت الجحفة. 

(ولأهل نجد قرناً) قال في «اللباب» و «شرحه»: ولأهل نجدٍ اليمن» 
ونجدٍ الحجازء ونجدٍ تهامة: قرن» بفتح» فسكونء وهي قرية عند الطائف 
واسم الوادي كله؛ وغلط الجوهري في تحريكه وفي نسبة أويس القرني إليه؛ 
لأنه منسوب إلى قرن بن رومان بن ناجية بن مراد أحد أجداده. 

(وبلغني) أي ما سمعت منه كَل بغير واسطة. بل سمعت بالواسطة (أنه) 
أي رسول الله يَكهِ (وقت لأهل اليمن يلملم) ويقال: أَلَمْلَمْ موضع على ليلتين 
من مكة» وفيه مسجد معاذ بن جبل» كذا في (معجم البلدان»9 , 

(حدثنا سليمان بن حرب» نا حمادء عن عمرو) بن ديثئار» 
وفي رواية ال مصرح أنه عمرو بن دينار» قال البخاري: حدثنا مسددء 
ثنا حمادء عن عمرو بن دينارء عن طاوسء عن ابن عباس قال: 
«ومّت رسول الله يكل لأهل المدينة» الحديث» وكذا في النسخة المصرية: 
عق مون بو دينان اننا مم فى حناكية المكفرية والمانة بو القادوة” 
عمرو بن يسار؛ تصحيف . 

(عن طاوس. عن ابن عباس. وعن ابن طاوس) عطف على قوله: 


)١(‏ في نسخة: «القرن». 

(؟) كذا في الأصلء وفي «شرح القاري»: «بنو عبيل». 
(9) المعجم البلدان» (541/65). 

(5) «صحيح البخاري» (1915). 


مانا 


(5) كتاب المناسك (8) يباب (!) حديث 


2 رعو 000 


م وَكَالَ أَحَدَهُمًا 2 ا 1 


«عمرواء يعئيى: حدث حماد عن عمرو بن دينار» وعن عبد الله بن طاوس»ء 
فروى عمرو بن ديئار عن طاوسء؛ عن ابن عباس» وكذلك روى عبد الله بن 
طاوس (عن أبيه) طاوسٍ مرسلاء لم يذكر ابن عباس. 

وقد أخرج الدارقطني هذا الحديث بسنديه في «سئئه)(20 : حدثنا عبد الله بن 
محمد بن عبد العزيزء نا خلف بن هشامء نا حماد بن زيدء عن عمروء 
عن طاوس» عن ابن عباس» وعبد الله بن طاوس» عن أبيهء رفعاه إلى النبي كله : 
«أنه وقّت لأهل المدينة ذا الحليفة»» الحديث,ء ثم قال: تابعه سليمان بن 
حرب وغير واحد» وخالفهم يحيى بن حسان» فأسنده عن ابن طاوس » عن أبيه» 
عن ابن عباس . 

حاصله: أن حديث حماد هذا له طريقان. أحدهما: عن عمرو بن 
دينار»ء وهو مسندء وثانيهما: عن عبد الله بن طاوس» وهو مرسلء 
أرسله خلف بن هشامء عن حماد بن زيدء عن عبد الله بن 
طاوس» عن أبيهء ولم يذكر ابن عباسء». وتابعه على إرساله سليمان بن 
1 كما هو عند أبي داودء وغيرٌ واحدٍء وخالفهم يحيى بن 
حسان فأسئده. 

(قنالا) أى عتشيوز :وفيت الله تسيشدقنها اإلتن رسول الله عله 
(وقت رسول الله كلك بمعناه) أي بمعنى الحديث المتقدمء (وقال أحدهما: 
ولأهل اليمن يلملم. وقال أعلعى ‏ كعد والظاهر أنه من قول حمادء 
ولم يحفظ حماد قول أحدهما من الآخر بأن أيهما قال: يلملمء وأيهما 


قال: ألملم. 


.)5378 «سئن الدارقطنى» (؟/ /ااك.‎ )1١( 
(؟) في الأصل: «سليمان بن داود»ء وهو تحريف.‎ 


يذن 


(5) كتاب المناسك () باب (178) حديث 


- 


نظ رس ل ان أكى لاي الأو عر اي 


(قال) رسول الله كْةّ وفي رواية النسائي: «وقال»» عطف على «وقّت2» 
(فهن) أي المواقيت المذكورة (لهم) أي للمذكورين» وفي رواية النسائي: 
«لهن»؛ أي المواقيت للجماعات المذكورة» أو لأهلهن على اك كن 
(ولمن أتى عليهن من غير أهلهن) أي من غير أهل تلك المواقيت. 

قال الحافظ7©: ويدخل في ذلك من دخل بلداً ذات ميقات ومن لم يدخل» 
فالذي لا يدخل لا إشكال فيه إذا لم يكن له ميقات معينء والذي يدخل 
فيه خلاف» كالشامي إذا أراد الحج فدخل المدينة فميقاته ذو الحليفة لاجتيازه 
عليهاء ولا يؤخر حتى يأتي الجحفة التي هي ميقاته الأصلي» فإن أخر أساء 
ولزمه دم عند الجمهور . 

وأطلق النووي الاتفاق [ونفى الخلاف] في ااشرحيه» ل «مسلم) 
و «المهذب» في هذه المسألة» فلعله أراد في مذهب الشافعي» وإلا فالمعروف 
عند المالكية أن للشامي مثلًا إذا جاوز ذا الحليفة بغير إحرام إلى ميقاته الأصلي 
- وهو الجحفة ‏ جاز له ذلك وإن كان الأفضل خلافه» وبه قالت الحنفية وأبو ثور 
وابن الغنذز من الشافعية» انتهى: ٠‏ 


وأما مذهب الحنفية في ذلك ما في «البدائع»9): من جاوز ميقاتاً من هذه 
المواقيت من غير إحرام إلى ميقات آخر جازء إلا أن المستحب أن يُحْرِمَ 
من الميقات الأول». كذا روي عن أبي حنيفة أنه قال في غير أهل المدينة: 
إذا مروا على المدينة فجاوزوها إلى الجحفة فلا بأس بذلكء» وأحب إليّ 


)١(‏ في نسخة: «عليهم». 

(5) وفيه دليل للجمهور أن أهل المواقيت حكمهم حكم الآفاقي خلافاً للطحاري 
(/557)» إذ قال: حكمهم حكم المكيين» والعجب من القاري إذ قال: لم يذكر 
في الحديث حكم أهل المواقيت. [انظر: «مرقاة المفاتيح» .]710٠١/0‏ (ش). 

(*) «فتح الباري» (0585/9. 

(4) «بدائع الصنائع» ١‏ ا). 
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() كتاب المناسك (8) باب (1788) حاديث 


مِمَنَ كانَ يُرِيدٌ الْحَجَّ وَالْعْمْرَةَ م 0 


أن يحرموا من ذي الحليفة؛ لأنهم لما وصلوا إلى الميقات الأول لزمهم محافظة 
حرمته فيكره لهم تركهاء انتهى . 

(ممن كان يريد الحج والعمرة) قال الشوكاني7(): وقد اخثّلِفت 
في جواز المجاوزة لغير عذرء فمنعهالجمهورء» وقالوا: لا يجوز 
ِلّا بإحرام» من غير فرق بين من دخل لأحد النسكين أو لغيرهماء 
ومن فعل أثمء ولزمه دَمْ. وروي عن ابن عمر - رضي الله عنه ‏ » والناصر - 
وهو الأخير من قولي الشافعي؛ وأحد قولي ابن عباس ©0‏ ا 
الإحرام إِلَّا على من دخل لأحد النسكين» لا على من أراد مجرد الدخول» 
انتهى . 

استدل الأولون بحديث رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه)( "). والطبراني 
في (امعجمهاء واللفظ لأسن امن شيية: عن ابن عباس أن النبي يَكِلٍ 
قال: «لا تجاوز الوقت إل بإحرام؟. 


وروى الشافعى فى « مسئده» : أخبرنا ابن عبيئة عن عمرو» عن أبي الشعثاء 
أنه رأى ابن عباس يرد من جاوز الميقات غير محرم. ومن طريق الشافعي رواه 


البيهقى فى «المعرفة)9؟2. 


ورواه ابن أبى شيبة فى «مصنفه» : حدثنا وكيع» عن سفيان» عن حبيب بن 
ا عن ابن عباس » فذكره» حدثنا ابن عليه عن أيوب» عن عمرو بن 
دينار» عن جابر» نحوهء وكان جابر هذا أبو الشعثاء. 


.)707/( «نيل الأوطار»‎ )١( 

(؟) كذا في الأصلء» وفي «النيل»: أبي العباس. 

(9) «مصنف ابن أبي شيبة) (رقم ا١1581١):‏ و«المعجمالكبير»(١١/1*5)‏ 
(رقم 15155). 

(4:) «معرفة السنن والآثار» (/857). 


م 


(6) كتاب المناسك (8) باب (18) حديث 


صر ا لم 00 كك ه 2 5 رو م 22862 
وَمَنْ كان دون ذلِكٌ». قَالَ ابن طاوس: مِنْ حيث أنشأء 
و ص 
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0 6ف مَسَّم و *ة م هس : 1 
حتى أهل مكة يهلون مِنهَا). [خ 1511. م١1181ء‏ ن 144؟] 


قَالَ: وَكَذَلِكَ 


وروى إسحاق بن راهويه في «مسنده»: أخبرنا فضيل بن عياض» 
عن ليث بن أبي سليم» عن عطاءء عن ابن عباس قال: إذا جاوز الوقت 
فلم يحرم حتى دخل مكة رجع إلى الوقت فأحرم» فإن خشي إن رجع إلى الوقت 
فإنه يحرم ويهريق لذلك دما . 

فهذه المنطوقات أولى من المفهوم المخالف في قوله: «ممن أراد الحج 
والعمرة» إن ثبت أنه من كلامه عليه السلام دون كلام الراوي. 

: . بع )١(‏ راء 5 3 5 
وما في مسلم والنسائي'"'" «أنه عليه الصلاة والسلام دخل يوم الفتح 
مكة وعليه عمامة سوداء بغير إحرام» كان مختصاً بتلك الساعة» بدليل قوله7) 
عليه السلام في ذلك اليوم: «مكة حرام لم تحل لأحد قبلي» ولا لأحد بعدي» 
وإنما حلت لي ساعة من نهارء ثم عادت حراماً»» يعني الدخول بغير إحرام. 
(ومن كان دون ذلك) أي داخل المواقيت (قال ابن طاوس) فيه إشارة 
إلى أن تفظ حيناق يورو بو قيار ونان لفط ابر طارين زم خف تفن 
أي ميل من حيك أنشا زابندا سفره: 

(قال) ابن طاوس: (وكذلك) أي كل من كان داخل الميقات وداخل 

الحرم يفعل ذلك (حتى أهل مكة يهلون منها). 


)1غ( ااصحيح مسلم» ,.)١1648(‏ و «سئن النسائي» (5859؟). 

(؟) انظر: «صحيح البخاري» :)١759(‏ و الصحيح مسلم» (11757, 1884). 

(*) قال السندي على البخاري: يشكل عليه قولنا الحنفية إذ قالوا: لمن كان داخل الميقات 
التأخير إلى آخر الحل» ولأهل مكة إلى آخر الحرم» والمواقيت لا دخل فيها للقياس» 
انتهى. وأجاب عنه والدي في تقريره: بأن معناه فى أهله وما كان فى حكمهء وإليه أشار 
فتاهب #اليتذافه» (1/ ]3 مال » وما كان وانعل الشيفات إلى اتحرم فكله 
مكان واحدء قلت: وذكر ابن قدامة مستدل جواز التأخير إلى آخر الحرم. 
[انظر: «المغني» (17/5)]. (ش). 
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(4) كتاب المناسك (8) باب (19/89) حاديث 


8 - حََدَّكْنَا حِسَامُ بْنُ بَهْرَامَ الْمَدَائِيتُ 5000000 


وقد فصل البخاري فى «(صحيحه» سياق حديث عمرو بن دينار وسياق 
حديث عبد الله بن طاوسء» فأما لفظ حديث عمرو بن دينار: «فمن كان دونهن 
فمن أهلهء حتى إن أهل مكة يهلون منها». وسياق لفظ عبد الله بن طاوس: 
«فمن كان دون ذلك فمن حيث أنشا حتى أهغل مكة من مك20 
وفي الذارقمةك 5 «فمن كان دونهن»» وقال عمرو: امن أهله». وقال 
اخ :ظاوس © لامو حخيية. الشافء اه 


فالاختلاف الواقع في لفظ عمرو وابن طاوس في لفظ : «من أهله)» و «من 
حيث أنشأ) فقط. 


قال الحافظ7”: أي لا يحتاجون إلى الخروج إلى الميقات للإحرام منه» 
بل يحرمون من مكة كالآفاقي الذي بين الميقات ومكة؛ فإنه يحرم من مكانهء 
ولا يحتاج إلى الرجوع إلى الميقات ليحرم منهء وهذا خاص بالحاجء 
وأما المعتمر”؟ فيجب عليه أن يخرج إلى أدنى الحلء كما سيأتي بيانه 
في «أبواب العمرة». 


64 (حدثنا هشام بن بهرام المدائني) أبو محمدء قال ابن وارة: 


دق ااصحيح البخاري» 2ه .)١‏ 

(؟) «سنئن الدارقطنى» (771/7/7). 

زفرف «فتح الباري» (6/ تمل /341) . 

(5) قال المحب الطبري: لا أعلم أحداً جعل مكة ميقاتاً للعمرة» فتعين حمله على القارن» 
واختلف في القارن» فذهب الجمهور إلى أن حكمه حكم الحاج في الإهلال من مكةء 
وقال ابن الماجشون: يجب عليه الخروج إلى أدنى الحل» انتهى. «فتح الباري» 
(3810/0)» وأنكر ابن القيم الخروج إلى الحل للعمرة» وعند الجمهور يجب الخروج 
للعمرة إلى الحل» ومستدلهم ما روي عن محمد بن سيرين مرسلا: بلغنا أن رسول الله كك 
وَقَتَ لأهل مكة التنعيمء كذا في «الفتح»؛ وكذا في «المغني» (54/0)» واختلف 
في أفضل مواقيت العمرة» كما سيأتي في هامش «باب المهلّة بالعمرة». (ش). 


:١ 


(6) كتاب المناسك (8) باب )1١/9(‏ حديث 
نا امعان ف مان عن أَكْلّحَ ا ار 
مَحَمَّدِ عر ختاكتة : دن رَمْوَلَ الله كله 2 فت لأَمْل اراق ذات 
عِرق). [ن "دكت قط 7*”5/5ث ق 8/0 ١؟]‏ 


حدثنا هشام بن بهرامء وكان ثمَة. وقال الخطيب: كان ئقة. وذكره 
ابن حبان في «الثقات». (نا المعافى بن عمران) الأزدي الفهمي» أبو مسعود 
الموصليء الفقيه الزاهدء قال ابن معين» وأبو حاتم» والعجلي» وابن خراش» 
وابن سعل: ثقة. 


(عن أفلح ‏ يعني ابنّ حميدٍ ‏ ) بن نافع الأنصاري» النجاري مولاهمء 
أبو عبد الرحمن المدنيء قال ابن معين: ثقة. وقال أبو حاتم: ثقة» لا بأس 
به .وقال النسائي: ليس به بأس. وقال ابن صاعد: كان أحمد ينكر على أفلح 
قولّه: «ولأهل العراق ذات عرق». قال ابن عدي: ولم ينكر أحمد يعني 
سوى هذا اللفظء قد تفرد بها عن أفلح معافى» وهو عندي صالح.ء وأحاديثه 
أرجو أن تكون مستقيمة. وقال ابن سعد: كان ثقة كثير الحديث. وقال أبو داود: 
سمعت أحمد يقول: لم يحدث عنه يحيى» قال: وروى أفلح حديثين منكرين: 
«أن النبي يَكةِ أشعراء وحديث: «وقت لأهل العراق ذات عرق». 

(عن القاسم بن محمدء عن عائشة: أن رسول الله يه وقت لأهل العراق 
ذات عرق)230 وقد أخرج فبك !"! من حديث جابر مرفوعاة وفيه: «ومهل 
أهل العراق ذات عرق»» قال ياقوت في «معجم البلدان»9": وذات عرق: 
مهل أهل العراق» وهو الحدّ بين نجد وتهامة» وقيل: عرق جبل بطريق مكة» 
ومنه ذات عرق» وقال الأصمعي: ما ارتفع من بطن الرّمّة فهو نجد إلى ثنايا 
ذات عرق» وعرق: هو الجبل المشرف على ذات عرقء انتهى . 


)١(‏ اختلفوا في أن توقيت ذات عرق من النص أو الاجتهادء بسطه العيني 
(5/0"». والزرقانى (؟/١751).‏ (ش). 

09 لمعي لم 10140 

زفرة المعجم البلدان» (://ا .)٠١4 36١‏ 


د 


(5) كتاب المناسك 69 باب (40/ا١)‏ حديث 


2 8 3 .- 0100-2 . 0 و مه 0-1 2 
عن يَزِيدَ بْنِ أبي زِيَاوِه عن مُحَمّدٍ بْنِ عَلِيٌّ بْنِ عَبْدٍ الله بْنِ عَبّاسٍِء 
عق انن عاض كال :اوفك وول الند كلد لأَمُلٍ الْمَشْرِقِ الْعَقِيقٌ). 


زت ؟”اىلى حم 2/١‏ * ق ١/0‏ ؟] 


قال الشوكاني: فى :«القيل)(2: ديت عائشة» سكت عنة أبى دازة 
والمنذري» وقال في «التلخيص»9: هو من رواية القاسم عنهاء تفرد به 
المعافى بن عمران عن أفلح عنه» والمعافى ثقة. وحديث جابر أخرجه مسلم 
على الشك في رفعهء وأخرجه أبو عوانة في «مستخرجه)» كذلك» وجزم برفعه 
أحمدٌ» وابنُ ماجه؛ ولكن في إسناد أحمدً ابن لهيعة وهو ضعيف» وفي إسناد 
ابن ماجه إبراهيمٌ بنُ يزيد الخوزي وهو غير محتج به. 

وفي الباب: عن الحارث بن عمرو السهمي عند أبي ذاو وعن انس 
عند الطحاوي» وعن ابن عباس عند ابن عبد البر» وعن عبد الله بن عمرو 
عند أحمدء وفي إسناده الحجاج بن أرطاة» وهذه الطرق يقوّي بعضها بعضاًء 
وبها يرد على ابن خزيمة حيث قال: في «ذات عرق» أخبار لا يثئبت منها 
شيء عند أهل الحديث» على ابن غ المنذر حيث يقول: لم نجد في «ذات عرق» 
حديثاً يغبت 


وقد أَعَلَّه بعضهم بأن العراق لم تكن فتحت حينئذ» قال ابن عبد البر: 
هي غفلة؛ لأن النبي يل وَقَتَ المواقيت لأهل النواحي قبل الفتوح لكونه 
علم أنها ستفتح» فلا فرق فيها بين العراق والشام. 

5 (حدثنا أحمد بن محمد بن حنبل» نا وكيع. نا سفيان. عن يزيد بن 
أبي زياد عن محمد بن على بن عبد الله بن عباس» عن ابن عباس) عبد اللّه 
(قال: وقت رسول الله يكٍ لأهل المشرق) أي لإحرامهم (العقيقٌ) قال في 


.)198 ,791/ /9( «نيل الأوطار»‎ )١( 
(؟) «التلخيص» برقم (ملاة).‎ 


5 


(6) كتاب المناسك () باب )194١(‏ حديث 


0 حَدَّكَنَا أَحَمَدٌ َححمَّدبْنُ صَالِح نَاابْنُ أبي قُدَيْكِ 


2 


عن عَبْدٍ الل بْنِ عَبْدِ الرَحْمن بْن يُحَنّسَ اخ ا 


ا١معجم‏ البلدان2©00: بفتح أولهء وكسر ثانيه» وقافين بينهما ياء مثناة من تحت»ء 
قال أبو منصور: والعرب تقول لكل مسيل ماءٍ شقّه السيل في الأرض فأنهره 
ووسعه: عقيقء قال: وفي بلاد العرب أربعة أَعِمَة وهي أودية عادية شقّتها 


السيول» انتهى . 


قال الحافظ7": العقيق المذكور ها هنا واد يتدفق ماؤه في غوري تهامة» 
وهو غير العقيق المذكور بعد بابين كما سيأتي بيانه» ثم قال الحافظ في شرح 
قوله يك في الحديث: «صل فى هذا الوادي»» يعنى: وادي العقيق» وهو بقرب 
البقيع» وقد ولي المدية اريف نال 

وهذا الحديث يخالف ما قبله من الحديث» فأجاب عنه بعضهم بتفرد 
يزيد بن أبي زياد وهو ضعيف. 

قال الحافظ : وقد جمع بينه وبين حديث جابر وغيره بأجوبة» منها: أن ذات 
عرق ميقات الوجوب, والعقيق ميقات الاستحباب لأنه أبعد من ذات عرق. 
ومنها أن العقيق ميقات لبعض العراقيين وهم أهل المدائن» والآخر ميقات لأهل 
البصرة. ومنها أن ذات عرق كانت أولَا في موضع العقيق الآن ثم حولت وقربت 
إلى مكة» فعلى هذا فذات عرق والعقيق شيء واحدء ويتعين الإحرام من العقيق» 
ولم يقل به أحدء وإنما قالوا: يستحب احتياطاًء انتهى ملخصاً. 

١‏ _(حدئنا أحمد بن صالح.ء نا ابن أبي فديك) محمد بن إسماعيل 
(عن عبد الله(" بن عبد الرحمن بن يُحَنّس) بمضمومة وفتح حاء مهملة وشد 


.)١78/5( «معجم البلدان»‎ )١( 

(؟) «فتح الباري» (9/ 1وللء 3797 090). 

(*) ظاهر ما في «التلخيص الحبير» (؟0507/1)» رقم (914) أن الصواب بدل «عبد الله): 
(محمد بن عبد الرحمن)» فتأمل . (ش). 


: 


(5) كتاب المناسك (8) باب (١9/41ا١)‏ حديث 


عن يَحْيَى بْنِ أبي سُفْيّانَ الأَحنِيّ» م 5 
رَوْج النَبيَ كل نما سَمِعَتْ رَسُولَ الله كه يَقُولُ : امن جد 
أو عُمْرَِ مِنّ الْمَسْحِدٍ الأقْصَى ِلَى الْمَسْجِدٍ الْحَرَا م غَفِرَ لَهُ مَا تَقَدّمَ مِنْ 


َنْب وما ةا و ل لكان شَكّ عَبْدُ الله أَيْتَهُمًا 


[جه ؟دءل”ن حم 5 قط 5/ “مك37 ق ه/١"]‏ 


نون مفتوحة وسين مهملة. حجازي» ذكره ابن حبان في «الثقات». روى له 
مسلم حديثاً واحداً في «فضل المدينة» وأبو داود آخر في «فضل الإحرام 
من بيت المقدس». 
المدني» روى عن جلته. وقيل: أمهء وقيل : خالته أم حكيم حكيمة بنت أمية بن 
الأخنس عن أم سلمة في «الإحرام من بيت المقدس»» قال ابن أبي حاتمء 
عن أبيه: شيخ من شيوخ المدينة ليس بالمشهور. قلت: لقي أبا هريرة؟ 
قال: لا. وذكره ابن حبان في «الثقات». 

ا ل 0 ذكرها 
ابن ل «الغقات»2 (عن لسك زوج ولي ب 
الأة 00 ع ار لت وما ا أو) للشك 

من الراوي (وجبت له الجنة. شك عبد الله أيتهما) أى الكلمتين (قال) 

ذكر الحافظ7" في شرح قول البخاري «باب فرض مواقيت الحج 
والعمرة»: أن البخاري لا يجيز الإحرامًٌ بالحج والعمرة من قبل الميقات». 
ويزيد ذلك وضوحا ما سيأتي بعد قليل» قال: ميقات أهل المدينة ولا يهلون 


)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو داود: أحرم وكيع من بيت المقدسء يعني : إلى مكة». 
(0) انظر: «فتح الباري» (/ 387 . 
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(4) كتاب المناسك (4) باب (؟11/4) حديث 


ل رع ا ارو اي الْحَجَاجٍء 


نا عبد الْوَّاوكة ا غَتْبَة بن عَبْدَ الْمَلَكَ السَفْمِقَ + حَذَنيي رُرَارَة بن 
0 د 2 م وس ماه هه 0 
كريمء أن ل تيه ل ا ال ا 


قبل ذي الحليفة» وقد نقل27 ابن المنذر وغيره الإجماع على الجوازء وفيه نظرء 
فقد نُقِلَ عن إسحاق وداود وغيرهما عدم الجوازء وهو ظاهر جواب ابن عمرء 
ويؤيده القياس على الميقات الزماني» فقد أجمعوا على أنه لا يجوز التقدم 
عليه وفرق الجمهور بين الزماني والمكاني» فلم يجيزوا التقدم على الزماني» 
وأجازوا في المكاني» وكهي لطا نفة ف لخ و الشافعية إلى ترجيح التقدم 
وقال مالك: يكرهء انتهى . 


(حدثنا أبو معمر عبد الله بن عمرو بن أبي الحجاج) ميسرة 
التميمي» المنقري بكسر الميم وسكون النون وفتح القاف. مولاهم. المقعد 
البصريء» ثقة ثبت» رمي بالقدرء (نا عبد الوارث» نا عتبة بن عبد الملك 
السهمي) البصري» ذكره ابن حبان في «الثقات». 


(حدثني زرارة بن كريم) بن الحارث بن عمرو السهمي الباهلي» ويقال: 
زرارة بن عبد الكريم» وفي «الخلاصة»: زرارة بن كريم مصغرء ذكره ابن حبان 
في «الثقات». وقال: من زعم أن له صحبة فقدوهمء وقال أبو نعيم في 
«الصحابة»: أنه رأى النبي يكئهِ في حجة الوداع» وقال عبد الحق في «الأحكام): 


عم م اس ا 


لا يحْمّح بحديثه» قال ابن القطان: يعني أنه لا يَعْرَ 


(أن) جِدَّه (الحارث بن عمرو) بن الحارث (السهمي) الباهلي. أبو سفينة » 
نزل البصرة» روى عن النبي كَل حديثاً واحداً في مواقيت الحجء والفرع 


)1١(‏ وكذا حكاه ابن قدامة ورجّح كراهة التقدمء وأجاب عن الحديث بالضعف»ء 
لأن راويه ابن أبي فديك ومحمد بن إسحاق وفيهما مقال» قال: ويحتمل اختصاص 
هذا ببيت المقدس دون غيره ليجمع بين الصلاة ة في المسجدين ف في إحرام واحدة 
(انظر : «المغنى» 65/6" - 58). (ش). 


65 


(4) كتاب المناسك (9) باب (10/4) حديث 


عَدنه قاد ليت رسن الله ؛ يله وَهْوَ بونى أو بِعَرَقَاتِء وَقَدْ أطاف به 


عر 


0 الأغرّات قرا وا وَجَهَه هَهُ قَالوا: هذا وَجَه 


(9) بَابُ الْحَائْضٍ تُهِلَّ بِالْحَجٌ 


+7 حََدَّكَنَا عُثْمَان ْنُ أبِي شَيََْ 1( عَبْدَه » عن عُبَيْدٍ اللّى 
عن عبد الرجمن بن الْقَايِم عن أيفة عن عَايْشَةَ قَالَتٌ: يم 


والعتيرة وغير ذلك. قلت* الصواب أن كنيته: ابوسقة وق «الخلالاصة»: 
أبو مسقبة» 2 فى «المستدرك», ان اننا رك رجاه 
00 فمسح النبي كله ذ فما زالت نضرة على وجه الحارث حتى هلك . 


(حدثه قال: أتيت رسول الله يكل وهو بمنى أو) للشك من الراوي 
(بعرفات. وقد أطاف) أي أحاط (به الناس. قال: فتجىء الأعراب فإذا رأوا 
وجهه) أي رسول الله كِْةَ (قالوا: هذا وجه مباركء قال) أى ما ررقا ون مره 
(ووقت) أي رسول الله كَكيةِ (ذات عرق لأهل العراق) أي مهلهم. 


(9) (بَابُ الْحَائْضٍ تُهِلٌ) أي تحرم (بِالْحَجٌ) والعمرة 
)ذا حدتةا عشماة حن انى طكبية؟ نا هكد عن عنيد الله 
عن عبد الرحمن بن القاسم. عن أبيه) أي القاسم بن محمد بن أبي بكرء 
(عن عائشة قالت: نفست) قال فى «النهاية»29: يقال: نُفِسَّت المرأة وَنَفِسَتَء 
تفي مشوسة وتشينارة إذا ولقات: ناما الحيض فلا يقال فيه إِلّا «نَفِمَت» بالفتح. 
وقال في «المجمع؛"": بالضم والفتح في الحيض والنفاس»؛ لكن الضمًّ 
في الولادة» والفتسَ في الحيض أكثر. 


)00 في نسخة : «قال». 
(؟) «النهاية» (ه/ 96). 
(9) لمجمع بحار الأنوار» (5/ ه/ال9) . 


4ت 


(5) كتاب المناسك (9) باب (19/44) حديث 


أَسْمَاء بت عُمَيْسٍ يِمُحَمدِ بن أ أبي بَكْرٍ بِالشَّجَرَق َأَمَر سول الل كله 
أب َه لوم 


بكر أن ع0 وَتْهِل). [م .17١9‏ جه ١151.ء‏ دي 1804] 


6- حََدَّْنَا مُحَمَّدُ بْنُ عِيسَى وَإِسْمَاعِيلٌ بن إِبْرَاهِيمَ ُو مَعْمَرِ 
قَالا: نا مَرْوَانُ بْنُ شْجَاع طعا يد وام اباي ا ا 


قال التووي9؟: قولهناة نفست أي ولدت» وعي بكسر الام لا غير 
وفي النون لغتان: المشهورة: ضمهاء والثانية: فتحهاء سمي نفاساً لخروج 
النفس وهي المولود والدم أيضاًء وقال القاضي: وتجري اللغتان في الحيض 
أيضاً. يقال: نفستء أي حاضت بفتح النون وضمهاء قال: ذكرهما صاحب 
«الأفعال». قال: وأنكر جماعة الضمٌّ في الحيض . 


(أسماءٌ بنت عميس بمحمد بن أبى بكر بالشجرة) وهصي بذي الحليفة 
على ستة أميال من المدينة» وكانت سمرة» كان النبي ككلِهِ ينزلها ويحرم منهاء 
قال النووي: وفي رواية: بذي الحليفة» وفي رواية: بالبيداء» هذه المواضع 
الثلاثة متقاربة» فالشجرة بذي الحليفة» وأما البيداء فهى بطرفي ذي الحليفة. 


(فأمر رسول الله تكله أبا بكر) أن تأمرها (أن تغتسل'" وَتهِلَ) أي تحرمء 
ولما كان للحائض والنفساء حكم واحد شرعاً استدل المصنف بالنفساءء 
أي بجواز إحرامها على جواز إحرام الحائض. 


4 . (حدثنا محمد بن عيسى وإسماعيل بن إبراهيم أبو معمر قالا: 
نا مروان بن شجاع) الجزري الحراني» أبو عمروء ويقال: أبو عبد الله الأموي» 


)000( في نسخة: «ترجل»). 

() «شرح النووي» (4/ 059177 . 

() فيه غسلها للإحرام؛ واختلفوا في تعليله» فقيل: للنظافة» ولذا لا يشرع التيمم 
عند العجزء وقيل: يسن التيممء وقصر العلة في بعض المواقع لا يضرء ومال الخطابي 
إلى أنه تشبّهٌ بالطاهرات», والتشبّه بأهل الفضل مندوب, فهذه ثلاثة أقوال للمشايخ» 
والبسط في «الأوجز» (5/ 757 715) وهذا الغسل فرض عليها عند ابن حزم. (ش) . 
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(5) كتاب المناسك (9) باب (19/44) حديث 


7 7 2 صا 
ن النبيّ عل 

2 2 8 4 20 5 مه 1 2 2-0 2 4ه -ه 

قَالَ: «الحَائِض وَالنْمْسَاءٌ إِذا أَتَتَا''" عَلَى الوّفتٍ تَعْتَسِلَانِ وَتَحْرمَان 

2 ب م 72 وار 20001 رمه 0-1 

وَتقضيان المناسيك كلها غير الطوّافي بالبِيتِ»). [ت 955؛ حم ١/14؟]‏ 


ا 


8 
هه 


د امه ع لم لومس هه 0 هه 
عن خصّيفٍ » عن عِكرمَة وَمجَاهِدٍ وعطاء» عن بن عباس 


مولى محمد بن مروان بن الحكمء نزل بغداد» وهو عم الحضير بن شجاعء 
ويقال له: الخصيفي لكثرة روايته عن خصيف. عن أحمد: شيخ صدوق» وعنه 
أيقا: ايامو نه وركذا قال أن داوق وثالةأنة مغن »وسرت ين سنيان» 
والدارقطني : ثقة. وقال أبو حاتم : صالح» ليس بذاك القوي» في بعض ما يرويه 
ساكين كتين سورلة قال ابر سعر > كان ثقة صدوقا ..وذكرة امن يان 
فى «الفقاك»»: قلت وذكره ابن حنان أيضا فى'«اتقتطفاء») فقال: تروئ 
المقلوكاة عن الاقف 


(عن خُخصيف» عن عكرمة ومجاهد وعطاءء عن ابن عباس أن النبي كَل 
قال: الحائض والنفساء إذا أتنا على الوقت) أي ميقات الحج والعمرة (تغتسلان 
وتحرمان وتقضيان المناسكَ كلها) أي أفعال الحج (غير الطواف بالبيت) 
فإن الطواف بالبيت يكون في المسجد» وهما ممنوعتان عن دخوله. 


قال الشوكاتى فى #«النين:9؟:.وفية دليل على أن الخائض تسعى»:ويؤيد 
قولّه في حديث عائشة: «افعلي ما يفعل الحاج.. .إلخ»» ولكنه قد زاد 
ابن أبى شيبة من حديث ابن عمر ‏ رضى الله عنهما ‏ الذي أشرنا إليه بعد قوله: 
«إلا الطواف»» ولفظه : (وبين الصفا والمروة»» وكذلك زاد هذه الزيادة الطبراني 
من حديثه» وقد قال الحافظ: إن إسناد ابن أبي شيبة صحيح» وقد ذهب 
الجمهور إلى أن الطهارة غير واجبة» ولا شرط في السعيء, ولم يَحْكِ ابْن المنذر 
القول بالو جوت ال عن الحسن البصري. قال في «(الفتح» : وقد حكى المجد بن 
تيمية من الحنابلة ‏ يعنى : المصنئف - رواية عندهم مثله» انتهى . 


)١(‏ في نسخة: «أتوا»ء وفي أخرى: «أتيا». 
(6) «نيل الأوطار» (7/ 595 . 


0 


(5) كتاب المناسك (9) باب (1/44) حديث 


> عو هو م2 0072 0 لمر ص ع مي 02 
قال أ حد (احت 3 ( تذكمر أآاب* 
ل أبو مَعمَرٍ فِي حَدِيئِهِ: «حتى تطهراء وَلم يَذْكرٍ ابن عِيسَى 


قَالَ: : عن عَطَاءْ عن ابْنِ عَبّاسِ) وَلَمْ يَقَلَ ابْنُ عسي : دكُلّهًا» 
َال لالْمَكَاستك إل اللَوَاف بِالْبَيْت). 


قلت:"السعي بين الصفا والمرؤة ليس مشروظا بالظهازة: 
بل شرطه أن يكون بعد طواف على الطهارة عن الجنابة والحيض 
والنفاس» فإن لم تكن طاهراً عنها وقت الطواف لم يجز السعي أصلاء 
فإذا حاضت المرأة قبل الطواف». فهي ممنوعة عن الطواف وعن السعي 
بعدها؛ لأن تقدم الطواف الكاملي شرط لهء وأما إذا حاضت بعد 
الطواف قبل السعي فلها أن تسعى بين الصفا والمروة» فالزيادة التي 
صححها الحافظ('؟ وهو استثناء السعي أيضاً باستثناء الطواف لا يخالف 
التجمهون. 


(قال أبو معمر فى حليثه: حتى تطهر) أي زاد أبو معمر فى حليثه 
بعك قوله #غين :الطواف بالبيت» القظ :- ختى تطهرة لاولم يذكر ابن ففيسئ 
عكرمةً ومجاهداً. قال: عن عطاءء عن ابن عباس) أي ذكر عطاء فقط 
(ولم يقل ابن عيسى) لفظ: (كلهاء قال:) وتقضيان (المناسك إِلّا 
الطواف بالبيت) . 

قال النووي7': وفيه صحةٌ إحرام النفساء والحائض» واستحبابُ 
اغتسالهما للإحرام» وهو مجمع على الأمر بهء لكن مذهبنا ومذهب 
مالك وأبى حنيفة والجمهور: أنه مستحبء وقال الحسن وأهل الظاهر: 
ون والحائض والنفساء يصح منهما جميع أفعال الحج إِلّا الطواف 
وركعتيه . 
)١(‏ انظر: افتح الباري» (”/ 000). 
فرع شرح صحيح مسلم) 9/2 ). 


(4) كتاب المناسك (98) باب (11/44 -19/45) حديث 


)0٠١(‏ يَابٌ الظيب عِنْدَ الإخرام 


6 حَحَدَّة الي ا ور نا : تَامَالِكُ 
عن عَبْدٍ الحم بْنِ الاسم عن أييوء عن عَافِعةَلَث : يك 
رَسُولَ الل يكل لإخْرَامِهِ قَبْلَ أن يُحْرِمَ وَلإِحْلَاله كَبْلَ أَنْ يلوف بِالْبَيْتِ؛ . 
[خ كلاد م189كء تالالا ن 25584 جه 25975 حم 259/5 دي ]١798‏ 


- 


5- حَدَّكَنَا مُحَمَدُ بد بْنُ الصّبَّاحِ الزارة ذا إسماعيل بن 
00 عن الْحَسَنِ بن عُبَيْدِ اللّى 0 


(028) (يات الظيبٍ عِنْدَ الإخرام) 


6 _(حدثنا القعنبي وأحمد بن يونس قالا : نا مالك. عن عبد الرحمن بن 
القاسمء عن أبيه» عن عائشة قالت: كنت أطبّبٍ(') رسول الله يله لإحرامه 


قبل أن يحرم ولإحلاله قبل أن يطوف بالبيت) أي طواف الزيارة. 


65 (حدثنا محمد بن الصباح البزاز» نا إسماعيل بن زكرياء 
عن الحسن بن عبيد الله) بن عروة النخعيء أبو عروة الكوفي» قال ابن 
المديني: له نحو ثلاثين حديثاً أو أكثر. وقال ابن معين: ثقة صالحء 
وقال العجليء وأبو حاتمء والنسائي: ثقة. وقال الساجي: صدوق. 
وقال يعقوب بن سفيان: كان من خيار أهل الكوفة. وقال البخاري: 


)١(‏ استدل بهذا الباب الجمهور فقالوا: يسن التطيب للبدن ولو بما بقي» لا في الثوب» 
ال ال 0 وأما عند الشيخين من الحنفية 
فكذلك في البدن. وفى الثوب لهما روايتان: مثل البدن» أو لا يجوز» وكره محمد 
ومالك ما يبقى مطلقاً في الثوب وفي البدن» وحملا الحديث على الخصوصية» أو أنه 
عليه السلام اغتسل بعد الجماعء وكان التطيب قبله؛ أو كان الوبيص أثره ولم يبقَّ 
رائحته» أو أن عمل أهل المدينة على خلافه وغير ذلك» وتعقّبٍ هذه التوجيهات 
الحافظ (”/798, 399): واستدل بما سيأتي في «باب الرجل يحرم في ثيابه» 
من حديث يعلى» وأجاب عنه الجمهور بما سيأتي في ذيله . (ش). 


اه 


(5) كتاب المناسك )٠١(‏ باب (1745) حديث 


عن إِبرَاهِيم ؛ 5 عن عَائَِة - رَضِيَ اللو عَنْهَ قَالَتْ : «كأني 


أَنْظرٌ إِلَى وبييص لشن( في مَفْرِقٍ رَسُولٍ الله وله وَهُ 0 
زخ الاكام 6و جه 279717, حم سأ 


لم أخرج حديث الحسن بن عبيد الله؛ لأن عامة حديئه مضطرب. وضعّفه 
الدارقطني بالنسبة إلى الأعمش . 

(عن إبراهيم»؛ عن الأسود. عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت: كأني 
أنظر إلى وَبِيْصٍ المسك) الوبيص بالموحدة المكسورة وآخره صاد مهملة: 
هو البريقء. وقال الإسماعيلي: إن الوبيص زيادة على البريق» وإن المراد 
به التلألق وإنه يدل على وجود عين قائمة لا الريح فقط (في مفرق) وهو المكان 
الذي يُفْتَرَقُ فيه الشعر في وسط الرأس» وفي رواية البخاري”) بصيغة الجمع 
تعميماً لجوانب الرأس التي يفرق فيها الشعر (رسولٍ الله يِه وهو محرم). 

قال الحافظ20© : واستدل به على استحباب التطيب عند إرادة الإحرام؛ 
وجواز استدامته بعد الإحرام» وأنه لا يضر بقاء لونِهِ ورائحيِهء وإنما يحرم 
ابتداؤه في الإحرام» وهو قول الجمهورء وعن مالك: يحرم ولكن لا فدية. 
وفي رواية عنه: تجبء. وقال محمد بن الحسن: يكره أن يتطيب قبل الإحرام 
بما يبقى عيئه بعده» انتهى . 

وقال في «البدائع»7©: ويتطيب بأي طيب شاءء سواء كان طيباً تبقى عينه 
بعد الإحرام أو لا تبقى في قول أبي حنيفة وأبي يوسفء. وهو قول محمد أولاء 
ثم رجعء وقال: يكره له أن يتطيب بطيب تبقى عينه بعدالإحرام» وحكي 
عن محمد في سبب رجوعه أنه قال: كنت لا أرى به بأسأ حتى رأيت قوما 
أحضروا طيباً كثيراًء ورأيت أمراً شيعا فكرهته. 


)١(‏ فى نسخة: «الطيب». 

00 انظر : «صحيح البخاري» .)١16178(‏ 
زهرة افتح الباري» (798/7). 

,) 0/0 «(بدائع الصنائع»‎ (١ 


ردك 


(6) كتاب المناسك (1)باب )١!58- 1١/570‏ حديث 


)١١(‏ بَابَ التَلبِيدِ 


ا حدكنا متلتكان نن ذاؤة لسري 0143م ونث 


ب 
> 8 سس 


52 م 
و لو 3 00 2 00 مع امهة ص 
َ 03 2 ا وس 
عن أَبِيهٍ قَالَ: «سَمِعْتٌ النبى يله يهل مُلْبِّدًا. [خ ١:هك‏ م كمالك 
ن 2.5787 جه 70417 حم ]١١١ /١‏ 


46- حَحَدّكْنًا عَبَيْدُ الله بن عَمَرَ نا عَبْدُ الأغلى» نا محمد بن 


)1١(‏ (بَابُ التَليْدِ)(0) 


قال في المجمع7": التلبيد أن يجعل في الشعر شيء من صمغ 
في الإحرام. 


1 (حدثنا سليمان بن داود المهريء نا ابن وهب. أخبرني يونس» 
عن ابن شهاب» عن سالم ‏ يعني ابن عبد الله » عن أبيه) أي عبد الله بن عمر 
(قال: سمعت النبي ككل يهِلْ) أي يرفع صوته بالتلبية (ملبداً) اسم فاعل 
من التلبيد» أي حال كونه دا كه اسلف 


(حدثنا عبيد الله بن عمر) بن ميسرة» (نا عبد الأعلى» نا محمد بن 


)*0/4( لم أجد بَعْدُ بسط الكلام على اختلاف الأئمة في ذلك» وذكر القسطلاني‎ )١( 
أنه مسئون عند الشافعيةء وهكذا في «تحفة المحتاج»»؛ وزاد في الجنايات:‎ 
ولو بذي جرم؛ وسكت عنه فروع المالكية والحنابلة إلا أن صاحب «الإكمال» ذكر أنه‎ 
سنةء وكذا ابن القيم في «الهدي» (؟58/1١)»: وذكره أصحابنا في الجنايات» وأوجبوا‎ 
فيه الدم إِلَّا الشامي فذكر عن ابن الهمام عن رشيد الدين أنه حسنء وهكذا‎ 
)0 ذكره على هامش «البحر) ("/ دلاه. 01/5): وظاهر ميل صاحب «البحرا (؟/‎ 
إلى الإباحة؛ وذكر العيني (7/ 05) في اللباس أنه مندوب» لكنه يحتمل أنه فسر كلام‎ 
رضي الله عنه  لا قول نفسه. (ش).‎  رمع‎ 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» .)81/١/5(‏ 


وده 


(5) كتاب المناسك )1١(‏ ياب (117/48) حديث 


إِسْحَاقَء عن نَافِع عن ابن جره : من النبي يله لبد ا 


ِالْعَسَلِ)0). لق ه/+م] 


إسحاق. عن نافع عن ابن عمر: أن رسول الله يكل لبد" رأسه بالعسل). 

قال الحافظ في «الفتح7©: ولأبي داود والحاكم من طريق نافع 
عن ابن عمر: «أنه عليه الصلاة والسلام لبّد رأسه بالعسل». قال ابن عبد السلام: 
يحتمل أنه بفتح المهملتين» ويحتمل أنه بكسر المعجمة وسكون المهملة» 
وهو ما يغسل به الرأس من خطمي وغيرهء قلت: ضبطناه في روايتنا في سنن 
أبي داود» بالمهملتين. انتهى 

قال العيني في «شرح البخاري:2*9: روى أبو داود من حديث ابن إسحاق» 
عن نافع» عن ابن عمر: «أن النبي يك لبَّد رأسّه بالعسل»» ورواه الحاكم 
وقال: صحيح على شرط مسلم. وقال ابن الصلاح: يحتمل أن لفظ العسل 
بالمهملتين» ويحتمل من حيث المعنى: أن الغسل بكسر المعجمة» وهو ما يغسل 
به الرأس من خطمي وغيره. وقال بعضهم: ضبطناه في روايتنا من «سئن 
ابي داود» بالمهملتين» قلت: ليت شعري ممن ضبطه؟ وقد قال ابن الصلاح: 
الرواية بالعين المهملة لم تضبط». والعقل يشهد بلا إهمال» فافهم. 

وقال فى «درجات مرقاة الععوي 0 قال ابن الصلاح: يحتمل بعين 
كسيب » وبنقطة كسدرء إنما ضبطناه بروايتنا في أبي داود بمهملتين» قلت: 
فإن قيل بمهملتين يجتمع عليه الذباب فلا يفعله وده قلت: قد ورد بشمائله 
أنه لا ينزل عليهء فهو مأمون من أذاه» انتهى . 


)١(‏ في نسخة: «الغسل». في أكثر النسخ بالغين المعجمة. 

(0) قال القاري: ليس في الحديث دليل على أنه كان عند الإحرام» فتأمل. 
[انظر: «مرقاة المفاتيح» (5//ا1)11]. (ش). 

إفرة اافتتح الباري» (”/ .)5٠١‏ 

(4) «عمدة القاري» (لا/ 05). 

(5) (ص 2886). 


6 


(5) كتاب المناسك (١1)باب‏ (11744) حديث 


«اله اه فاه هاه عدا فاع قاع فاه فاع وه هد عاهة د اه هاما ىد فاه وأواع د قاع وا واه هدقاف ثارد و .افا مد مف م ٠.٠060‏ 


وأنا أقول: إن استعمال العسل وهو لعاب الذباب بعيد من العقل» 
وإ كانه رسو اش كه فرظا مورتدول الذنات علي لذن أدوحته عقر 
فى الثباب والندن ولا بيبس فيودي»:فالاولى أن يقال :إن كانت الرواية 
بالمهملتين صحيحة محفوظة: أن معناه صمغ العرفط7) كما صرح به صاحب 
«القاموس» و ١السان‏ العرب» في كتبهم» ولفظ صاحب «لسان العرب» هكذا: 
والعرب تسمي صَمْعَ العُرْقُط عسلًا لحلاوته. 

قال في «رد المحتار»9؟: التلبيد أن يأخذ شيئاً من الخطمي والآس 
والصمغ» فيجعله في أصول الشعر ليتلبّد. «بحر». قال في «الفتح»: فإن كان 
تخيناً فلَبّدَ الرأس ففيه دَمَانَ للطيب والتغطية إن دام يوماً وليلة على جميع رأسه 
أو ربعه» انتهى . 

أما لو غطاه أقل من يوم فصدقةء وهذا في الرجلء أما المرأة فلا تُمنّع 
من تع تغطية رأسها. 
بما ليس بمعتاد لا توجب شيئاً . 

قلت: وقد يجاب7) بأن التغطية بالتلبيد معتادة لأهل البوادي لدفع الشعث 
والوسخ عن الشعرء وقد فعله عليه . 

لكن أجاب | لمقدسي بأن التلبيد الذي فعله عليه الصلاة والسلام 
وعليه يحمل ما في «الفتح» عن رشيد الدين في «مناسكه) : وحسن أن يلبد رأسه 
قبل إحرامه» انتهى . 


)١(‏ العُرْفْظ بالضم: شجر من العضاهء الواحدة: عرفطة. 
(؟) «رد المحتار» ("/ هلاه 5لاهة). 


زفرة زبة جرم ابن عابدين . (ش). 


زعا 


(5) كتاب المناسك (19)باب (11/49) حديث 


)1١(‏ بَابٌ: فِي الْهَدْي 

48 ححَدَّكَنَا النْمَيْلِكُ ٠‏ نَا مُحَمّدُ بن 10 
إتكان 13 سيد 1 ْنُ الْمْهَالِء ؟ نا يَزِيدٌ بْنُ زُرَيُعه عن ابْن إِسْحَاقٌ» 
ا قَالَ: كَالَ عَبْدُ الله - يَعْيِي ابْنَ أبي نجِيح - : حَدَّنْنِي 
مَجَاهِد: عن ابْنِ عَبّاسٍ : «أَنَّ وَسُولَ اللنَّهِ يله أَهْدَى عَامَ القدييية 


مر 


فِي هَدَايَا رَسُولٍ الله يله جَمَ ا ا 100 


فإن قلت: فى هذا التلبيد بظاهره مخالفة لما روي عنه يَلَِ سأل رجل 
فمقّال: ما الحاج؟ قال رسول الله عَلَيِهِ : «الشعث التفل»» والشعث انتشان: الشعر 
وتفرقها. قلت: ليس فيهما مخالفة أصلا؛ لأن المراد من الشعث ترك الزينة» 
والتلبيد ليس بزينة» بل هو دفع أذى انتشار الشعر. 


)1١(‏ (بَابٌّ: فِي الْهَذي) 
بفتح» فسكونء» وبفتح فكسر مشددة» وهو ما يهِدَّى إلى الحرم 
من النعم» شاة كانت أو بقرة أو بعيرأ» الواحدة هدية 
6848 (حدثنا النفيلى. نا محمد بن سلمة؛ ثنا محمد بن إسحاق». 
وثنا محمد بن المنهالء. نا يزيد بن زريعء عن) محمد (بن إسحاق» 
المعنى) أي معنى حديث محمد بن سلمة ويزيد بن زريع واحد (قال: قال 
عبد الله يعني ابن أبي نجيح ‏ : حدثني مجاهدء عن ابن عباس: 
أن رسول الله كلخِ أهدى عام الحديبية في هدايا رسول الله كَلِهُ) فيه وضع المظهر 
موضع المضمر (جملًا)( مفعول لأهدىء أي أهدى رسول الله كَل جملا 


دلق في نسخة: ١ح2‏ وثنا». 

(؟) فيه حجة لمالك أن الهدي لا يختص بالإناث» بل يعم الذكور أيضا خلافا للشافعي 
إذا قال: يختص بالإناث» كذا فى «المنتقى) (؟7508/1). و «المدونة» 2))5١8/١(‏ 
ولا نضح حكاية خلا الشراك »نهم فب خلاي لأنن عمو كذا تن «الأرجن 
497/0. “19). (ش). 
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(4) كتاب المناسك (10) باب (11/4) حديث 


كَانَ لأبي جَهْلٍ فِي رَأْسِهٍ فق قالةاثن متيال در عن 
ذهب زَادٌ التْمَيْلتُ : كا بذْلِكَ الْمُشْرِكِينَ؛ ٠‏ [حم الى خزيمة /اوم؟ 
ا 


كان لأبي جهل7' في هداياه (في رأسه) أي أنفه (يرّة) البرة بضم الموحدة 
وفتح الراء المخففة» قال و علي: أصله بروة ة لأنها تجمع على برات وبرون 
كثبات وثبون (فضة) بالإضافة . 


قال القاري7©: قال الشارح: أي في أنفه حلقة فضة» فإن البرة حلقة 
من صفر ونحوه تجعل في لحم أنف البعير» وقال الأصمعي: في أحد جانبي 
المنخرين؛ لكن لما كان الأنف من الرأس قال في رأسه على الاتساع» والأظهر 
أنه مجاز المجاورة من حيث قربه من الرأس لا من إطلاق الكل على البعض . 


(قال ابن منهال: برة من ذهب) قال القاري: ويمكن التعدد باعتبار 
المنخرين. (زاد النفيلى: يَغيظ بذلك المشركين) بفتح حرف المضارعة 
أي يوصل الغيظ إلى قلوبهم في نحر ذلك الجمل. 


كلع نجاتمنة صملة أجمل ننه فاتد كك "7" فى سيد الله واكل 


منه رسوله وأولياؤه. 


)١(‏ أشكل على الحديث ما في «الترمذي» برقم (815) أن جمل أبي جهل كان في هدايا 
رسول الله يكِهِ في حجة الوداع» والراجح ما في أبي داود كما بسط في «الكوكب» 
(28/6- 85 و«الأرجز) (7/ 49٠‏ 197). (ش). 

(؟) «مرقاة المفاتيح» (058/5). 

زفرة وفي «الخميس» (١/؟7)‏ روي أن جمله نَدَّ من ب بين الهداياء» وذهب إلى مكة» ودخل 
داره» فتعاقبه جَمَّالُ رسولٍ الله كلل فأراد سفهاء ء قريش أن لا يردوىف فمنعهم سهيل بن 
عمروء وهو مؤسس بنيان الصلحء وقال لهم: إن تريدوه فأعرضوا عليه ذَلِةِ مائة 
من الإبل» فإن قبل فأمسكوهء فقال عليه السلام: «لو لم يكن للهدي لقبلت» فنحره 
أيضاء انتهى. (ش). 


/اه0 


(5) كتاب المناسك (16) باب (0ه/ا١-١هلا١)‏ حديث 


ا في هدي لْبَقَر 
ححَدَّفَنَا بْنْ السَرْح» 05" ابن وَهْبٍء ير 0 
عن ابِنٍ شِهَابَء م عن عَائِشَّةَ زَوْجَ 
لني يك : «أَنَّ وَسُولَ الله" كله : رع ان لخر تر م 
الْوَدَاع بَقَرَة وَاحِدَةً) . [جه 7110 حم 18/5١؟]‏ 


١‏ - حََشََّنَا عَمْرُه بْنُ مُنْمَانَ وَمْحَمَدُ بْنُ مَهْرَانَ الرَازِيُ 
ا :انا الْوَلِيكٌ عن الْأَورَاعِيّ عن تخت عن ابي سلمة» 
عن أبن هْرَيْرَة :+ أن وَسْوَْلَ الله كلةاقع عبن اعْكَمْرٌ من رسائة له بَقَّرَة 


رودم 


بيلهن»). [جه 27١7“‏ خزيمة 79597] 


(19) (بَابٌ: في هدي الْبَقَرِ) 

6 (حدثنا ابن السرح. نا ابن وهب. أخبرني يونس. عن ابن شهاب» 
عن عمرة بنت عبد الرحمن. ٠‏ عن عائشة زوج النبي كَك: أن رسول الله عَكِندِ 
نحر عن آل محمد كلِة) أي عن أهله وأزواجه (في حجة الوداع بقرةٌ واحدةٌ). 
ولفظ حديث مسلء7" عن جابر قال: «ذبح رسول الله كله عن عائشة بقرة 
يوم النحراء وفي رواية عنده عنه: «نحر رسول الله يل عن نسائهاء 
وقال: في حديث ابن بكر: عن عائشة7' بقرة في حجته. 

١/6١‏ (حدثنا عمرو بن عثمان ومحمد بن مهران الرازي قالا: 
ناالوليد. عن الأوزاعي. عن يحيى. عن أبي سلمةء عن أبي هريرة: 
أن رسول الله وَكِْةِ ذبح عمن اعتمر) قبل الحج (من نسائه بقرة بينهن)*). 


)١(‏ فى نسخة: «قال»). 

هم فى وو «النبى» . 

فم (صحيح مسلم) (1819). 

0 يشكل عليه ما سيأتي في «باب في إفراد الحج»: لم يكن في شيء من ذلك هدي. 
65 ويشكل عليه أنهن كنَّ تسعة» فكيف تكفي لهن بقرة واحدة؟ ولذا استدل بذلك ابن حزم ح 


اه 


(5) كتاب المناسك )1١5(‏ باب )11/6١(‏ حديث 


)١15(‏ بَابٌ: فِي الإِشْعَارٍ 


قدانيك فن الأساونك 0 :أن أرواج النبى كَل كن متمتعات إِلَّا عائشة 
رضى الله عنها ‏ » فإنها كانت أحرمت بالعمرة فأصابتها الحيض بسرف» 
فأمرها رسول الله َك برفض العمرة والإحرام بالحج المفرد» فصارت مفردة 
أن يعمرها من التنعيم» فصارت هذه العمرة التي اعتمرها من التنعيم قضاء 
للعمرة التي رفضتها لأجل الحيضء فكان الذي ذبح عنها رسول الله يَكِهِ دم جناية 
لرفض العمرة. 

وأما الأزواج الأخر غير عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ فلما كانت متمتعات 
وجب عليهن دم التمتع وهو دم شكرء هذا على قول الحنفية. 


وأما على قول الشافعية وغيرهم فإن عائشة ‏ رضي الله عنها - لما حاضت 
ما رفضت العمرة» ودخلت أفعال العمرة في أفعال الحج وصارت قارنة» ولهذا 
قال لها رسول الله يَكةٍ لما فرغت من الحج: «يسعكِ طوافكِ لحجكِ وعمرتك»؛ 
وعلى هذا كان الدم الذي ذبح عنها رسول الله يلِلهِ دم شكر(” . 


(15) (بَابٌّ: فِي الإِشْعَارٍ) 0 


وهو أن يشق أحد جنبي سنام البعير حتى يسيل دمها لِيُعرّف أنها هدي 


في «المحلى) (0/ 156) أنها تكفي عشرة» وسيأتي جواب الشيخ تحت «باب إفراد 
الحج»» ويظهر من كلام ابن القيم (؟/557) أن مقتضاه هذاء لكن أحاديث اشتراك 
سبع أصحء ولم يتعرض عن ذلك النووي. (ش). 

.)١51١( انظر: «صحيح مسلم»‎ )١( 

4 وهل أكل عليه الصلاة والسلام من لحم البقر؟ ظاهر رواية البخاري في قصة أخرى 
أكله. (ش). 

(9) فيه أبحاث في «الأوجز» (/ 014)» الأول: في تفسيره» فقيل: إعلام بالهدي بأي شيء 
كان؛ وقيل: إدماء بجرحء والثاني: في حكمهء فالجمهور على أنه سئةء 
وقال الصاحبان: حسن, وقال الإمام: مكروه لمعارضة النهي عن المثلة» والترجيح - 
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(6) كتاب المناسك (54١)باب‏ (؟6/ا١)‏ حديث 


6 (حدثنا أبو الوليد الطيالسي وحفص بن عمرء المعنى) أي معنى 
حديثيهما واحدء (قالا: نا شعبة. عن قتادة» قال أبو الوليد) فى حديثه: 
(قال) قتادة: (سمعت أبا حسان). وأما حديث حفص بن عمر فلم 
يذكر لفظه؛ لأنه كان معنعناً. وصرح بتحديث أبي الوليد بلفظ السماع؛ 
لأن قتادة مدلس» وأبو حسان الأعرجء ويقال: الأجرد أيضاء بصريء اسمه 
مسلم بن عبد اللهء قال أبو حاتم: زعموا أن ابن سيرين كان يروي عنه. 
وعن أحمد: مستقيم الحديثء أو مقارب الحديث. وعن ابن معين: ثقة. 
وقال أبو زرعة: لا بأس به .وذكره ابن حبان في «الثقات». وقال الآجري 
عن أبي داود: سمي الأجرد لأنه كان يمشي على عقبه. وقال العجلي: 
بصري تابعي ثقة. قال إنه كان يرى رأي الخوارج. وقال ابن سعد: 
كان ثقة إن شاء الله. 


قد ثبت في الروايات2"7: أن رسول الله يكعِ خرج من المديئة نهاراً لخمس بقين 


> للمحرم»ء وقيل: إنما كره إشعار زمانه» وقيل: سداً للباب؛ فإن العوام لا يقفون 
على الحدودء والثالث: في النعم التي تُشْعَرء فعند الشافعية والحنابلة تشعر الإبل والبقر 
مطلقاًء وعند المالكية في الإبل قولان» المرجح منهما: الإشعار مطلقاً» والثاني التقييد 
بذات السنامء وفي البقر ثلاثة أقوال» الإثبات والنفي مطلقاء والثالث إشعار 
ذات الستام» وهو المرجح عندهم»ء وعند الحنفية تشعر الإبل لا البقر مطلقاًء والغنم 
لا تشعر إجماعاً وفي «الحاشية» لم يقل بالكراهة إلا الإمام؛ وفي الترمذي (/٠5؟)‏ 
قال به إبراهيم» انتهى. (ش). 

)00( زاد في نسخة: «النمري». 

(؟) انظر: «صحيح البخاري» (11/15. 2)١1715‏ و الصحيح مسلم» (590). 


"0 


(5) كتاب المناسك (5١)باب‏ (؟ه/ا1) حديث 


و َه 5-8 و 2 
ل أ )0 5 ا 0 ٠‏ 5 ا 0 2 5ه مس 4 014 هه 4 


0 


من ذي القعدة بعد أن صلى الظهر أربعاً بالمديئة بالمسجد. وخرج بين الظهر 
والعصر فنزل بذي الحليفة» فصلى بها العصر ركعتين» ثم بات بهاء وصلى 
بها المغرب والعشاء والصبح والظهرء فصلى بها خمس صلواتء فالمراد 
بما وقع في الحديث أنه صلى الظهر بذي الحليفة أي ظهر اليوم الثاني. 

(ثم دعا ببدنة فأشعرها) أي شق (من صفحة سنامها الأيمن؛ ثم سلت)() 
أي مسح وأماط (عنها الدم)؛ واختلفوا في الإشعارء فقال أبو يوسف ومحمد 
دوحمهلما الله : أشعر :الندئة وقال أبنو عسيفة :“لا يشعر ويكرة. 

كآل اقفن «اليدزنةة :رامين الو عه اد ريت وسنت اله شين 
عند أنى سيا ببرصهة اوبكر وهذا لصم كر عم ان سن 
رحمه الله - » وعندهما [حسن]؛ وعند الشافعي سنةء لأنه مروي عن النبي كَل 
وعن الخلفاء الراشدين ‏ رضي الله عنهم ‏ . ولأبي حنيفة أنه مثلة» وأنه منهي 
عنهء ولو وقع التعارض بين كونه سنة وبين كونه مثلة فالترجيح للمحرم. 

واعترض عليه أولًا بأنه ليس كل جرح مثلة» بل هو ما يكون تشويهاً كقطع 
الأنف والأذنين وسمل العيون» فلا يقال لكل من جرح مثل به. 

وكانبا أن النيى' عن اتمقلة كان باتررقضة العرسة عن قررة اح 
والإشعار عا بحيية الوداة: فأين التعارض؟ 

وأجاب صاحب «العناية» بأن عمران بن الحصين روى: «أن النبى َك 
ما قام خطياً إلا نهانا عن المئلةة» فكان الإشعار منسوخاء فلا أقل من التعارض . 


() فى نسخة: ١ببدنته)‏ . 

إفة الك «الدم عنها» . 

(6) بل مسح عليهاء وإِلّا لم يظهر للإشعار فائدة» كذا في «الكوكب» (11/5). (ش). 
(8) انظر: «الهداية» .)١685 /١(‏ 


1١ 


(5) كتاب المناسك (14) باب (17/67) حديث 


وقال ابن الهمام في «فتح القدير»27 بعد بيان الإشكال: والأولى ما حمل 
عليه الطحاوي من أن أبا حنيفة إنما كره إشعار أهل زمانه؛ لأنهم لا يهتدون 
إلى إحسانه. وهو شق مجرد الجلد ليدمي» بل يبالغون في اللحم حتى يكثر 
الألم» ويخاف منه السراية» انتهى . 


وقال في «البحر الرائق»20: وقال الطحاوي: إنما كره أبو حنيفة الإشعار 
المحدث الذي يفعَل على وجه المبالغة» ويخاف منه السراية إلى الموت لا مطلق 
الإشعارء واختاره في «غاية البيان؛ وصححه.ء وفي «فتح القدير»: أنه الأولى» 
اسن 


قلت: وقد وقع في هذا الحديث أن إشعاره يَكِةٍ بدنته كان في صفحة 
سنامها الأيمن. 


وقال في «الهداية»0©: وصفته أن يشق سنامها بأن يطعن في أسفل السنام 
من الجانب الأيمن أو الأيسرء قالوا: والأشبه هو الأيسر؛ لأن النبي وَل 
طعن فى جانب اليسار مقصوداًء وفى جانب الأيمن اتفاقاً . 

ووقع في مسلء7) عن أبي حسان عن ابن عباس رضي الله عنهما - 
«أنه يله صلى الظهر بذي الحليفة» ثم دعا ببدنه» فأشعرها في صفحة سنامها 
الأيمن» . وروى اليتفارة 0 الإشعارَ رَفلم دكن فيه الأيمنّ ولا الأيسرّ 
لكن قد أسند أبو يعلى إلى أبى خسان عن ابن عباس يطريق آخر: «أنه غليه 
الصلاة والسلام أشعر قن في معو الس ثم سلت الدم بإصبعه) الحديث» 


)01( «فتح القدير» (8/7). 
(9؟) «البحر الرائق» (؟7/5١7”91).‏ 
("؟) «الهداية» .)١654/1(‏ 


6 ااصحيح مسلم) (8؟7١).‏ وفيه: «ثم دعا بناقته) . 
)2 انظر: ااصحيح البخاري» (15096 48 
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(5) كتاب المناسك )١5(‏ باب (11/6) حديث 


وَكَلَّدَهَا بتَعْلَيْنِء 4 أب وقوه قلق ققد عليه واشكرت وو على 
الْمبَدَاءِ ءِ أْهَلَّ ِالْحَج). م 4 7كء ن 04/ا؟] 


*اه/ا١ا‏ نا مُسَدَدُ نا نا يَحيّى» عن م بِهِذَا الل 


جاه مر 


أ املق 16ل :01 صَلك اند بيَدِو» . [انظر الحديث السابق] 
يعدى ابي الوليد م م كار 


لَ أَبُو دَاوُدَ: رَوَاهُ هَمَامٌ قَالَ: سَلَّتَ عَنْهَا الدّمَ با 


قح كر ع 


ا هذًا واشتن أل ل الَنِي تَمَرَّدُوا بو. 


وفي «موطأ مالك206 عن نافع : أن ابن عمر - رضي الله عنه ‏ كان إذا أهدى 
هدياً من المدينة يقلده بنعلين» ويشعره في الشق الأيسر7"©» فهذا يعارض ما في 
متلم .من حديث ابن عباس إذ لم يكن ]د أشند اقتغاء لظواهر فغل سول الله كه 
من أبن عمر. 

ثم سلت عنها الدم؛ أي بإصبعه (وقلدها) أي البدنة (بنعلين. ثم أتي 
براحلته) أي ناقته. (فلما قعد عليها واستوت) أي علت الناقة (به) أي برسول الله كك 
(على البيداء) قال في «المجمع): البيداء: المفازة التي لا شيء بهاء وهنا 
اسم موضع بين مكة والمدينة وهو أكثر ما يراد بها (أهلٌ) أي لبى (بالحج). 

“ه١٠‏ (حدثنا مسدد.ء نا يحيىء. عن شعبة بهذا الحديث) المتقدم 
(بمعنى) حديث (أبي الوليدء قال) أي يحيى: (ثم سلت الدم بيده) فزاد لفظ : 
بيده. (قال أبو داود: رواه همام قال: سلت عنها الدم بإصبعهء قال أبو داود: 
هذا) الحديث7" (من سئن أهل البصرة الذي تفردوا به). 


)١(‏ وأخرجه محمد في «موطئه) (١/714؟)‏ بطرق» وفي «الهداية» :)١55/١(‏ قالوا: 
كان المقصود الأيسرء وفى الأيمن اتفاقاً . (ش). 

(؟) «موطأ الإمام مالك» /١(‏ و/ام) رقم (/870). 

() والأوجه عندي أنه إشارة إلى قوله: سلت عنها الدم بإصبعه؛ فإنه يدل على قلته جدًا 
بحيث يسلت بالإصبع الواحد؛ لكنه يتوقف على تتبع روايات الإشعار كلهاء فإن عامة 
ما رأيتها خالية عن ذكر الإصبع. (ش). 
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(5) كتاب المناسك (5١)ياب‏ (4:ه/ا١ ‏ مهلا١)‏ حديث 


4 حَدََّنَا عَبْدُ الأغلى بْنُ حَمَّادِء نا سُفْيَانُ ن بْنُ عُيَْئَةَه 
عن الزُّهْرِيٌ عن عَرْوَة عن الْمِسْوَرٍ بْنِ مَحْرَمَة وَمَرْوَادَ أَنَّهُما قَالَا : 
ا 0 الله و كه عَامَ الْحَدَيِْية َلَمّا كَانَ بذِي الْحَلَيْمَةِ قَلَّدَ الْمَدْيَ 


6 سمو له 


وأشدة وأخرم). . [خ ١595‏ 1596ء ن الالالاء خزيمة /991؟] 


6 حََدَّمَنَا مَنَادٌ نا وَكِيعٌ ؛ عن سيان عن مَنْصُورٍ 
وَالأَعمُشٍء ٠‏ عن إِيَرَاهِيمْ» ٠»‏ عن الْأَسْوَدِ عن عَائْشَةَ + رفن الله انها ب 


مم 


3 رَسَوْلَ الله عَتَدِ أهدى ىا مُقَلَّدَه. ٠‏ [حم /0اأ|] 


4 (حدثنا عبد الأعلى بن حمادء نا سفيان بن عبينة» عن الزهري. 
عن عروة». عن المسور بن مخرمة) وحديثه مرسل صحابي؛ لأنه لم يحضر 
القصة (ومروان) وحديئه مرسل أيضاً «أنهما قالا : خرج رسول الله كَي) 
من المدينة للعمرة ة (عامم الحديبية» فلما كان بذي الحليفة قلّد الهدي) أي عَلَّىَ 


في عنقه قلادة» (وأشعره وأحرم) أي دخل في الإحرام. 

6 (حدثنا هناد نا وكيع. عن سفيانء, عن منصور والأعمش». 
عن إبراهيم. عن الأسود. عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ : أن رسول الله كله 
أهدى غنماً مقلدة). قال في «الهداية»20: وتقليد الشاة غير معتاد وليس 

قال الحافظ في «الفتح70) في «باب تقليد الغلم»: قال ابن المنذر: أنكر 
مالك وأصحاب الرأي تقليدهاء زاد غيره : وكأنهم لم يبلغهم الحديث» ولم جد 
لهم حجة إِلّا قول بعضهم: إنها تضعف عن التقليد» وهي حجة ضعيفة. 

وقال العيني في «شرح البخاري»29: واحتج الشافعي بهذا الحديث 


.)١6١ /١( «الهداية»‎ )١( 
.)6 51 /7( (؟) «فتح الباري»‎ 
.)7١١ «عمدة القاري» (ا/‎ )9( 
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(6) كتاب المناسك )١5(‏ ياب (6ه6/ا١)‏ حديث 


عاأقاعدا ود و ودا واو واعد ا هد وه وه وافقا عا و وى عاعد واع. و اواو ودود ود واو واوا ود اوداع عاو ود عا قاش عدا قاع رام 


عن اذ افق تتتده يقال احملده وإييحان دواو فوج قا سيت 
وكالهاللك ابو سفرية 21لا تقلية الأدي تيدف فى التقايلة وقال ايل عي + 
احتج من لم يره بأن الشارع إنما حج حجة واحدة لم يُّهْدِ فيها غنماًء وأنكروا 
حديث الأسود الذي في البخاري في تقليد الغنم» قالوا: هو حديث لا يعرفه 
أهل بيت عائشة» وقال بعضهم: ما أدري ما وجه الحجة منه؛ لأن حديث الباب 
دل على أنه أرسلها وأقام, فكان ذلك قبل حجته قطعاء فلا تعارض بين الفعل 
والترك؛ لأن مجرد الترك لا يدل على نسخ الجوازء ثم من الذي صرح 
من الصحابة بأنه لم يكن في هداياه في حجته غنم حتى يسوغ الاحتجاج بذلك؟ 


انتهى . 


قلت: الهدي الذي أرسل به رسول الله يَكْهِ من الغنم ليس هدي الإحرام» 
ولهذا أقام حلالا بعد إرسالهء ولم ينقل أنه أهدى غنماً في إحرامه» وقوله: 
فلا تعارض بين الترك والفعلء» كلام واوء لأن من ادعى التعارض بينهماء 
والتعارض تقابل الحجتين» وهاهنا الفعل لم يوجدء. فكيف يتصور التعارض؟ 
وقوله: «ثم من الذي صرح من الصحابة»؟ إلى آخره يرد بأن يقال من الذي 
صرح منهم بأنه كان في هداياه في حجته غنم . 

وقال هذا القائل أيضاً: والحنفية في الأصل يقولون: ليست الغنم 
من الهدي. فالحديث حجة عليهم . 

قلت: هذا افتراء على الحنفية» ففي أي موضع قالت الحنفية: إن الغنم 
ليست من الهدي! بل كتبهم مشحونة بأن الهدي اسم لما يُهدَى من النعم 
إلى الحرم ليتقرب به .قالوا: وأدناه شاة لقول ابن عباس : «ما استيسر من الهدي 


() وفي «الكوكب الدري» :)١17/5(‏ أن الحنفية أنكروا التقليد بالنعل وغيره» والثابت 
بالعهُن» ولم ينكره الحنفية» وقال العيني: على أنهم ما منعوا الجوازء وإنما قالوا: 
إن تقليد الغنم ليس بسنة. (ش). 
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(5) كتاب المناسك (15) باب (11/6) حديث 


حَدَّكَنَا | 2 1 9 ل عن أب عَيْدٍ الرّحِيمٍ. 


للا لد معدا مما بْنُ أبي يَزِيدَ خَالُ مُحَمَّدٍ 


يَعَيِي ابْنّ سَلَمَةَ رَوَى عَنْهُ حَجَاحٌ بْنُ مُحَمَّدٍ - عن جَهُم بْنِ الْجَارُودٍ 


شاة»» وعن هذا قالوا: الهدي إبل وبقر وغنم» ذكورها وإناثهاء حتى قالوا: 
هذا بالإجماع» وإنما مذهبهم أن التقليد في البدنة» والغنم ليست من البدنة» 
فلا تُقَلّد لعدم التعارف بتقليدهاء إذ لو كان تقليدها سنة لما تركوهاء وقالوا 
في الحديث المذكور: تفرد به الأسود ولم يذكره غيره على ما ذكرنا» واذعى 
فاخب والمسيرط! أنه أثر اه 


)1١(‏ (بَابُ تَبدِبلٍ الْهَدْي)» يجوز أم لا؟ 

5 (حدثنا النفيلي» نا محمد بن سلمة؛ عن أبي عبد الرحيمء 
قال أبو داود: أبو عبد الرحيم خالد بن أبي يزيدء خالٌ محمد يعني ابن سلمة, 
روى عنه حجاج بن محمد). قال الحافظ في «تهذيب التهذيب»: خالد بن يزيدء 
ويقال: ابن أبي يزيد» وهو المشهورء ابن سماك بن رستم» قاله ابن عروبة» 
وقال الدارقطني: ابن سَمَّال بفتح السين وتشديد الميم وباللام» الأموي 
مولاهمء أبو عبد الرحيم الحراني» قال أحمد وأبو حاتم: لا بأس به» وعن 
ابن معين : ثقة» وذكره ابن حبان فى «الثقات»» وقال: حسن الحديث متقن فيه» 
قلت: وقال أبو القاسم البغوي: كان ثقة 


(عن جهم بن الجارود) قال البخاري: : لا يَعْرَفُ له سماع من سالمء 


)١(‏ وقال أيضاً: إن المقصود بالتقليد أن لا يُمنَع من العلف والماء إذا عُلِمَ أنه هدي. وهذا 
فيما يبعد عن صاحبه في الرعي كالإبل والبقر دون الغنم» فإن الغدم يعدم إذا لم يكن 
صاحبه معهء انتهى» وأجاد في «البدائع» (51/5") إذ استدل على أن الغنم لا تُقَنّْد 
بقوله تعالى: ولا اْدَىَ ولا أَلَْكَيد4 [المائدة:1] للعطف. فارجع إليه؛ وقريب 
منه ما في «أحكام القرآن» للجصاص (؟/١٠”7).‏ (ش). 
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(0) كتاب المناسك (15) باب (1165) حديث 


عن سَالِم بن عَبْدٍ اللوء عن أبِيه قَالَ: «أَهُْدَى عُمَرٌ بن الخَطاب 
م 6 ( +54 2 84 ك2 5 م يلك 24045 
بُحْتِيًاك'؟ فأغطي بها ثْلَاتٌ مِانَةِ ديئارِء فَأتَى النبي كَل فَقَالَ: 
00 - 2 0 4 َ 2ه 010 1 56 - 
ا رَسُوَلَ الله :إلى أهديت يحيباء فأغطيت بها ثلاث فاكة ذيتان؛ 
1 28 و 


5-4 

عه دم تر ووم هم 
5 
سر جو 


[حم ؟/ .١55‏ ق 25411١/0‏ خزيمة ١١9؟]‏ 


- 


كال أبن ذاو 4نهذا لان كان اسمرهاء 
وو له أب افد لها واحداًء قلت: ذكره ابن حبان في «الثقات». وأخرج 
ابن خزيمة حديثه في اصحيحهاء وتوقف في الاحتجاج به» وقال: اختلف 
في اسمه على محمد بن سلمة فقيل: جهمء وقيل: نهمء. هكذا في «تهذيب 
التهذيب» بالنون» وفي «التقريب»): وقيل : شهم بشين معجمة. 

(عن سالم بن عبد الله؛ عن أبيه قال: أهدى عمر بن الخطاب بخنياً) 
قال في «المجمع»: فيه: سرق بختية» أي: الأنثى من الجمال. طوال الأعناق» 
والذكر بختي» والجمع بخت وبخاتي. 

وقال في «العناية في شرح الهداية»: البخت جمع بختي» وهو المتولد بين 
العربي والعجمي» منسوب إلى بخت نضّر. وفي «القاموس»: هي الإبل الخراسانية. 
وفي نسخة : نجيباً» وهو الفاضل من كل حيوان؛ من نبب نجابة إذا كان فاضلًا نفيساً 
في نوعه . وقال في «المجمع' أيضاً : النجيب من الإبل : القويُ السريعٌ . 

(فأعطي) أي عمر (بها) أي بالبختى» وتأنيث الضمير باعتبار البدنة (ثلاث 
مائة دينارء فأتى) عمر ‏ رضي الله عنه ‏ (النبي كله فقال: يا رسول الله! 
إني أهديت بختيّاء فَأَعطِيْتُ بها ثلاث مائة دينارء فأبيعها) بتقدير حرف الاستفهام 
(وأشتري بثمنها بدنأ) كثيرة؟ (قال) رسول الله يلِ: (لا) أي: لا تبعهاء (انحرها 
إياها) أي البختي خاصضّاء ولا تبدلها. 

(قال أبو داود: هذا) الحكم (لأنه كان أشعرها), وفي الحديث دلالة 


. فى نسخة: انجيباً) » وفى نسخة : (نجيبة»‎ )١( 
(؟) فى نسخة: «فقال».‎ 
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(5) كتاب المناسك (5) باب (10/65) حديث 


(15) يات( من , م بَعَتُ بِهَذِيهِ وَأَكَام 


-ه 


6 - حََدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَ الْمَعتبِيُ نا أمْلّحُ بْنُ حُْمَيْق 


عَلن آنه لآ يجوز دين الوض 7" سيره قلت: إن فان البدي اللي أعداما 
عمر ‏ رضي الله عنه ‏ تطوعاً فتبديله لا يجوز؛ لأنه لما اشتراها بنية الهدي تَعَينَتْ 
فلا يجوز تبديلهاء وإن كان واجباً عليه فالحديث محمول على الأولى والأفضل . 

قال ابن الهمام في «فتح القدير»9©: فإن اشترى بدنة لمتعته مثلا ثم اشترك 
فيها ستة بعدما أوجبها لنفسه خاصة لا يَسَّعه ذلك؛ لأنه لما أوجبها صار الكل 
واجباً عليه؛ وقدر ما يجزىء فى هدي المتعة كان واجباً عليه» وما زاد على 
ذللنا وجب نجام وليين له أن يع هنا عا اورجه هديا د نان نجل تمليه أن 
يتصدق بالثمن» انتهى . 

وكتب مولانا محمد ب يخي الترحوم من تقرير شيجه ددين سر : «قال: 
لاء انحرها إياها»» وهو إن كان جائزاً له لكنه أحب أن يكون له فضل في ذلك» 
فإنه لو باعها واشترى بثمنها عدة نوق لكان له فضل ف في الكم وزيادة في العددء 
لكنها واحدة زادت عليها في الكيف» وظاهر كلام المؤلف أنه لم يجز له التبديل 
لكونه عيِّنه للهدي بالإشعارء وفيه أن الإشعار ليس بتعيين مع أن الهدي الواجب 
يجوز تبديله لكونه واجبا على الذمة» فيقع الكفاية بكل ما ذبح» وهذا كله مبني 
على أن يكون البختي من الهدي الواجب» وثبوته عسير» فالوجه للنهي حينئذ 
تعيينه بنفس الشراء للهدي . 


- 


(1) (بَابُ مَنْ بَعَتّ بِهَدْيهِ) إلى الحرمء (وَأَقَام) ببلده حلالا 
/اه/١ ‏ (حدثنا عبد الله بن مسلمة القعنبي. ناأفلح بن حميدء 
لق زاد في نسخة: «في». 
(؟) وتبديل البدن والهدي لا يجوز عند مالك بخلاف الأضحية» صرح به في «المدونة» 


141/10 الب لوعي يعدا ببلد معي ]ا رقن 
(9) «فتح القدير؛ .)١167/7(‏ 
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(05) كتاب المناسك (15) باب (110/09) حديث 


من الْقَاسِمء عن عَنَاقشينة قَالَتٌ: ةا قَلَايِدَ بدن 

سُولٍ الله وَل بِيَدَيّ: نْمَ أَشْعَرمَا ل نكت بَعَتٌ بها 
3 اق 0 اي ا خزة عليومية كَانَ 
كه 0 لخ 1799 م 911 تلعف ن لالالء جه مخول 


حم آ/ ه8] 


عن القاسم) بن محمد بن أبي بكر» (عن عائشة قالت: فتلت) 0 
جمع قلادة؛ وهي ما يعلّق في العنق (بدن) جمع بدنة (رسول الله كله بيدي7") 
ثم أشعرها وقلدهاء ثم بعث بها إلى البيت» وأقام بالمدينة) أي وما 07 
البيت للح والعمرة (فمااحرم عليه شيء) لآجل ببعث الهنتي لكان له خلاً) 
قل العف 


حاصله أنه لم يحرم» وقد أخرج البخاري في امك قصة 


ذلشامتصلة» وهى أن زياد بن انع فيان كنت إلى عائعة:. رض _الله 
عنها ‏ : «أن عبد الله بن عباس رضي الله عنه ‏ قال: من أهدى هدياً حَرُم 
عليه ما يحرم على الحاج حتى يَنْحَرَ هديّه» قالت عمرة: فقالت عائشة 
- رضي الله عنها ‏ : ليس كما قال ابن عباس - رضي الله عنهما ‏ » أنا فتلت 
قلائد هدي رسول الله كَكِدٌ بيدي. ثم قنّدها رسول الله يَكِلَدِ بيديه» ا 
بها مع أبي» فلم يحرم على رسول الله يل شيء أحله الله له حتى نُجِرَّ 
الهدي)0؟, انتهى . 


)١(‏ في نسخة: «أحل له). 

(؟) فيه دليل على أنها أعرف بالقصة. (ش). 

() «صحيح البخاري» .)17٠١(‏ 

(:) ولا يذهب عليك أن هاهنا مسألتين بسطتا فى «الأوجز)ء إحداهما: أن يبعث الرجل 
المقيم في بلده الهدي إلى مكةء الجمهور -رومتهم الأتمة الأربعة ‏ أنه لا يصير يذلك 
محرماً؛ خلافاً لابن عباس رضي الله عنه ‏ كما تقدَّم في الشرح من رواية البخاري. 
والمسألة الثانية: أن من أراد النسك ومعه هدي قد قلدها (ولم يأت بالتلبية) فعند 
جماعة من السلف, منهم الإمام أحمد وإسحاق يصير محرماً بمجرد التقليدء خلافاً ‏ 


4 


(5) كتاب المناسك (15) باب (1064) حديث 


ماع 


7 حََدَّتنَا يَزِيدُ بْنُ حَالِدٍ الرَّمِيُ الْمَمْدَاِيُ وتْيَةُ بْنُ سَعِيدِء 
ل اللبيك كن سحل سَعْدِ حَدَّنْهُمُه عن ابْنِ شِهَابٍء عن عُرْوَةَ وَعَمْرَة 
: ِنْتِ عَبْدٍ الرَحْمانٍ أَنَّ عَايِمَةَ فَالَتُ: «كَانَ رَسُولُ الله يله يْهْدِي مِنَّ 


الْمَدِيكة ةَ كَأَفْتِلٌ قَلَائِدَ هَذيهء كَّ ال ل ل مكايكتيت الفضرةة: 


ذخ 04م اال ن هلالا ١؟]‏ 


5 


أ 


هما 


وأما مذهب الحنفية فى ذلك» ففى «الهداية»(2 قال: ومن قلد بدنة تطوعاً 
أو نذراً أو جزاء صيد أو شيئا من الأشياء» وتوجه معها يريد الحج» فقد أحرم 
لقوله عليه السلام: «من قلد بدنة فقد أحرم». ولأن سوق الهدي في معنى التلبية 
في إظهار الإجابة» لأنه لا يفعله إِلَّا من يريد الحج أو العمرة» وإظهار الإجابة 
قد يكون بالفعل كما يكون بالقول» فيصير به محرماً لاتصال النية بفعل هو من 
خصائص الإحرام . 


قال ابن الهمام في «فتح القدير"9؟: قوله: وتوجه معهاء أفاد أنه لا بد 
من ثلاث أمور : التقليدٌ. والتوجه معهاء و السلك: 


(حدثنا يزيد بن خالد الرملي الهمداني وقتيبة بن سعيدء 
أن الليث بن سعد حدثهم. عن ابن شهاب؛» عن عروة وعمرة بنت عبد الرحمن» 
أن عائشة) ‏ رضي الله عنها _(قالت: كان رسول الله كله يهدي) أي يبعث 
الهدي إلى مكة (من المدينة» فأفتل) أي ألوي (قلائدٌ هديه» ثم لا يجتنب شيئاً 
مما يجتنب المحرم) . 


للجمهور والحنفية» بل يصير محرماً عندنا بما ذكره الشيخ من «الهداية»ء 
فما أفاده الشيخ يتعلق بالثانية» والحديث متعلق بالأولئ. فإن عائشة 
- رضى الله عنها ‏ ردَّت بهذا الحديث على ابن عباس رضي الله عنه ‏ القائل بالأولى 
(59/5ه ٠‏ ). (ش). ْ 

.)١59/1( «الهداية»‎ )١( 

زفهة افتح القدير» (؟/ /ا671). 


(65) كتاب المناسك )١0/(‏ باب (9ه6/ا١‏ - )19/5٠6‏ حديث 


4 حََدَّكنَا مُسَدَّدٌ 005 بِشْرٌ بْنُ الْمُمَضَّلِ نَا ابُْ عَوْنْء 
عن الْقَاسِمِ بْنِ محم وعن إبرَام - رَعمَ أنهُ سَِعَةُ مِنْهُمَا جَوِيعًا وَلَمْ 
يَسْمَطْ حَدِيتَ هذًا مِنْ حَدِيثٍ هذَاء وَلَا حَدِيتٌ هذا مِنْ حَدِيثِ هَذَا ‏ 
ال 1 أ م الْمُؤْمِنِينَ : ابَعَتَ رَسُوُ الله كله بالْهَدِي كَأنَا فََلْتُ 
اين يي من مهن كان ِتنا كم أضبَع فنا لاا بأني 5 
الرَجل مِنْ أَمْلِد) . لخ تحتل م51؟1] 


84 (حدثنا مسدد. نا بشر بن المفضل. نا ابن عون. عن القاسم بن 
محمدء وعن إبراهيم» زعم) قال ابن عون (أنه) أي ابن عون (سمعه) أي هذا 
الحديث (منهما) أي من قاسم بن محمد وإبراهيم (جميعاً ؛ ولم يحفظ حديث 
هذا من حديث هذاء ولا حديث هذا من حديث هذاء قالا)أي القاسم 
اراد كرا اس مره وأما حديث إبراهيم النخعي فمنقطع؛ لأنه 
لميقيث فيك اناق ينها : 


ما يأتي الرجل من أهله) من القبلة والملامسة والجماع. 
10 (بَابٌ: فِي رُكُوب الْبّدْنِ) 
٠‏ - (حدثنا القعنبى. عن مالك» عن أبى الؤناد. عن الأعرجء 
عن أبي هريرة» أن رسول الله يَلكْهِ رأى رجلا)؛ وفي رواية عند أحمد والنسائي : 
2000 في نسخة : «قال»). 
(0؟) في نسخة: «فيما قرأ على مالك». 


الا 


(5) كتاب المناسك )1١(‏ ياب )١1/51(‏ حديث 


“3 ع ادا 7 


: دس هس )م ل هس مم 
سوق بَدَنَةَ» فَقَالَ: «ارْكَيُهًا) قَالَ: «إنها بَدَنَهَء قَالَ: ارَكَبّهَاء 
وَيْلكَ) فى الثَانيَةَ أَوْ فِى التَالِكَدَا. [خ حهدى م 7ك ن كولاك جه "دلت 
حم ؟1904/1] 


معي سس 


١‏ حََدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ نا يَحُْيَى بْنُ سَعِيدِء عن 
ابْنِ عاج قَالَ: حدر افق الربين كَل : شالك ا 
عن رَكُوبٍ الْمَدْي فَقَالَ: مَمِعْتُ يَسُولَ النّهِ يله يَقُولُ: «ارْكَبْهًا 
بالمتروت إِذَا الحقة إِلَيْهَا > حَنَّى تَجِدَ ظَهُرًا) ٠‏ آم ن اعمرت؟ 
حم "١1/9‏ - 974] 


«قد أجهده المشي» (يسوق بدنة» فقال: اركبهاء قال: إنها بدنة) أي هديء (قال: 
اركبهاء ويلك فى الثانية أو فى الثالثة) أي المرة الثانية أو الثالثةء 
قال في «المجمع»: ويلك اركبهاء حاظيي لأنة كان مختاتا تندوكم دن تعب 
وقيل: هي كلمة تجري من غير قصدء ومعناه الحزن والهلاك والمشقة من العذاب. 


5١‏ (حدئثنا أحمد بن حنبل» نا يحيى بن سعيدء عن ابن جريج 
قال: أخبرني أبو الزبير قال: سألت جابر بن عبد الله عن ركوب الهديء 
فقال: سمعت رسول الله كل يقول: اركبها بالمعروف) أي بالإحسان إليهاء 
والمنكر ضدهء والمراد ها هنا من الركوب المعروف ما لا يلحق الضرر بها 
(إذا أُلْحِنْتٌ) أي اضطررتٌ (إليها حتى تجد ظهراً). 


قال الشوكاني(2: وأحاديث الباب تدل على جواز ركوب الهدي» من غير 
فرق بين ما كان منه واجباً أو تطوعاً؛ لتركه كَكخِ للاستفصال. وبه قال عروة بن 
الزبير» ونسبه ابن المنذر إلى أحمد وإسحاقء وبه قال أهل الظاهرء وجزم 


:)51 /5( وأخذ الشوكاني (/177» 555) هذا الكلام عن الحافظ في «الفتح»‎ )١( 
واترم و الاختصار؛ 0 ب عي الشوكاني عن ابن المنذر غير ما يظهر‎ 


ا 


(5) كتاب المناسك )1١(‏ باب (15) حديث 
60> و 3 .ره د م داه م ءّه 58 
(1) ”'بَابٌ: في الْهَدي دا عَطِبَ كَبْلَ أَنْ يلغ 
به النووي وجماعة من أصحاب الشافعى كالقفال والماوردي. 


وحكى ابن عبد البر عن الشافعي ومالك وأبي حنيفة وأكثر الفقهاء: كراهة 
ركوبه لغير حاجة» وحكاه الترمذي(" أيضاً عن أحمد وإسحاق والشافعي» 
وقيّد الجوارٌ بعض الحنفية بالاضطرارء ونقله ابن أبي شيبة عن الشعبي» 
وحكى ابن المنذر عن الشافعي: أنه يركب إذا انل ) ريا اخ قلي 
وحكى ابن العربي عن مالك: أنه يركب للضرورة» فإذا استراح نزل» يعني 
إذا انتهت الضرورة . 


وقد وافق أبا حنيفة الشافعئٌ على ضمان النقص فى الهدي الواجب» 
وتقل :اي هيد الو عه ايفن اهل الخلاى 7+ وجرت الركويه سسكا 
بظاهر الأمرء ولمخالفة ما كانوا عليه فى الجاهلية من البحيرة والسائبة» 


انتهى ملخصاً . 


(18) (ياب249: في الذي ذا عَطِبَ)0" أي هلك في الطريق 


)١(‏ في نسخة: «آخر الجزء العاشرء وأول الجزء الحادي عشر من تجزئة الخطيب 
البغدادي». 

(؟) اختلفت الروايات عن الأئمة فى هذه المسئلة» والحاصل أن فيها أربعة أقوال؛ 
الأول مذهب الظاهرية؛ وفن وعرف الركوت لامر الأمر تحاف العامة 
الثاني : الجواز مطلقا وهو مذهب أحمدء والثالث: الجواز عند الحاجة» وهو مذهب 
الشافعية: والرابع: الجواز عند الاضطرار وهو مذهب الحنفية والمالكية» ثم اختلفوا 
في الضمان إذا نقص شيء بالركوب؛ فقال الثلاثة بالضمان» وقال مالك: إذا ركب 
للضرورة فلا ضمان عليه. (ش). 

(9) وهكذا حكاه عنهم ابن رشد .)7/8/١(‏ (ش). 

(4) ينظر مناسبة روايات هذا الباب غير الأولى. (ش). 

(5) فيه اختلاف وسيع» راجع : «الأوجر» (7/ 5594 وما بعدها). (ش). 


رف 


(5) كتاب المناسك )١16(‏ ياب (1/59) حديث 


55 ا و 


5 وار شس ع مو 5 
حدكنا كيد محمد بْنْ كَثِيرء 


١"‏ (حدثنا محمد بن كثير» أنا 1م عن هشام. عن أبيهء 
عن ناا سرمي لاحر ا ساح ب عت رو ماري بعر لومي 
ا قال ابن إسحاق: حدئني , بيس ادر العم 
00 صاحب بدن رسول الله كه وقال سعيد بن عفير: كان اسمه 
ذكوان» فسماه النبي يك ناجية حين نجا من قريش» وذكر ابن أبي حاتم عن أبيه 
أن ناجية صاحب بدن رسول الله يله مات بالمدينة فى خلافة معاوية. 


ولناجية بن جندب حديث آخر أخرجه ابن منده من طريق مجزأة بن زاهرء 
عن أبيه» عن ناجية بن جندب قال: «أتيت النبئ لَه حين صد الهدي» فقلت: 
يارسول الله ! ابعث معي بالهدي حتى أنحره في الحرم» قال: وكيف تصنع؟ 
قال: قلت: آخذ في أودية لايقدرون على» قال: فدفعه إلي فنحرته في الحرما»» 
فين 

قلت: وقد جمع صاحب «التهذيب00) بين الاسلمئ والخزاعي» 
فقال: ناجية بن كعب بن جندب الأسلمى الخزاعىي» كان صاحب بدنة فيما 
يصنع بما عطب من البدن. 

نأل السافظ: كلف قولة: الأسلص الشراع #اعجحسة :وقد ينث 
فى «معرفة الصحابة» أن ناجية بن جندب الأسلمى غير ناجية بن جندب بن 
كعب الخزاعي» وأن كلا منهما وقع له استصحاب البدن» وأن الذي روى عنه 
عروة هو الخزاعي» وفيل فيه: الأسلمىء وأن الذي روى عنه مجزأة 
)١(‏ أي: الثوريء كذا في «الأوجر» /١(‏ 0148). (ش). 


(؟) «الإصابة» (برقم واكم ). 
إفرة (تهذيب التهذيب» .)99/16١(‏ 


:,ق 


(5) كتاب المناسك (1) باب (107/5) حديث 


2 1 تس سي سي ص بير ه6 1 م 2 2 2 
أن رَسُولَ الله يك بَعَتَ مَعَهَ بهذي فَقَالَ: إن عَطْبَ مِنْهَا شيءٌ 
؟ سه 74 7 ان 6 ير 8# - ا ع رول م َه 
فَانحرهء ثم اصْبعْ نغله فِي دَمِهِء ثم خل بَيْنَه وَبَيْنَ الثّاس». [ت )5٠١‏ 
جه 291١5‏ حم 2385/4 دي 2١5١4‏ خزيمة لالاه 7ك قى ه/ “2517 ك ١/لا4؛]‏ 
7 00 20 -رى سس اه -ه ام 1 2 سنس اي 
- حَدثنًا سَليْمَان بن حرب وَمُسَدَدٌ قالا: نا حَمّاد. 
و 
ره في 


00 تاس م ا 0 و ال 


هو الأسلمي بلا خلاف» والأسلمي قد ذكر ابن سعد أنه شهد الحديبية» وزعم 
الأزذى وايو صالح المؤذن أن عروة تفرد بالرواية عن الخزاعي» وأما الأسلمي 
فروى عنه مجزأة بن زاهر وعبد الله بن عمرو الأسلمي أيضاء انتهى . 

(أن رسول الله 26 بعث معه بهدي231 قال القاري7©: وقد أسند الواقدي 
في أول غزوة الحديبية القصةً بطولهاء وفيها: أنه عليه الصلاة والسلام استعمل 
على هديه ناجية بنّ جندب الأسلمىّ» وأمره أن يتقدمه بهاء وقال: وكان سبعين 
بدنة» فذكره إلى أن قال: وقال ناجية بن جندب: عطب معى بعير من الهدي. 
فجئت رسول الله يك بالأبواء. فأخبرته. فققال: «انحرها واصبغ قلائدّها 
في دمهاء ولا تأكل أنت ولا أحد من رفقتك منها شيئاً» وخَلَ بينها وبين 
الناس»» انتهى . 

(فقال: إن عطب) أي إن عجز وأعيا عن المشى (منها شىء فانحرهء 
ثم اصبغ نعله) أي الذي قلّدت به (فى دمه)؛ ليعلم مَنْ مر به أنه هدي» (ثم خَل 
بيئه وبين الناس) ما عدا الأغنياء. 

 ٠76'*‏ (حدثنا سليمان بن حرب ومسدد قالا : نا حماد. ح: ونا مسدد. 
نا عبد الوارث». وهذا) لفظ (حديث مسدد) كلاهما أي حماد وعبد الوارث» 


)١(‏ وظاهر كلام صاحب «الهداية» )18١/١1(‏ في «باب الهدي» أن هذا البعث كان يعد 
الحصرء فقال: وقد صم أن النبي كك لما أحصر بالحديبية» وبعث الهدايا على يد ناجية 
الأسلمى قال له: لا تأكل أنت ورفقتك منها شيئاً. (ش). 

(؟) «مرقاة المفاتيح» (5/ 5 65). 


ى2, 


م,ه كتاب المناسك (18) باب )١"9(‏ حديث 


بعك شوك كله يي كن اللي ا 52 
يدن قَقَالَ: راك ِنْ أَزْحِفَ عَلَيَّ مِنْهَا 1 ا «تَنْحَرهًا 
م تَضبْعُ َمْلَهَا فِي دَيهَاء ؟ ثمَّ اضْرِبْهًا عَلَى صَفْحَيِهَا صَفْحَيِهَاء وَلَا تَأَكُلْ 
هنين أَنْتَ وَلا اعد ب أشعابة' 3 قَالَ: (مِنْ أمْلٍ رَفْقَتِكَ؛. 


م 256), حم ١7/١‏ ؟] 


ا 


عتما 


(عن أبي التياح» عن موسى بن سلمة) بن المحبق بمهملة وموحدة وزن محمد 
الهذلى البصريء قال أبو زرعة: ثقة. وذكره ابن حبان في «الثقات». 


(عن ابن عباس قال: بعث رسول الله يل فلاناً الأسلميّ) وهو ناجية) 
الأسلمي كما تقدم في الحديث المتقدمء (وبعث معه بثمان عشرة بدنة» فقال) 
الأسلمي: (أرأيت) أخبرني (إن أزْحِف) أي أعيا ووقف عن المشي (عليّ منها 
شيء؟ قال: تنحرها ثم تصبغ نعلّها) التي في عنقها (في دمهاء ثم اضربها) 
أي النعل مصبوغاً بدمها (على صفحتها) أي صفحة سنامهاء (ولا تأكل منها 
أنت ولا أحد من أصحابكء أو قال: من أهل رفقتك). 


قال الشوكاني0©: وقال النووي9؟: وفيى المراد بالرّفقة وجهان 
لأصحابنا: أحدهما: أنهم الذين يخالطون المهدي في الأكل وغيره دون باقي 
القافلة» والثاني ‏ وهو الأصح الذي يقتضيه ظاهر نص الشافعي وجمهور 
أصحابه ‏ : أن المراد بالرفقة جميع القافلة؛ لأن السبب الذي منعت به الرفقة 


دلق في نسخة: ابثماني». 

(؟) وهو الأوجه عندي؛ فإن مَسَلِمَاً أخرج حديث ابن عباس عن ذؤيب» لكن ذكر الحافظ 
في «الإصابة» في ترجمة ناجية الاختلاف على ابن عباس» وقيل: ذؤيب بن حبيب» 
كذا في «التلقيح» (ص .)050١‏ (ش). 

(9) «نيل الأوطار» (555/7). 

(5) «شرح صحيح مسلم» (88/6). 


/51 


(5) كتاب المناسك (18) ياب (1175) حديث 


وَمَالَ فِي حَدِيثٍِ عَبْدِ الْوَارثِ: «اجعَلْة2" عَلَى صَفْحَيِهَا) 
مَكَانَ «اضريهًا». 


هو خوف تعطيبهم إياهء وهذا موجود في جميع القافلة). 


قال الخطابي(: ويشبه أن يكون ذلك ليحسم عنهم باب التهمةء 
فلا يعتلوا بأن بعضها قد زحف فينحروه إذا قرموا إلى اللحم فيأكلوه: والله أعلم. 

وقال القاري©): وإنما نهى ناجية ومن ذُكِرَ عن الأكل لأنهم كانوا أغنياءء 
قال شارح «الكنز): ولا دلالة لحديث ناجية على المدعى ؛ لأنه عليه السلام 
قال ذلك فيما عطب منها في الطريق» والكلام فيما إذا بلغ الحرم هل يجوز 
له الأكل أو لا؟». انتهى» وقد أوجبنا في هدي التطوع إذا ذبح في الطريق امتناع 
أكله منه وجوازه» بل استحبابه إذا بلغ محله» انتهى . 


وقال الشُّمُئّي: وما عطب أي: هلك من الهديء أو تَعَيِّبَ بفاحش 
وهو ما يمنع إجزاء الأضحية» كذهاب ثلث الأذن أو العين» ففي الواجب أبدله 
لأنه في الذمة» ولا يتأدى بالمعيب والمعيب لهء لأنه لم يخرج بتعيينه لتلك 
الجهة عن ملكهء وقد امتنع صرفه فيها فله صرفه في غيرهاء وفي التطوع نحرهء 
وصبغ نعلهء وضرب صفحته لحديث ناجية. والمراد بالنعل القلادة» وفائدة 
ذلك إعلام الناس أنه هدي» فيأكل منه الفقراء دون الأغنياء. 


(وقال فى حديث عبد الوارث: اجعله) أي النعل (على صفحتهاء مكان: 
اضربها) وكتب على حاشية النسخة المكتوبة: قال أبو داود: والذي تفرد به من 
هذا الحديث قوله: «ولا تأكل منها أنت ولا أحد من أهل رفقتك». 


000( وفي نسخة: «ثم اجعله). 

(0) ويظهر من كلام ابن رشد إجماعُهم على جواز أكل غيره ما خلا داودء فارجع إليه. 
[انظر: (بداية المجتهد» .])79/8/١(‏ (ش). 

(9) «معالم السئن» (؟//ا5١).‏ 

(4) (مرقاة المفاتيح» (0754/0). 


اا 


(5) كتاب المناسك )باب (1/54) حديث 


0 


ان خلكنا ارون بو فلن اللي نا مسية وكلن اننا 


الا نَا محمد بْنُ إِسْكَانَء عن ابن أبي تجيع:ء 0 
مَجَاهِدِء عن عَبِد الرعمن بن أبي ليُلى؛ ع لك قال الا كر 


رَسل اللَّهِ يلل بُدْنَهُ فَتَكَرَ كَلَائْينَ بِيَدِو متي فَتَحَرْتٌ 0 
[حم ]١595/١‏ 


قلت: قد أخرج مسلم هذا الحديث بسند عبد الوارث بن سعيدء. 
عن أبي التياح» حدثني موسى بن سلمة الهذلي» فذكر قصة انطلاقه مع سنان بن 
سلمة للعمرة» وأزحف بدنة سنان» ثم سؤالّه ابن عباس» وحديتٌ ابن عباس 
في جوابه» وفيه: «ولا تأكل منهاأنت ولا أحد من رفقتك»», وإخراج مسلم 
يقتضي أنه ليس فيه ضعفء ثم ذكر في حاشية المكتوبة نسخة أخرى: 
قال ابن داسة: سمعت أبا داود يقول: سمعت أبا سلمة يقول: (إذا استقام 
الإسناد والمعنى كفاك). 

حاصله أن الحديث بالمعنى جائزء لكن بشرطين: أولهما استقامة 
الإسناد» والثانى استقامة المعنى بأن لا يتغير» والظاهر أن مراد المصنف بهذا 
أن ما أشار إليه في النسخة الأولى من دعوى التفرد أنه ليس بموجب للضعف؛ 
لأن إسناده مستقيم » ومعناه صحيح ثابت . 

1)615ظ) (حدثنا هارون بن عبد الله نا محمد ويعلى ابنا عبيد) بن أبي أمية 
(قالا: نا محمد بن إسحاق» عن ابن أبي نجبح) عبد الله بن يسارء (عن مجاهدء 
عن عبد الرحمن بن أبى ليلى. عن على قال: لما نحر رسول الله يَكلِهِ بدنه فنحر 
ثلاثين بيده . وأمرني فنحرت سائرها)7'" . 

وسيجيء في حديث جابر الطويل أن رسول الله بل نحر بيده ثلاثاً 
وستين» فإن كان ما ذكر فى حديث على - رضى الله عنه ‏ من قوله: فنحر ثلاثين 


.])15١/5؟( وقال ابن القيم: هذا غلط انقلب على الراوي. [انظر: «زاد المعاد»‎ )١( 
(ش).‎ 


7,8 


(5) كتاب المناسك (16) باب (14) حديث 


بيده» في غير قصة حجة الوداع فلا إشكال فيهء وإن كان ما في حديث 
علي من القصة متحداً مع القصة التى في حديث جابرء ففيه إشكال. 

والجواب عنه إما أن يقال: إن حديث جابر هو الصحيحء وأما حديث 
على هذا فمعلول؛ لأنه عنعن فيه محمد بن إسحاق» وهو مدلسء أو يقال: 
إن التصيعن بالغدة لا يتفي الزيادة: 

وأما الجملة الثانية وهى قوله: «فنحرت سائرها»» معناها: نحرت باقيها 
بعد نحر رسول الله كله وليس المراد من سائرها بعد الثلاثين» أو يُوَرّل بما أول 
به في الحاشية: بأن رسول الله كَكِةِ نحر ثلاثين بدنة من غير استعانة بالغير» ونحر 
ثلاثاً وثلاثين باستعانة على رضي الله عنه ‏ » ونحر علئٌ بعدها ما بقي منهاء 
والله تعالى أعلم. ْ ْ ْ 

وأووةه البضاري اغينا العدية من طريق سغيات 010 خبرني 
ابن أبي نجيح» عن مجاهد» عن عبد الرحمن بن أبي ليلى» عن علي ري ا 
عنه ‏ قال: (بعثني النبي يَكْةِ فقمت على البدن» فأمرني عليه الصلاة والسلام 
فقسمت لحومهاء ثم أمرني فقسمت جلالها وجلودها». 

قال الحافظ7": ولم يقع في هذه الرواية عدد البدن. لكن وقع في الرواية 
الثالثة أنها مائة بدنة» ولأبي داود من طريق ابن إسحاق. عن ابن أبي نجيح» 
عن مجاهد: «نحر النبي يَكِةِ ثلاثين بدنة» وأمرني فنحرت سائرها»ء وأصح 
منه ما وقع عند مسلم في حديث جابر الطويل فإن فيه: «ثم انصرف النبي كَل 
إلى المنحرء فنحر ثلاثاً وستين بدنة» ثم أعطى عليًا فنحر ما غبر»ء وأشركه 
في هديه)ء فعرف بذلك أن البدن كانت مائة بدنة» وأن النبي ككل نحر منها ثلاثا 
وستين» ونحر عليٌ الباقي . 


درق ااصحيح البخاري» ١/15‏ ). 
هم افتح الباري» (/ عمف كمه). 


2و2, 


(5) كتاب المناسك (18) باب (19/56) حديث 
6 - حَدَّتََا إِْرَاحِيمُ بْنُ مُوسَى الرَّازِيُ» َنَا مُسَدَدٌ نا عيسَى » 
ار سمت ناس يد إن سَعْوء عن عبد لون 


0 


الك يَوْمُ - 2 9 


والجمع بينه وبين رواية ابن إسحاق أنه عليه السلام نحر ثلاثين» 00 
عليًا أن ينحر فنحر سبعاً وثلاثين مثلاء ثم نحر النبي كَل ثلاثاً وثلاثين» فإن ساغ 
هذا الجمع وإِلّا فما في الصحيح أصح 

6 (حدثنا إبراهيم بن موسى الرازي» ونا مسدد. نا) أي كلاهما 
قالا: نا (عيسىء وهذا لفظ إبراهيم) أي لفظ حديثه. (عن ثور) بن 
0 2 عن فيه الأرين عامر ين لعي بق ارله 
بفتح الهاء 5 بينهما واو ساكئةء الحمصى» قال العجلى: 
شامي» ثقة من كبار التابعين. وقال ابن عمار: ثقة. وقال أبو زرعة الرازي 
و به. وذكره ابن سميع فيمن أدرك الجاهلية. وذكره ابن حبان 
فى «الثقات». 


(عن عبد الله بن قرط) بضم القاف. الأزدي الثمالي» يقال: كان اسمه 
شيطان؛ فسماه رسول الله يَكيِ عبد الله» وكان أميراً على حمص من قبل 
ابن عبيدة» قال ابن يونس : قُتِلَ بأرض الروم سنة ست وخمسين. 

(عن النبي يَكْهِ قال: إن أعظم الأيام) أي منزلة (عند الله يوم النحر) 
هو اليوم العاشر من ذي الحجة(ثم يوم القَّرّ). وهو اليوم الحادي 
عشر من ذي الحجة الذي يلي يوم النحر؛ لأن الناس يقرون فيه 
بمنى بعد أن فرغوا من طواف الإفاضة والنحر» واستراحوا (وهو اليوم الثاني) 
من أيام النحر. 


)1( زاد في نسخة: «قال عيسى : قال ثور». 


دم 


)ع( كتاب المناسك (1) ياب (0) حديث 


54 


202 لِرَسُولٍ الله يل يدكات حي أزمت قفد ْلُق ليه 
بيهن ا لما وَجَبَتْ 1 نان َكل بكَلِمَةَ حَفِيَة 1 
نَمْ أَفْهَمْهَا ل مَا قَال؟ قَالَ: ١مَنْ‏ شَاءَ |2 م). [حم 60/4« 
خزيمة 203591١1‏ ق ه/لا”ا؟ا - ]١1١‏ 


2 وام تس" مو دع ته لد 


5 حَدَّكَنَا مُحَبَّدُ بن حَاتِمٍء نا عَبْد المَّحْمنٍ بْنُ 
مَهْدِيُ 6 د الل 2 بْنُ الْمُجَارَكِ لإ مله مون انه 


(قال) عبد الله بن قرط: (وقُرّبَ لرسول الله بلك بدناتٌ خمسٌ أو ست) 
شَكّ من الراويء (تَطَفِفْنَ) أي البدنات (ِيَؤْدَلِفْنَ)0 أي يقتربن (إليه) أي إلى 
جنوبها) أي سقطت. 

(قال) ل" 0 0 0 
ما قال؟ قالوا: ...2 وفي لفظ أبي داود قالوا مقدرء وضمير الجمع يرجع 
إلى من يليه من الجماعة. 
من المعجزة الباهرة والدلالةٍ على محبة الحيوانات العجم رسول الله علد 
والموت فى سبيل الله تعالى» وابتغاء مرضاته بيذه الشريقة. 

5 (حلدثنا محمد بن حاتم» نا عبد الرحمن بن مهدي. نا عبد الله بن 
المبارك. عن حرملة بن عمران) بن قراد. بضم قاف وخفة راعء آخره 


درق زاد فى نسخة : «قال؛. 

(9) قال ارق لقي :08/6 عله وستدفه 8 اانه ل تولك إل فملةه اونما كانت 
ُقَربُ إليه أَرْسالّا إلى آخر ما قال» وظاهره أنه جعل هذه من جملة المائة» وظاهر صنيع 
الموفق في «المغني» :70١/0(‏ 157): إذ استدل بالمائة على استحباب الأكل» 
وبهذه على إباحة عدم الأكل أنها غير المائة. (ش). 


م١‎ 


(5) كتاب المناسك (16)باب (19/55) حديث 


دال مهملة» التّجيبي بضم المثناة وكسر الجيم» بعدها ياء ساكنة ثم موحدة» 
أبو حفص المصريء» وثقه أحمدء وابن معين» وأبو داود» وذكره ابن حبان 
فى «الثقات»» وكان يقال له: حرملة الحاجبء وقال ابن المبارك: حدثني 
حريلة روفاد شن اولي لايات 

(عن عبد الله بن الحارث) الكندي (الأزدي) المصريء ذكره ابن حبان 
في «الثقات»., وَجَهّله ابن القطانء وروى مسلم حديئّه عن الشيخ الذي رواه 
عنه أبو داود»ء ولكن خارج الصحيح. 

(قال: سمعت غرفة) كذا فى المجتبائية بالغين المعجمةء وفي 
النسخة المصرية والقلمية زالقادسة والكافورة واللكهنوية بعين مهملة وراء 

واختلفوا في ضبطه» ففي «الخلاصة)(2: بضم المعجمةء وسكون الراء. 

وقال محمد طاهر في «المغني01): بغين وراء وفاء مفتوحات. 

وفي «أسد الغابة»0: بفتح الغين والراء. 

قال الحافظ في «الإصابة»227 في آخر ترجمته : ذكر ابن فتحون أن أبا عمر 
ضبط بسكون الراء. قال: وضبط الدارقطني وغيره بالتحريك. 

وقال في «القاموس»: والعُرْفة ‏ بالضم ‏ : العلية» وبالتحريك غَرَفَة بن 
الحارث الصحابيّ. 

(ابن الحارث الكندي), أبو الحارث اليماني» نزيل مصرء شهد حجة 
الوداع» ونقل عن رسول الله بك قصة نحر البدن» شهد فتح مصرء وكان شريفاً 


.)"07 «الخلاصة» (ص‎ )١( 


(؟) «المغني» (ص .)١184‏ 
(") «أسد الغابة» .)11١54(‏ 


(5) «الإصابة» (5901). 


لله 


(5) كتاب المناسك (19) باب (1059) حديث 


نَالَ: '«شَهِدْتُ ا كل فِي حب الْوَدَاع تي ِالْبْدْنِ كَقَالَ: 
«ادْعوا لِي أب حَسَن) فَدُعِيَ ل 3 مَقال له لخد سمل الْحَرْيقَا 
واد يون الله بأعْلامّاء ثُمّ نُمَّ طَعَنَا بها(" الْبُدْنَ كَلَمّا فْرَعّ رَكِبَ 


اه سير 


بَعْلَتَهُ وَأَرْدَفَ عَلِيّا رَضِيَّ اللّهُ عَنّه) . 0 ا 


(19) يَاتٌّ: كيف تُنْحَرُ البدن؟ 


وات سدكنا عنمان ير أبن شيبة ».نا انو خالل الأحمث 
عن ابن جِرَيْج ) ل ا ا و 1 


في أيامه بمصرء وكان كاتب عمر بن الخطاب. قلت: ذكره ابن قانع 
فى المهملة. وكذا ذكره ابن حبان» ثم أعاده في المعجمة» وهو الصواب. 


(قال: شهدت رسول الله يَكِْةِ في حجة الوداع. وأتي بالبدن) لتنحرء 
(فقال) رسول الله عله : (ادعو لي أبا حسن ء فدعي له عليء فقال) رسول الله علد 
(له) أي لعلي: (خذ بأسفل الحربةء وأخذ رسول الله كله بأعلاها) وإنما 0 
عليًا لأنه أشركه في الهدي فيشرك في نحرهاء ويحصل له الفضل (ثم طَعَنًا 
بها البدنّ) أي في نحرهاء (فلما فرغ) من نحر البدن (ركب بغلتهء وأردف”") 
عليًا ‏ رضي الله عنه ‏ ). 


(19) (َابٌ: كيف تبحر الْبُرْن20؟) 


/اك/ا١ا ‏ (حدثنا عثمان بن أبى شيبة. نا أبو خالد الأحمرء عن ابن جريج ١‏ 


000 زاد في نسخة: «في2. 

(؟) وسيأتي في «باب نبيذ السقاية»: أردف أسامة على ناقتهء وسيأتي التوجيه هناك 
على الهامش. (ش). 

(9) هذا يشير إلى أن البدن تختص بالإبل لاختصاص النحر بهاء والمسألة خلافية» وعند 
مالك من نذر أن ينحر بدنة فعليه الإبل» فإن لم يجد فالبقرء فإن لم يجد فسبع شياهء 
كما في «المدونة» (89/5). (ش). 


8, 


(6) كتاب المناسك ()باب )١1550(‏ حديث 


0 . ل . ل 
عَلَى مَا بَقِي مِنْ قَوَائِهَا». 


فالحاصل أن ابن جريج يروي عن أبي الزبير عن جابر موصولاء ويروي 
عن عبد الرحمن بن سابط عن النبي كيل مرسلاء أخرج هذا الحديث الشيخ 
ابن تيمية في «منتقى الأخبار»('2 عن عبد الرحمن بن سابط: أن النبي كَل 
وأصحابه» الحديث» وقال فى آخره: رواه أبو داود وهو مرسل. 

قال الشوكاني في «النيل»: حديث عبد الرحمن بن سابط هو في ١سنن‏ 
أبي داود» من حديث جابر بن عبد الله» فلا إرسال» وهكذا ذكره الحافظ 
فى «الفتح)0) من حديث جابرء وعزاه إلى أبى داود» وقد سكت عنه 
هو والمنذري» ورجاله رجال الصحيح.ء انتهى . 

قلت: ظاهر قول الشوكاني يدل أن حديث ابن جريج عن عبد الرحمن بن 
سابط أيضاً غيرمرسل» بل هو أيضاً موصول بأن معناه أن ابن جريج يروي 
عن عبد الرحمن بن سابطء عن جابر : أن النبى كَل الحديث. 

قلت: وليس دليل يدل على أن عبد الرحمن بن سابط يرويه عن جابرء 

الكل لبو لجست أن الحافظ قال في اتهذيب ا 0 
من أبي أمامة؟ قال: 0 0 
فى «النيل» : فلا إرسال؛ غير فسلم! 

(عبد الرحمن بن سابط: أن النبي يخ وأصحابه كانوا ينحرون البدنة 
معقولة اليسرى) أي يدها اليسرى (قائمة على ما بقى من قوائمها) الثلاث» 


.)588 ») 54481/ انظر: «نيل الأوطار من أسرار منتقى الأخبار» (؟/‎ )١( 
.)0017 /”( انظر: «فتح الباري»‎ )0( 


:8م 


(5) كتاب المناسك (19) ياب (1150) حديث 


4 - حََدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ حنمل , نا هْشَيع ) أنا يوق :أخيرني 


وهى يدها اليمنى ورجلاهاء قال الشوكاني في «النيل»: وفي هذا الحديث 
والذي دامتعاب تسن الآبل: عاق الضفه المذكؤرة وفع الخلفية؛ معري 
نحرّها قائمةً وباركةً في الفضيلة» 

قلت: كلامه يشير إلى أن الحنفية خالفوا السئّة فى هذه المسألة» وهو غير 
ممع :ا فإن :امل مدهي أن المستحب كل الإبل الحو قان.ني «اليوايك 7 : 
المستحب في الإبل النحرء وفي البقر والغنم الذبخ. 

وقال في «البدائع)(2: أما الذي يرجع إلى نفس التضحية فما ذكرنا 
في كتاب الذبائح» وهو أن المستحب هو الذبح في الشاة والبقرء والنحر في 
الإبلء ويكره القلب من ذلكء» انتهى . 

ومنشأ الغلط ما روي عن أبي حنيفة أنه قال: نحرت بدنة قائمة فلم أشق 
عليهاء فكدت أهلك ناساً؛ لأنها نفرت» فاعتقدت أن لا أنحرها إلا باركة 
معقولة» وهذا الذي قاله الإمام أبو حنيفة كان لأجل الضرورة» ولأنا لسنا 
مثل رسول الله كِ؛ فإنه يَكلِ لما أراد النحر طَفِفُنَ يَرْدَلِمْنَ إليه» وعند إرادتنا 
النحرٌ تنفرن» ويخاف هلاك الناس بنفارهاء فعلم من القصة المذكورة أن الأفضل 
عند أبى حنيفة النحر قائمة» لكن اختار البروكٌ لخوف النفارء فإذا أمن النفار 
كان الأ تفن هو التحر قاسية :وإلا هالتح باركة»: والله أغلم: 

4 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا هشيمء أنا يونس» أخبرني زياد بن 
جبير) مصغراء ابن حية بتحتانية مشددة» ابن مسعود بن معتب بمضمومة وفتح 
عين وكسر مثناة فوق مشددة فموحدة. الثقفي البصريء» وثقه ابن معين». 
وأبو زرعة» والنسائيء وأحمد. وقال الدارقطني: لا بأس به. وروى 


.)1487/1( «الهداية»‎ )١( 
.)571/5( زهة البدائع الصنائع»‎ 


4 


(5) كتاب المناسك (19) ياب )١159(‏ حديث 


قَالَ: رم 
تقال اكنها فياما مقيدة 4 سن مه مُحَمَّدٍ يله . [خ 311 م 017706 السنن 


الكبرى للنسائى 8 حم 50 دي 4١19ء‏ ق ه/"/ا١]‏ 


1 
2 2 


6 حََدَّحَنَا عَمْرُو بْنُ عَوْذِ نا سيان - يَْني ابن عُيَيْة 
عن عَبكٍ د الكرِيم الْجَرْرِيّ عن مُجَاهِدِء عن عَبْدٍ الرَحْمنٍ بْنٍ ا يلى. 
عن عَلِيٌ قَالَ: «أَمَرَتِي رَسُولُ اللَّهِ يل أنْ أقُومَ عَلَى بُذْنِهِ وَأَفْسِمَ 
جُلُودَمَا وَجِلَالَهَاء ل ا ا 


ابن أب فينية!") ينا طرق عبد الرحمو ين أبن تق فال كان زياد ون جبير 
يقع في الحسن والحسينء فقلت له: يا أبا محمد! إن أبا سعيد حدثني 
عن النبي كَكِةِ قال: «الحسن والحسين سيدا شباب أهل الجنة» . 

(قال: كنت مع ابن عمر بمنى فمر برجل وهو ينحر بدنته وهي باركة) 
أي جالسة. (فقال) ابن عمر: (ابعثها) أي أقمها (قياماً مقيّدة) أي معقولة الرجل 
عن عبد الكريم الجزري؛ عن مجاهد, عن عبد الرحمن بن أبي ليلى. عن علي 
قال: أمرنى رسول الله كَللِيهِ أن أقوم على بدنه)؛ والمراد من القيام عليها 
إما خدمتها من الرعي» والسقي قبل النحرء والحضور عند نحرهاء وتقسيم 
جلودها وجلالهاء أو المراد بالقيام عليها خدمتها المختص بالنحر وما بعده. 

(وأقسم جلودها وجلالها)() أي يتصدق بهاء وهو مذهب أصحابئنا أن 
يتصدق بجلودها وجلالهاء وهذا الأمر للاستحباب» فلو أن المهدي أخذ جلودها 
ودبغها وانتفع بها يجوز. 


.)95/17( انظر: «مصنف ابن أبي شيبة»‎ )١( 
والتجليل سنة» بسطه النووي (5/ 5/). (ش).‎ )0( 


اله 


(0) كتاب المناسك )١(‏ باب (1910) حديث 


نر .0 8 وت قا قي اشنوع ا 0 05 5 1-0 
وَأَمَرَنِي أَنْ لا أَغطِيَ الْجَرَّارَ مِنْهَا شَيْئَاء وَقَالَ: «نَحْنُ نُعْطِيه مِنْ عِنْدِنَا. 
[خ 1717 م 1*307ء السئن الكبرى للنسائي 4197» حم ١/9لاء‏ ق 41/0؟] 
)٠١(‏ بَابٌ: فِي وَقْتِ الإِرّام 
حَدَكَنَا مُحَمَّدٌ بْنُ مَنْصُوره نَا يَعْقُوبُ ‏ يَعْنِْمِ 
ابْنَ إِبْرَاهِيِمَ -. ااي عن ابن ِسْحَاقَ حَدَّتَنِي9" خُصَيْف بْنُ 
عَيْدِ الرّحْمنٍ الْجَرْرِيُ» عن سَعِيدٍ بن جَبَيْرٍ قَالَ: «مُلْتُ لِعَبْد الله بِْ 


عباس : أن الْعَبّاسٍِ عَجِبْتُ لاخيِلافٍ كاك رَسُولٍ المَّلوِ© وله 
فِي إِهْلَالٍ رَسُولٍ الله يله ل ل 5 


(وأمرني أن لا أعطي الجرّار) في جزارتها (منها شيثاً) ؛ لأن إعطاء اللحم 
في الجزارة بمعنى البيع وهو لا يجوز(" ؛ فكذا الإعطاء في الجزارة (وقال: 
نحن نعطيه من عندنا) يحتمل أن يكون معناه: نحن نعطيه من لحم البدن من عندنا 
في غير الجزارة» ويحتمل أن يكون معناه: نحن نعطيه الجزارة بالدراهم من عندنا . 


)٠(‏ (بَابٌّ: فِي وَفْتٍ الإخرّام)29. أي من الميقات 


(حدثنا محمد بن منصور» نا يعقوب- يعني ابن إبراهيم -» 
ناأبي) أي إيراهيم» (عن ابن إسحاق» حدثني خصيف بن عبد الرحمن 
الجوري؛ عن متعيد بن جبير قال: قلت عبد الله بن عباس + با آبا العبناس| 


)١(‏ فى نسخة: «قال حدثنا». 

00( 00 «النبي» . 

(9) به قال الجمهورء وأباحه الحسن البصريء» كما حكاه النووي. (ش). 

(5:) الأفضل في المرجّح عن الشافعي عند ابتداء السير ماشياً كان أو راكباًء وقوله الثاني 
بعد الصلاة» وبه جزم ابن القيم» ورجّحه الموفق» وحكي عن أحمد: كله سواء 
بعد الصلاة وإذا استوت به الناقة وإذا علا البيداء» وعن مالك في أول المواقيت 
إلا بذي الحليفة ففي المسجدء كما في «الأوجز» (5/ ل/الاة). (ش). ْ 


/ا/ 


(6) كتاب المناسك (06) باب (//ا١)‏ حديث 


د أَوْجَبَ كَقَالَ: ني لأَعْلَّمُ النَّاسٍ يذللكه نما ما كانت ين 
رَسولٍ الله كله حي . وَاحِدَةُ كَمِنْ هُتَاك0) لي حَرَجَ 
الرظة لشه ا ملل للسوي ال اه 
9 جَلِسِهء مَجلِسِهِء كَأَهَلَ بِالْحَج حينَ كع مِنْ ركعي مَسَوِعَ ذَلِكَ 
نا الام تحؤضةة غلة, لم روت كنا لكات ب اك رده وَأَوَرَك 
لِك مِنْهُ أمُوامٌ وَذَلِكَ أن النّاسَ عا كانوا تاتون ركان تيت 


ممه 


حِينَ اسْتَقَلَتُ بو نَاقَتّهُ يهل ف و ار ودر اله اميق عور هلك فلكو ساف بون 187 عزفلا دف فل ب و1 10 حق1 الولكن 


إحرامه ورفع صوته بالتلبية (حين أوجب) أي ألزم وأثبتَ الإحرام. 

(فقال) ابن عباس : (إني لأعلم الناس بذلكء إنها) أي القصة (إنما كانت 
من رسول الله كلك ححة واحدة. فمن هناك اختلفوا) إشارة إلى ما سيجيء 
من وجه اختلاف الناس في إحرامه يَكلِِ. 

(خرج رسول الله كَله) من المدينة (حاججا) فنزل بذي الحليفة» (فلما 
صلى في مسجده بذي الحليفة ركعتيه) أي للإحرام أو ركعتيه فريضة الظهر 
(أوجب) الإحرام (في مجلسه. فأهل) أي أحرم (بالحج حين فرغ من ركعتيه. 
فسمع ذلك) أي إهلاله وتلبيته (منه أقوام فحفظته عنه) أي فحفظت الأقوام 
عنه أن رسول الله بَكةِ أهل بالإحرام حين فرغ من ركعتيه في مسجله 
بذي الحليفة. 

(ثم ركب) رسول الله يل ناقته (فلما استقلَّتُ به ناققّه) أي رفعت الناقة 
به يك (أهل) أي رفع صوته بالتلبية؛ (وأدرك ذلك) أي إهلالّه حين استقلت 
به راحلته (منه أقوام؛ وذلك) أي اختلافهم في ابتداء الإهلال (أن الناس إنما 
كانوا يأتون) رسول الله يَكلِةِ (أرسالُا) جمع رسل بفتحتين أي أفواجاً وفرقاً متقطعة 
يتبع بعضهم بعضاً (فسمعوه حين استقلت به ناقته يهل) أي يرفع صوته بالتلبية. 


)0 في نسخة: «هنا)ا. 


() في نسخة: «أوجبه». 


8/4 


(6) كتاب المناسك (6٠)يباب‏ (1/ا١)‏ حديث 


لي ا ا ع هه ع ا را ان هه عابت رع سَ 11 
قَقَالُوا: إِنّمَا هَل جين اسْتَقَلّتْ بو ناف ثم مَضَى وَسُوُ اللو يله 


َلَمّا عَلَا عَلَى شَرَفٍ الْبَيدَاءِ أَمَلَّ وَأَدْرَكَ دَلِكَ مِنْهُ أَموَامٌ كََانُوا : إِنَمَا 
مَل حِينَ عَلَا عَلَى شَرَفٍ الْميْدَاءِة وَأَيْمُ 00 
وَأَهَلَ حِينٌ اقلت به تاقته وَأَهَلَ جح عل على شرك" التذاءة: 

قَالَ سَعِيدٌ: كَمَنْ أَحَدَّ بِقَوْل20 ابْن عَبّاس أَمَلَّ في مُصَلَّاهُ إِذا فَرَعَ 
مِنْ رَكْعَتَيّهِ . [حم /١‏ +3535 ك ١١ت‏ ق ه//"] 


(فقالوا: إنما أهل) رسول الله يك (حين استقلت به ناقته). ولم يدروا 
أن رسول الله كك أهل قبل ذلك» (ثم مضى رسول الله كهِ فلما علا) أي صعد 
(على شرف) أي علو (البيداء أهل) أي رفع صوته بالتلبية أيضاًء (وأدرك ذلك منه 
أقوام فقالوا: إنما أهل حين علا على شرف البيداء) وغلطوا في ذلك. 


(وأيم الله) لفظ قسمء ذو لغات» سد يت ب ان 
وقال في «القاموس»'": وأيمُنْ الله وأيم الله وكشن ار لوما ةدر يكن الله بفتح 
العبم و الفدوة ةوك ٠‏ ويم الله بكسر الهمزة والميم. وقيل: أَلِمُه أل 
الوصل» ات ل وَأم الله مثلثة الميم» وَإِم الله بكسر 
الهمزة وضم الميم و فتجهاء وَمْنٍ الله بضمٌ الميم وكسرٍ النون» وَمُنُ الله مثلّثة 
الميم والنون» وم الله مث وَلَيْمُ الله وَلَيْمَنُ الله: اسم وْضِعٌَ للقسمء والتقدير: 


(لقد أوجب) أي أنشأ رسول الله كَكَهْ الإحرام (في مصلاهء وأهل) أي رفع 
الصوت بالتلبية أيضاً (حين استقلت به ناقته. وأهل) أيضاً (حين علا على 
شرف البيداءء قال سعيد: فمن أخذ بقول ابن عباس أهل) أي أنشأ الإحرام 
(في مصلاه إذا فرغ من ركعتيه) وعليه الحنفية. 


)١(‏ زاد فى نسخة: «عبد الله). 
هم انظر : «القاموس» 1/ "0 ). 


4م 


(5) كتاب المناسك )باب (1/9/1) حديث 


7/١‏ - حَدَكْنَا نا الْمَعْتَبِيُ » عن مَالِكُء عن مُوسَى بْنِ عُقَبَة 
عن سَالِمِ بْنِ عَبْدٍ الله عن أَبِيهِ أله فل ابَيْدَاوُكُمٍ مله ولعي 


تكزون على (تشول اللو اه نيهامكا عل شوق الله كا لعز 
ثرا الكشهن» زآزؤ< زذز >< ><>ز<ز ز ز ز ز ز ز ز د 00 0 00 


قال في «لباب المناسك»: إذا أراد أن يحرم يستحب أن يقص شاربه» 
إلى أن قال: ثم يتجرد عن الملبوس المحرم؛ ويلبس ثوبين جديدين أو غسيلين 
غير مخيطين» ثم يصلي ركعتين بعد اللبس» ولو أحرم بغير صلاة جازء أي جاز 
إحرامه لا فعلّه لكونه تركٌ السنّهٌ» وتجزىء المكتوبة عنها أي عن صلاة الإحرام» 
وفيه نظر؛ لأن صلاة الإحرام سنة مستقلة كصلاة الاستخارة وغيرهاء مما لا تقوم 
الفريضة مقامهاء وإذا سلم فالأفضل أن يحرم وهو جالس مستقبل القبلة 
في مكانه» انتهى ملخصا. 

الا/ا١ا‏ (حدثنا القعنبي» عن مالك». عن موسى بن عقبة» عن سالم بن 
عبد الله عن أبيه) عبدٍ الله بن عمر (أنه) أي عبد الله (قال: بيداؤكم) أضاف 
البيداء إلى المخاطبين للملابسة بأنهم كانوا يقولون: إن ابتداء إحرام رسول الله وك 
كان منهاء (هذه) إشارة إلى البيداء (التي تكذبون على رسول الله كه فيها) أي في 
حقها وفي ابتداءٍ الإحرام منهاء وليس المراد بالكذب الكذب عمداً» بل إطلاق 
له ال ل 


استقلت به راحلته؛ كما يدل عليه ما أخرجه البخاري. 0 فأخرج 
ذأعر الى قله نيه امعورت يه راجت 
وأخرج مسلم من طريق حاتم بن إسماعيل» عن موسى بن عقبة بلفظ : 


() فى نسخة: «الذي». 
زفق الاصحيح البخاري» (؟كههة١).‏ 


(5) كتاب المناسك )٠0(‏ باب (1010) حديث 


يَعْنِى مَسْجِدَ ذِي الحلينة. لخ ٠64١‏ م كماككء ن لادلاكاء حم 51/1] 
1د خككنا التدي, عن مَالِكء عن سَعِيدٍ بْنِ أبِي سَعِيدٍ بحيل 


الْمَفْبَرِيء عن ءُ : ل ا 0 
ا بلحت ا دسل ال 1 


كان ابن عمر إذا قيل له: الإحرامٌ من البيداء»ء قال: البيداء التي تكذبون فيهاء 
إلخ إِلّا أنه قال: «من عند الشجرة ة حين قام به بعيره» . 

(يعنى مسجد ذي الحليفة). وأراد بالمسجد مصلى رسول الله يله وليس 
المراد أن هناك مسجداً بني قبل ذلك . 

١"‏ (حدثنا القعنبي. عن مالك. عن سعيد بن أبى سعيد المقبري» 
عو بحبية) نعط (اب جرع ) يدر ا النين عر لاهو الحلت قال انو نزو عةة 
والنسائي: ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات», له عندهم حديث واحد 
عن ابن عمر في لبس النعال السبتية وغير ذلك». قلت: وقال العجلي: مكي» 
تابعي» ثقة. 

(أنه قال لعبد الله بن عمر: يا أبا عبد الرحمن! رأيتك تصنع أربعاً) 

أي أربع خصال (لم أرَ أحداً من أصحابك) أي بعض الصحابة والتابعين 
(يصنعهاء قال) ابن عمر: (ما هن) أي الخصال (يا ابن جريج؟ قال) عبيد: 
(رأيتك لا تَمَسٌ من الأركان) أي أركان البيت الأربعة (إلَا اليمانيين) أي الركن 
اليماني وركن الحجر. 

وظاهره أن غير ابن عمر من الصحابة الذين رآهم عبيد كانوا يستلمون 
الأركان كلهاء وقد(') صح ذلك عن معاوية وابن الزبير» وقد قالوا: ليس شيء 
من البيت مهجوراً . 


.2.2-0( انظر: افتح الباري»‎ )١( 


4١ 


(5) كتاب المناسك (١٠0)باب‏ (//ا1) حديث 


ل كمع 8 006 00 31 ف ه آم سه 6 عو 2 م موق ص 
وَرَأَبْتَكَ لس النعال السبتّية» وَرَأَيْتَكَ تَصْبَعْ بالصّمرَ 2 وَرَأَيْتَكَ 


نا 
_- 
عو 


9 كنت يفكة أقل الكامن إذا راو اليلدل: وَلَمُ ألعة 
حتى كان يوم اللتروية: فقنال عئة الله تن عهر اق 


2 


070 ل و مر 1 1 صَبَلاقهت تاس 3 ساس .هاه 
الأزْمَانَ فإني لم أرَ رَسُولَ الله يله يَمَس إلا اليَمَانِييْنء 


(ورأيتك تلبس النعال) جمع نعل» وهي مؤنثة» قال صاحب «المحكم؟: 
النعل والنعلة: ما وقي به القدم (السبتية) بكسر المهملة» هي التي لا شعر فيهاء 
مشتقة من السبت وهو الحلق» وقيل: السبت جلد البقر المدبوغ بالقرظ. وقيل: 
بالسبت بضم أولهء وهو نبت يُلبَغْ به. 


«(ورأيتك تصبغ) أي الشوب أو الشعر (بالصفرة. ورأيتك إذا 2-3 
بمكة أهلَّ الناس) أي رفعوا أصواتهم بالتلبية وأحرموا (إذا رأوا الهلال) 
أي من أول ذي الحجة (ولم تهل) أي لم تحرم'" (أنت حتى كان 
يوم التروية) أي الثامن من ذي الحجة» ومراده فتهل أنت حينئذ ا را 

(فقال عبد الله بن عمر) في جوابه: (أما الأركان) أي استلامها (فإني 
لم أرَ رسول الله كلِهِ يمس إلا اليمانيين) أي ركن الحجر والذي يسامته من 
مقابلة الصفاء وقيل للركن الأسود: يمان تغليباً» وإنما ترك رسول الله يك 
استلام الركنين الشاميين, لأن البيت لم يتمم على قواعد إبراهيم»ء 
وقد ثبت(" عن عبد الله بن الزبير أنه كان يستلم الأركان كلهاء وقال: إنه ليس 


شيء منه مهجورا. 


)١(‏ وفى نسخة: (إذ). 

هذا معكل 1 تاشروو عن انج عط الإملال ليلان في الدية أيضاء ودورت 
الكعبة أيضاًء وعند الرواح إلى منى أيضاً وجمع بتعدد الأحوال كما في «الأوجز؛ في 
إهلال المكى (5417//5). (ش). 

باط مجع الال 6 


4, 


(6) كتاب المناسك )٠(‏ ياب (11) حديث 


وَأمّا التّعَالٌ السّبْتِيةُ فَإنِي رَأَيْتُ رَسُولَ اللَّهِ كله بأ 


0 ه 00 4 2 2 وه عر رز ءَو .0 
لسن افيها شَعْرٌ وَيَتَوَضَأُ فيهّاء فَأنَا(" أَحِتّ أن ألبَسَهَاء وَأمّا 0 
فَإِنّي رَأَيْثٌ رَسُولَ الله يل يَصْبّعُ بهَاء كَأنَا أ 


3 
5 


وفي «الموطأ)0): عن هشام بن عروة: «أن أياه كان إذا طاف بالبيت 
يستلم الأركان كلها»ء وفي البيت أربعة أركان: ركن الحجر الأسودء 
والركن اليماني» والركن الشاميء والركن العراقيء الأول له فضيلتان: 
كونُ الحجر الأستود فيهء وكوثه على قواعد 52 وللثاني الثانية» وليس 
للآخرين شيء منهماء فلذلك يقبل الأول» ويستلم الثاني فقطء ولا يقبل 
الآخران ولا يستلمانء هذا على رأي الجمهورء واستحب بعضهم تقبيل الركن 
اليماني أيضا. 


(وأما النعال السبتية)(" أي لبسها (فإني رأيت رسول الله كله يلبس النعال 
التي ليس فيها شعرء ويتوضاأ فيها)20 أي يغسل الأرجل حال كونها فيها (فأنا 
أحب أن ألبسها) اقتفاء به يلل. 


(وأما الصفرة فإني رأيت رسول الله يكِهُ يصبغ بهاء فأنا أحب أن أصبغ 
بها) أي بالصفرة9" . 


0غ( في نسخة: «فإني2. 

(؟) «الموطأ» .)557/١(‏ 

(؟) وسيأتي في «السنن» بطريق آخرء قال ابن عبد البر: لا خلاف في جواز لبسهما في 
غير المقابر» واختلف في المقابرء فقيل: لا يجوز لحديث «ألقهما»ء وقيل: يجوز 
لتحديية البات» أولما ورد اذ اليك يسدم قرع تعالهم. _ بإلق الأول قال أحقده 
وبالثاني الثلاثة» كذا في «الأوجز» (2449/5 110). (ش). 

(4) هذا هو الظاهر في معنى الحديث. وقال الزرقاتي تبعاً للنووي: معناه: يتوضأ ويلبسهما 
ورجلاه رطبتان [انظر: شرح الزرقاني» (/3837)]. (ش). 

(5) شعره أو ثوبهء قال عياض :هذا أظهر الوجهين» لكن جاءت آثار عن ابن عمر بين فيها 
تصفيره لحيته» واحتجاجه بفعله عليه السلام» كما رواه أبو داودء كذا في «الأوجزا 
(550/5). (ش). 
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(6) كتاب المناسك )٠١(‏ باب (/11/9) حديث 
وما الإمْلالٌ فَإِنّي لَمْ أرَ رَسُولَ اللّهِ يل يهل حَنَّى تَنْبعِتَ به رَاجِلَتة1 . 
[خ 5 ملالالكء لاكالء حم ؟/ ]١ ١‏ 


ذنا مم رومهة 


1# _ حََدَّد َنَا أَحْمَدُ بْنُ حل نا مُحَمدُ بْنُ بكرء نا ابْنُ جرَيْح؛ 
عن مُحَمَّدبْنِ الْمُنْكَدِرِه عن أَنَسٍ قَالَ: ان ارا لله عله 
الظَهْرَ بِالْمَويئةِ أرْبَعَاء وَصَلَّى الْعَضْرَبِذِي الْحُلَيِفُةر؛ كك 
ثم باكنزي الشل و2 2 ضْبَحَء م 


(وأما الإهلال فإني لم أر رسول الله كلْهِ يبهل) أي يحرم (حتى تنبعث 
به راحلته)؛ فمن كان من أهل مكة لا تنبعث به راحلته إِلّا يوم التروية2"0» فلهذا 
أنا أهل يوم التروية7 إذا كنت بمكة. 

*//ا١ا ‏ (حدثنا أحمد بن حنبلء» نا محمد بن بكرء نا ابن جريج» 
عن محمد بن المنكدرء عن أنس قال: صلى رسول الله يك الظهرَ بالمدينة 
أربعاً)؛ ثم توجه إلى مكة مسافراًء (وصلى العصر بذي الحليفة ركعتين), 
وفيه مشروعية قصر الصلاة لمن خرج من بيوت البلدء وبات خارجا عنها 
ولو لم يستمر سفره. 


(ثم بات بذي الحليفة حتى أصبح» فلما ركب راحلته) أي بعد أن صلى الظهر 
كما يدل عليه حديث ابن عباس من طريق أبي حسان عند مسلم: «أن النبي كَل 


)١(‏ قال المازري: ما تقدم من أجوبته نص في عين ما سئل» ولما لم يكن في الرابع 
نص عنده أجاب بضرب من القياس بأنه لما رآه عليه السلام في حجه من غير مكة إنما 
يهل عند الشروع في العمل أخََر هو يوم التروية» وقال القرطبي: أبِعَدَ من قال: 
إنه قياس» بل تمسك بالفعل» وتُعقّبٍ بأنه ‏ رضي الله عنه ‏ لم يره ‏ عليه السلام - 
يحرم من مكة» كما في «الأوجز؛ .)491١/5(‏ (ش). 

(؟) هوالأولى عند أحمد مطلقاء وعند الشافعي لسائق الهدي» ولغيره الأفضل أن يحرم 
قبل السادس» والأفضل عند الحنفية التقديم كلما أمكن بشرط التمكن من عدم الوقوع 
في المحذورء وقولان لمالك: الأول هذاء والثاني أول ذي الحجة»ء والبسط 
في «الأوجزا 0 (ش). 


4: 


(5) كتاب المناسك (١٠)ياب‏ (54/ا/ا١ا ‏ هلال/ا١)‏ حديث 


وَاسْتَوَتُ به أَهَل). [خ 1545. م ,.34٠0‏ حم 08/9"] 
و ا ا د 2 مه +2 2ه ار بير 
#/ا/ا١ ‏ حدثنا أ حمك بن اا اشكيتة 
725 2 2 ور 


0 ل : دلا لي 8 صَلى طهر كم هب 


00 ا 00 جَرِيرٍ - ؛ 
5 ا قَالَّ: - 1 1 بن َس حَاقٌ» يُحَدّتُ عن أي البّنَاق 


عن عَافْشَة بلق متعنك ون أبني وَنّاصٍ كَالت: قال 0 
«كَان تيه بيت الذَه عَطَئِله إِذَا أَحَدَ طرِيق قَ الْمُرْع 11111111111 


صلى الظهر بذي الحليفة» ثم دعا بناقته فأشعرهاء ثم ركب راحلته» فلما 
استوت به على البيداء أهل بالحج"» وللنسائي27 من طريق الحسن عن أنس 
«أنه يَكِْهِ صلى الظهر بالبيداء» ثم ركب». (واستوت به) يك على البيداء (أهل) 
أي رفع صوته بالتلبية. 

4 .2 (حدثنا أحمد بن حنبل» ثنا روح» ثنا أشعث» عن الحسنء 
عن أنس بن مالك: أن النبي يد صلى الظهر) بذي الحليفة (ثم ركب راحلته؛ 
فلما علا على جبل البيداء) وفي حاشية المكتوبة وفي بعض النسخ «حبل» بالحاء 
المهملة» معناه: الرمل الضخم (أهل) أي رفع صوته بالتلبية. 

هاا (حدثنا محمد بن بشارء نا وهب - يعنى ابن جرير - » نا أبى) 
جرير بن حازمء (قال: سمعت محمد بن إسحاق» 50 عن أبي كاه 
عن عائشة بنت سعد بن أبي وقاص قالت: قال سعد: كان نبى الله عَلِلَِ 
إذا اخن)”© أي اخار (طريق. القُرْع) هي موضع .بين مكة والمدينة) "قال في 


)01( في نسخة : ااسعد بن أبي وقاص). 

(0) «سئن النسائي») (55012)., 

(؟) يشكل عليه أن الحج واحدء فكيف إذا وإذا؟ ويجاب بأنه أعم من الحج والعمرة» 
أو معنى (أخخذ) أعم من القول والفعل. (ش). 


زعت 


(5) كتاب المناسك (١؟)‏ ياب (115) حديث 


2 إن 
هه 
3 


4 و >5 0 
أَمَلَّ إِذَا اسْتَقَلَّث(0) ِهِ رَاحِلَيُهُ وَإِدَا" أَحَدَ طَرِيقَ أَحَدٍ أمّل إِذَا أَشْرَفَ 
على جيل لْبَيَدَاءِ. [ق مومع 

)5١(‏ بَابُ الاشْيَرَاطِ في الْحَجّ 
5 حََدَّكَنَا أَحَمَدُ حْمَدبْنُ حَنْبل نَا عَبَاد ب الْعَوَّامِء هِلَال بْنٍ 


«القاموس»: وبالضم» موضع من أضخم أعراض المدينة. 

وقال في «معجم البلدان»0": المُرْعَ: قرية من نواحي الربذة7؛؟ على يسار 
السقياء بينها وبين المدينة ثمانية برد على طريق مكة» وقيل: أربع ليال» بها منبر 
ونخل ومياه كثيرة» وقال السهيلي: هو بضمتين» قال: ويقال: وهي أول قرية 
مارث إسماعيلٌ وأمّه التمر بمكةء وهي من ناحية المدينة» وفيها عينان يقال لهما 
الرَيَض والنجَّف تسقيان عشرين الف ببخلة: 

(أهل) أي أحرم برفع الصوت بالتلبية (إذا استقلت به راحلتهء وإذا 
أخذ طريق أحُد) ولم افك على ها الناري :كر أشنا عاتن العنمان 
من المدينة» ومكة على جانب الجنوب (أهل) أي أحرم برفع الصوت بالتلبية 
(إذا أشرف) أي علا (على جبل البيداء). 


(١؟)‏ (يَاتُ الا شْيِرَاطِ فِي الْحَخ)20, أ وما تكو 
ك/ا/ا١ا ‏ (حدثنا ينه سل بالا بن اراد عن هلال بن 


. زاد فى نسخة: «على البيداء»‎ )١( 

(؟) في نسخة: «فإذا». 

(9) المعجم البلدان» (09/4؟). 

(4:) كذا في الأصلء وفي «معجم البلدان»: قرية من نواحي المدينة عن يسار السقيا. 

(5) يقال له الطريق الشرقي» ذكره صاحب «الرحلة الحجازية»؛ يمر على سيدنا حمزة 
رضى الله عنه ‏ . (ش). 

(3) في سبل السلام؛ (714/7): إليه ذهب طائفة من الصحابة والتابعين» ومن الأئمة 
أحمد وإسحاقء» وهو الصحيح من قولي الشافعي» وقال طائفة: المريض يدخل 
في الإحصار. . .إلخ» وسيأتي البسط في «باب الإحصار». (ش). 
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(5) كتاب المناسك (1؟)ياب () حديث 


0 1 2 ع« ٠‏ 3 0 8م 2 سر 0 إن 
خباب» عن 0 عن ابن “عباس ء «أن ضبا بنت الربيرٍ بر 
ا كرون الله عله كقالفة يا سوك الله إن 
١‏ 2 0 

ل قَولُ؟ قال: 


ريد 00 أَشْكَر 9 001 انَعَمَ). قالَكٌ: : فَكَيْفت( 0 


ا لتَبْكَ وَمََحِلَي من ع الأزض حخيث مس1 
ا 


خباب» عن عكرمة؛ عن ابن عباس: أن ضباعةً بنتٌ الزبير"2 بن عبد المطلب)» 
بنت عم النبي يك زوج المقداد بن الأسودء فولدت له عبد الله وكريمة 
حرف الاستفهام. 

(قال) رسول الله عله : (نعمء قالت) ضباعة : (فكيف أقول؟) أي أ شترط 
(قال) رسول الله عل : (قولي : لبيك اللّهم لبيك ومحلّي) أي موضع إحلالي 
(من الأرض حيث حَبَسْتَني) . 

أخرج البخاري7" ومسلم قصة ضباعة بنت الزبير من حديث عائشة قالت: 
«دخل رسول الله يليه على ضباعة بنت الزبير» فقال لها: لعلكِ أردتٍ الحج». 
قالت: والله ما أجدني إلا وَجْعَةهِ فقال لها ححجّي واشعرطي» وقولي: 
اللّهم مَحِلي حيث حبستني». 

قال القاري؟؟؟ كال يعض غلفاتقا» وهذا سين الامغراط و بيع 
اشترطي أن أخرج من الإحرام حيث مرضت وعجزت عن إتمام الحج» فمن لم ير 
الإحصار بالمرض يستدل بهذا الحديث بأن يقول: لو كان المرض يبيح التحلل 
لم يأمرها بالاشتراط لعدم الإفادة. 


)١(‏ في نسخة: «كيف». 

(؟) ضبطه في هامش «روضة المحتاجين» على وزن: أميرء انتهى. (ش). 
[فة ااصحيح البخاري) (2)5:089 و ااصحيح مسلم» .)1١ ١90‏ 

(5) «مرقاة المفاتيح» (5/ 09475). 


/ا04 


(5) كتاب المناسك 6 باب (///11) حديث 


(59) بَابٌ: فِي إِفْرَادٍ الْحَجّ 
١‏ - حَدَخنَا0) المَعْتبِيٍُ ا مالك عن عَبّدٍ الرَّحْمنٍ بْنٍ 
الْقَايِم عن بيد عن عَايئْشَة 


22 
4 
8 


: «َنَّ رَسُوَلَ الله يله أَفْرَدَ دَ الْحَجَّ). 


م ١ءعتت 5١‏ ن والااء جه 25974 حم رةه 


ومن يرى الإحصار بالمرض - وهو مذهب أبي حنيفة ‏ يستدل بحديث 
الحجاج بن عمرو الأنصاري الآتي» وبما صح عن ابن عمر أنه كان ينكر 
الاشتزاط»:ويقول: البسن سبكم .ستة نبيكم؟ فعثانا اشنتراط ذلك 0 كعدمه؟ 
ولا يفيد شيئاء هذا هو المذكور في كتب المذهب. 

وقال الطيبي: دل على أنه لا يجوز التحلل بإحصار المرض بدون الشرط 
ومع الشرط. قيل أيضاً : لا يجوز التحلل» وجعل هذا الحكم مخصوصاً بضباعة» 
كما أذن النبي يَلِيةِ لأصحابه في رفض الحج وليس يضرهم ذلك» انتهى . 

قلت : ما حكى الطيبي من أن حكم الا شتراط مخصوص بضباعة؛ موجه ؛ 
فإنها واقعة خاصة لا عموم لهاء ويدل عليه الروايات الأخر التي فيها 
حكم التحلل من غير الاشتراط» أو يقال: إن رسول الله يه قال لضباعة 
بالاشتراط تطييباً لقلبها وتسكينهاء والله أعلم. 


(50) (بَابٌ: فِي إِقْرَادٍ الْحَخْ) 
وهو أن يحرم بالحج في أشهرهء ثم يأتي بأفعاله» ويفرغ منه 
/الا/اا ‏ (حدثنا القعنبي. نا مالك» عن عبد الرحمن بن القاسم. عن 
أبيهء عن عائشة: أن رسول الله ككلِ أفرد الحج). قال النووي7": وأما 
حجة النبي كةِ فاختلفوا فيهاء هل كان مفرداً» أو متمتّعاًء أو قارناً؟ وهي ثلاثة 


دلق زاد في نسخة: (عبد الله بن مسلمة». 
(؟) فيه شيء من الخلاف عندناء كما في «شرح اللباب» (ص ؟47). (ش). 
فرق ااشرح صحيح مسلم)» .)5١8/5(‏ 

464 


(0) كتاب المناسك (9؟) باب (/1990) حديث 


أقوال للعلماء بحسب مذاهبهم السابقة» وكل طائفة رجحت"( نوعاً» وادعت 


بالعمرة بعد ذلك». وأدخلها على الحج فصار قارناً . 


واختلف العلماء في هذه الأنواع الثلاثة أيها أفضل؟ فقال الشافعي”) 
ومالك(" وكثيرون: أفضلها الإفراد» ثم التمتع» ثم القران» وقال أحمد 
وآخرون: أفضلها التمتع؟2. وقال أبو حنيفة وآخرون: أفضلها القران» وهذان 


)١(‏ وهكذا في هامش «الهداية» عن «الفتح» أن أصل اختلافهم في الأفضلية يرجع إلى الاختلاف 
في إحرامه يكِِه وهكذا قال غيره» لكن لا يصح.ء ففي «الروض المربع» :)١9 /١(‏ 
قال أحمد: لا أشك أنه عليه السلام كان قارناً» لكن الأفضل التمتع؛ لأنه ‏ عليه الصلاة 
والسلام-تأسّف على سوقه الهدي» فقال: «لولا معي الهدي». . .إلخ» وكذا النووي 
صحّح في مذهبهم الإفرادٌ» ثم قال: الصحيح أنه عليه السلام كان أولا مفرداً» ثم أدخل 
العمرة فصار قارناً» وكذا الخطابي اختار عكسه أنه اعتمر أولاء ثم أدخل الحج قبل العمرة. 
وقال عياض والحافظ وغيرهما: إنه ‏ عليه السلام أفرد أولّاء ثم أدخل العمرة فصار 
قارناء» والبسط في «جزء حجة الوداع» للعبد الضعيف (ص .)5١-16‏ (ش). 

(؟) هكذا قال النووي» واختلفت نقلة المذاهب في بيان مذاهبهم جداًء وفي «الهداية» 
:)16١/1(‏ القران أفضل عندناء وقال الشافعي: الإفراد» وقال مالك: التمتع» وحكى 
النووي ثلاث روايات للشافعى فى الأفضلية» كما سيأتى. (ش). 

8 املع فقلة الكذاهيا فن بياث سبلكة؛ وق والأنوار التنالحةه لاضن #0536 الاقراةه 
ثم القران؛ لآل المسيخ أنه عليه النناكمء حب مقردا: وفي «الشرح الكبير» (779/1): 
دب إفراد على قران وتمتع بأن يحرم بالحج مفرداً» ثم إذا فرغ منه أحرم بالعمرة» ثم يلي 
الإفراد في الفضل قرانٌ» قال الدسوقي: ظاهره أن الإفراد لا يكون أفضل إِلّا إذا أحرم 
بالعمرة بعده؛ وهو قول ضعيف»ء والمعتمد أنه أفضل ولو لم يعتمرء وحكى الدسوقي 
روايات أخر عن أشهب» واللخمي وغيرهماء وحكى صاحب «الهداية» عن مالك أفضلية 
التمتعء وسكت عليه ابن الهمام (7/ 4 07) وغيره من الشراح. (ش). 

(5) ثم الإفراد»ء ثم القران» كذا في «الأنوار الساطعة» (ص 755): وكذا قال صاحب 
«نيل المآرب» (١/١791غ.‏ 20757 و «الروض الخريغ» (1/ 01895 وذكر في «المغني) 
(87/5. *4) رواية أخرى: إن ساق الهدي فالقران أفضل» وإِلا فالتمتع. (ش). 
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(05) كتاب المناسك (0؟) باب (/19/9) حديث 


المذهبان قولان آخران للشافعي» والصحيح تفضيل7(" الإفراد» ثم التمتعء 
ثم القران» انتهى . 

قلت: وأفضلها عند الحنفية القران» ثم التمتع» ثم الإفراد("©» ثم قوله: 
أفرد الحج. المحققون قالوا في نسكه كك : إنه القران» فقد صح ذلك من رواية 
اثني عشر من الصحابة بحيث لا يحتمل التأويل» وقد جمع ابن حزم الظاهري 
في «حجة الوداع)(" لهء وذكرها حديئاً حديثاً» قالوا: وبه يحصل الجمع 
بين أحاديث الباب. 


أما أحاديث الإفراد فمبنية على أن الراوي سمعه يلبي بالحج فزعم أنه مفرد 
بالحج» فأخبر على حسب ذلك» ويحتمل أن المراد بإفراد الح( 


أنه لم يحج بعد الافتراض إِلَّا حجة واحدة. 


وأما أحاديث التمتع فمبنية على أنه سمعه يلبي بالعمرة فزعم أنه متمتع» وهذا 
لا مانع منه من إفراد نسك بالذكر للقارن» على أنه قد يختفي الصوت بالثاني . 


ويحتمل أن المراد بالتمتع القران؛ لأنه من الإطلاقات القديمة» وهم كانوا 

سهون1"؟ القران تبقعا + اهن . 

2)577/١( وهكذا حكاه صاحب «الأنوار لأعمال الأبرار»» وكذا في «شرح الإقناع»‎ )١( 
لكنه شرط أن يعتمر في هذه السنة» وهكذا في «شرح المنهاج»؛ وقال: إن لم يعتمر‎ 
في هذه السنة فهما أفضل منه. (ش).‎ 

(؟) فالصحيح في مختار الأئمة عند أحمد: التمتع» ثم الإفراد» ثم القران» وعند الشافعي: 
الإفراد مع العمرة» ثم التمتعء ثم القران» وعند مالك: الإفراد ولو بلا عمرة» 
ثم القران» ثم التمتع» وعندنا: القران» ثم التمتع» ثم الإفراد. (ش). 

(؟) انظر: «حجة الوداع» (ص 1١5‏ إلى 577). 

(5) وقيل: المعنى إفراد أعمال الحج عن أفعال العمرة» وهذا جواب لقولهم: معنى دخلت 
العمرة في الحجء أي أفعالها في أفعاله. (ش). 

(5) في الأصل: «يسمعون»» وهو تحريف. 


١٠و‎ 


(5) كتاب المناسك (0؟) باب (11/8) حديث 


وه عىد يده 


6 حَدَّكْنَا سَُلَيْمَانبْنُ حَرْبٍء نَاحَمَادُبْنُ زَيْدِ. 
(): وَنَا مُوسَى بْنُ إِسْمَاعِيلء 4 نا ماد يعني ابْنَ سَلَمَةَ . 
ع را موسي نوميت عن هِشَام بْنِ عُرْوَةَ عن أَبِيهء عن عَايْسَةَ 
نينا الت : خَرَجْنَا مَعَّ رَسُولٍ الله لك مُوَافِينَ هِلَالَ ذي الْحِجََقٍ 


قلت: قال الطحاوي(1) : قيل له: قد يجوز أن يكون الإفراد 0 
هذا على معنى لا يخالف معنى ما روى الزهري» عن عروة» عن عائشة 
وذلك أنه قد يجوز أن يكون الإفراد الذي ذكره القاسم» عن عائشة إنما 
أرادت به إفرادٌ الحج في وقت ما أحرم بهء وإن كان قد أحرم بعد خروجه 
منه بعمرة؛ فأرادت أنه لم يخلطه في وقت إحرامه به بإحرام بعمرة 
كما فعل غيره ممن كان معه. 


وأما حديث محمد بن عبد الرحمن بن نوفل» عن عروة» عن عائشة 
فإنها أخبرت أن منهم من أهلّ بعمرة لا حجة معهاء ومنهم من أهلّ بحجة 
وعمرة يعني مقرونتين» ومنهم من أهل بالحج» ولم يذكر في ذلك التمتع» 
فقد يجوز أن يكون الذين قد كانوا أحرموا بالعمرة أحرموا بعدها بحجة. 
ليس حديث هذا ينفي من ذلك شيئاًء وإنها قالت: «وأهلَّ رسول الله كله بالحج 
مفرداً»» فقد يجوز أن يكون ذلك الحج المفرد بعد عمرة قد كانت تقدمت 
منه مفردة» فيكون قد أحرم بعمرة مفردة على ما في حديث القاسم ومحمد بن 
عبد الرحمن عن عروة» ثم أحرم بعد ذلك بحجة على ما في حديث الزهري 
عن عروة» حتى تتفق هذه الآثار ولا تتضاد. 

(حدثنا سليمان بن حربء نا حماد بن زيد» ح: ونا موسى بن 
إسماعيلء نا حماد ‏ يعني ابن سلمة . ح: ونا موسىء نا وهيب) كلهم 
(عن هشام بن عروة. عن أبيه؛ عن عائشة أنها قالت: خرجنا مع رسول الله عَكِلدِ 
موافين) بالِغين ومقاربين طلوع (هلال ذي الحجة). فإنه يك خرج لخمس بقين 


.)١57 «شرح معاني الآثار» (؟/‎ )١( 


(0) كتاب المناسك (0؟) باب (11/9) حديث 


لما كَانَ بِذِي الْحُلَيْمَةٍ قَالَ: «مَنْ شَاءَ أَنْ يُهِلَّ بِحَحٌ فَلْيْهِلٌ؛ وَمَنْ شَاءَ 
هل بعْمْرَةَ َيل عُمْرَو. 

قَالَ مُوسَى فِي حَدِيثِ وُمَيْبٍ : فَإِنّي لَوْلَا أني أَهْدَيْتُ لأمْلَلْتُ 
بعُمرَة. وَكَالَ في حَدِيثِ حَمَاو ب سَلْمَ 0 نَأْمِلٌ بِالْحَجٌ 
َإِنَّ م مَعِيَ الْهَدْيَء ثُمَّ انّمَقُواا كُنْتُ فِيمَن أهَلٍ بِعْمْرَةه قلمّا كان 
دي اشر يط ل على در ل 
فَقَالَ: عا كيك قلت : رَوِدتُ أنّي لَمْ أَكُنْ خَرَ 3 


كل وَأنَا ةا 
3 بجت الْعَامَ. 


من ذي القعدة». (فلما كان بذي الحليفة قال: من شاء أن يهل بحج فليهل»؛ 
ومن شاء أن يهل بعمرة فليهل بعمرة) أي أذن رسول الله يكخِ لكل واحد منهم 
أن يحرم بما شاء من الحج أو العمرة. 

(قال موسى في حديث وهيب: فإني لولا أني أهديت لأهللت بعمرة) 
أي بعمرة خالصة» ثم حللت بعد الفراغ من أفعالهاء لكن الهدي0 يمنع 
الإحلال قبل قبل الحج كالقران والإفراد» ولعل هذا القول صدر منه وله 0 
بفسخ الحج إلى العمرة لا عند ذي الحليفة. 

(وقال) موسى (في حديث حماد بن سلمة: وأما أنا فأهل بالحج) 
مع العمرة (فإن معي الهدي. ثم اتفقواء فكنت7" فيمن أهل بعمرة» فلما كان) 
رسول الله يْةِ (في بعض الطريق) أي بسرف (حِضْتٌ. فدخل علي رسول الله يكل 
وأنا أبكي؛ فقال: ما يبكيكِ؟ قلت: وددثٌ أني لم أكن خرجت العام). 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قالت». 
هم 000 سوق الي ا خلافاً للشافعية والمالكية إذ قالوا: 
يجوز للمتمتع السائق الهديّ أن يتحلل» كذا في «إكمال مسلم) (575/54. 7ا57)؛ 
و «الزرقاني 5 ا وذكر الحنابلة مع الحنفية. (ش). 
زرف تكلم المحدّثون على حديث عروة هذاء وعدوه غلطاً ؛ كما بسطه العيني تحت (باب 
كيف تهل الحائض» (1/ 817)»: وفي «باب التمتع والإقران» (7/ 8 .)1١‏ (ش). 


٠١5 


(5) كتاب المناسك (0؟) باب (11//8) حديث 


قَالَّ: «أرْقْضِي عَمَرَتَكِ رَانْقُضِي سنك وَامْتَشْطِي) '. قَالَ موسي 
«وَأْعِلّي بِالْحَج2 وَكَالُ تلان «وَاضْبْعِي ماد همير يَصْنَعٌ الْمُسْلِمُونَ 
١‏ 


فى حَجهِما لما كَانَ لَبْلَهُ الصّدَرِ”) أَمَرَ رَسُولُ ل عَبْدَ الرَحُمر 
َذَهَبَ بِهًا بهَا إلى َنِم . ل ا 


(قال) رسول الله عله : (أرفْضِى عمرتك. وانقضي) شعر(رأسك». 
وامتشطي) أي أصلحي شعر رأسك بالمشطء وهذا الكلام 0ل ضوفيا 
على الأمر بترك إحرام العمرة؛ فإن الامتشاط يستلزم نتف الشعر وهو ممنوع 
في الإحرامء فلما أمرها بالامتشاط عُلِمَ أنه يَلِهِ أمرها برفض إحرام العمرة 
لا بترك أفعالها . 

(قال موسى : وأَهِني) أي أحرمي (بالحج. وقال سليمان: واصنعي 
ومنى» ورمي الجمار. 

(فلما كان ليلة الصدر) أي ليلة الرجوع (أمر رسول الله يل عبدٌ الرحمن) 
أخا عائشة» (فذهب) عبد الرحمن7" (بها) أي بعائشة (إلى التنعيم) بالفتح» 
وهو بين مكة وسرف على فرسخين من مكة» وقيل على أربعة» وسمي بذلك 
المدينة» منه يحرم المكيون بالعمرة» كذا فى ا(المعجه00). 


0غ( زاد في نسخة: اليعني) . 

(؟) وبه قلناء خلافاً للثلاثة» كما سيأتي في اباب اسيل بالعمرة». (ش). 

(*) وهل اعتمر عبد الرحمن أيضاً أم لا؟ وعلى الثاني كيف جاز له دخول مكة بغير 
إحرام؟والجواب أن المكي إذا خرج إلى الحل لحاجة» له أن يدخل مكة بغير إحرام 
بشرط أن لا يكون جاوز ميقات الآفاقي» فإن جاوزه فليس له أن يدخل مكة بغير 
إحرامء كذا في «غنية الناسك» (ص 55. 56). (ش). 

(4) «معجم البلدان» (49/5). 


١٠١7 


(5) كتاب المناسك (1) باب (1110) حديث 


زَادَ مُوسَى : كَأَمَلَّتُ بَعْمْرَةَ مَكَانَ مُمْرَيَهَا وَطَاقَث0 بِالْبَيِتِء 
ل" 

قَالَ هِسَامٌ: وَلَمْ يَكْنْ في شَيْءٍ مِنْ ذَّلِكَ هدي . 

قَالَ أَبُو دَاوٌدَ: زَادَ مُوسَى فِي حَدِيثٍ حَمَّادٍ بْنِ سَلَمَةَ: «قلمًا 
كانت لله التلصاء طورت هانق 4 ١‏ 


(زاد موسى: فأهلت 00 مكان عمرتها) التي رفضتها 
(وطافتٌ بالبيت) المراد بالطواف إما طواف الإفاضة للحج. أو المراد 
طواف العمرة»ء والظاهر أن المراد بها طواف العمرة. وترك فى الحديث 
طواف الزيارة. (فقضى الله عمرتها وحبّها). 

(قال هشام: ولم يكن في شيء من ذلك هدي)؛ لأنها لما رفضت 
العمرة كانت مفردة بالحج فلا يلزم عليها الهدي. ولكن يلزمها 
دم رفض العمرة» وقد نت أن رسول الله عبد أدى عنها الدم في البقرة 
التى ذبحها. 

(قال أبو داود: زاد موسى فى حديث حماد بن سلمة: فلما كانت 
ليلة البطحاء) أي الليلة التي أقام فيها رسول الله كَكْهْ في المحصب 
بعد عوده من منى (طهرت عائشة) في تلك الليلة» وهي ليلة أربع عشرة 
من ذي الحجة. 

قال الحافظ ابن القيم فى «الهدي)7؟ : وموضع ظهرها قد اختلف فيه» 
فقيل: بعرفة» هكذا روى مجاهد عنهاء وروى عروة عنها أنها أظلّها يوم عرفة 


)١(‏ فى نسخة: «فطافت». 

زفق فى اليد «حجتها وعمرتها». 

() من ترك العمرة عليه القضاء والهدي عندناء وهو المرجح عند أحمد» خلافاً للشافعي 
ومالك إذ قالا: لا قضاء عليهء كما سيأتى. (ش). 

(5) «زاد المعاد في هدي خير العباد» (054/90. 


غ١‎ 


(8) كتاب المناسك (19) باب (11//9) حديث 


١-64‏ حَدَّكَنَا الْمَعْتَبِىُ عَيْدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَ عن مَالِك 


ل 
ع ماس 


03 5مس 3 مه أ اقاال هه ىودي ه اسه 
عن أبي الْأسَوَدٍ محمد بْنِ عَبْدٍ الرخمن بْنِ نؤفل» عن عروة بِنٍ الرْبِيرِ» 
2 7 8 02 ا 4 ه 38 2 0 - 3 1 ل ا ل 
عن عَائِشَةَ رَوْج النبيّ كَل قالث: «حَرَجْنَا مع رَسُولٍ الله وَل عَامَ 
2 ع اتا َس ب # عابر ماس 


حَجةٍ الْوَدَاعَء قُمِنًا مَنْ أَمَلَّ يِعُمْرَة وَمِنَا مَنْ أْمَلَّ بِحَج وَعْمْرَةٍ: 


وهي حائضء ولا تنافي بينهماء والحديثان صحيحان؛» وقد حملهما 
ابن حزم على معنيين» فطهر عرفة: هو الاغتسال للوقوف [بها] عنده. قال: لأنها 
.قالت: تطهرثٌ بعرفة» والتطهر غير الطهرء قال: وقد ذكر القاسم يوم طهرها 
أنه يوم النحرء وحديثه في «صحيح مسلم» قال: وقد اتفق القاسم وعروة 
على أنها كانت يوم عرفة حائضاًء وهما أقرب الناس منها. 

وقد روى أبو داود حديثاً عنهاء وفيه: «فلما كانت ليلة البطحاء طهرت 
عائشة»» وهذا إسناد صحيح.ء لكن قال ابن حزم: إنه حديث منكر»ء مخالف 
لما روى هؤلاء كلهم عنهاء وهو قوله: «إنها طهرت ليلة البطحاء»» وليلة 
البطحاء كانت بعد يوم النحر بأربع ليال» وهذا محال إِلَا أننا لما تدبرنا وجدنا 
هذه اللفظةأنها ليست من كلام عائشة»؛ فسقط التعلق بها؛ لأنها 
هي مما دون عائشة» وهي أعلم بنفسهاء انتهى بقدر الحاجة(". 

49 (حدثنا القعنبي عبد الله بن مسلمة. عن مالك. عن أبي الأسود 
محمدٍ بن عبدٍ الرحمن بن نوفل؛ عن عروة بن الزبير» عن عائشة زوج النبي كل 
قالت: خرجنا مع رسول الله كِِ عام حجة الوداع) من المدينة» فلما 
كنا بذي الحليفة أَذِنَ رسول الله لِهِ من شاء أن يهل بحج فليهلء 
ومن شاء أن يهل بعمرة فليهل . 

(فمنا من أهلّ بعمرة) خالصة؛ (ومنا من أهلّ بحج وعمرة) مجموعتين» 
)١(‏ قلت: والأوجه عندي أنه سقط الواو من الناسخ؛ فيكون الحديث صحيحاً بلا 


مرية» ويكون المعنى: فلما كانت ليلة البطحاء؛ وطهرت عائشة. . .إلخ» كما سيأتي 
في المتن. (ش). 


6.6 


(5) كتاب المناسك (0؟) باب )١781-11980(‏ حديث 


3 و 3 


وَهِنَا مَنْ أَمَلَ ِالْحَجٌ» وَأْمَلَّ رَسُولُ الله يله بالْحَجٌء وما(" مَنْ أَهَل 
بالقة أوحت ال والنضة يل كملوا كن كَانَ يَوْمُ النَحْرِ). 


[خ ؟دكء م١١7كء‏ ن هالالء جه 1950] 


ل 


ل ةا بْنْ السَّرْحء أن ابن وَهْبٍء أَخبَرَتَي مَالَكن 
عن 95 السو 0 ا راد : «قَانا م أ بِعَمْرَةٍ 0 
[انظر سابقه] 

1١‏ حَدَّمَنَا نَا الْفَعْتَبِيُ ٠‏ عن مَالِكِء عن ابْنِ شِهَابٍء 
عن عَرِوَةً بن الرسرة لك ول ريه زو للد زور مكف جوم رق ون ف د زه د قهابة 6 «واكإي بي" لوا هر رق توتع هر لاومو وار ف خف لقا اك ره 


(ومنا من أهل بالحج. واه رسول الله كله بالحج) مفرداً أو مع العمرة. 


(وأما من أهل بالحج أو جمع الحج والعمرة فلم يحلوا حتى كان يوم النحر) 
وهذا محمول”؟؟ في حق من أهل بالحج وأهدى فلا يحل لهم التحلل 
إِلّا يوم النحر حين نحر الهديء وإلّا فمن كان منهم من أهل بالحج مفرداً أمره 
رسول الله كيو بفسخه إلى العمرة. 


(حدثنا ابن السرح. أنا ابن وهب. أخبرني مالك. عن أبي الأسود 
بإسناده) المتقدم (مثله) أي مثل الحديث المتقدم (زاد) ابن وهب: (فأما 


من أهل بعمرة فأحل)”*). 


0١‏ (حدثنا القعنبي» عن مالك. عن ابن شهاب» عن عروة بن الزبير» 


)١(‏ فى نسخة: «فأما». 

زفق وفي نسخة: «فحل). 

(؟) وبهذا التقسيم استدل به مالك على أنه كك كان مفرداً . (ش). 

(4:) وهذا أوجه مما أشار إليه الجصاص في «أحكام القرآن» (١/87؟):‏ من أن الرواية 
ساقطةء لأن عامتهم كانوا فسخوا الحج بالعمرة» وحلوا. (ش). 

(6) بشرط إن لم يسق هدياً عندنا وعند الحنابلة» كما تقدّم. (ش). 
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(5) كتاب المناسك (0؟) باب (1745) حديث 


عن عَائِشَة زَوْجٍ النِيّ 8ه أنّهَا ثَالَتْ: تَرَجْنَا مَعَ رَسُوليِ ال 6 


في ححجَّةٍ الْوَدَاع فاعخللق بِعَمْرَقٍ نْمَّ قَالَ رَسُولٌ لله 25 


«مَنْ كَانَ مَعَهُ مدي كليو 1 بِالْحَجٌّ مَعَ الْعْمْرَةِ نُمّ لا يحل > 
تحر ينهم حجيكاة َتَدِيْبٌ مَكَةَ وَأنَا ال د 


عن عائشة) ‏ رضي الله عنها - (زوج النبي كله أنها قالت: خرجنا مع رسول الله يَكِ) 
من المدينة (في حجة الوداع» فأهللنا) أي فأهلّ بعضنا (بعمرة) . 

(ثم قال رسول الله كِهِ: من كان) أهل بالعمرة و(معه هدي فليهل بالحج 
مع العمرة) أي فليدخل الحجّ على العمرة ليكون قارناً. (ثم لا يحل حتى يحل منهما 
جميعاً)أي لا يخرج من الإحرام؛ ولا يحل له شيء من المحظورات 
حتى يتم العمرة والحجّ جميعا. 

«(فقدمت مكة وأنا حائض» ولم أطف بالبيت)؛ لأن الحائض 
ممنوعة عن دخولٍ المسجد.» والطوافٌ بالبيت لا يكون إل في المسجد 
فلم تطف لذلك. 

قال في «شرح الوقاية»: وحيضها لا يمنع نسكاً إِلّا الطواف فإنه 
في المسجدء ولا يجور للحائض دخوله» انتهى . 

واعترض عليه مولانا عبد الحى اللكهنوي وقال: قوله: إنه فى المسجد» 
هذا قاصر؛ فإنها لو طافت من خارج المسجد أيضاً لم يجزء فإن الطهارة 
من الجنابة شرط لنفس الطواف» انتهى . 

قلت: فما قال شارح «الوقاية» ليس بقاصر؛ فإنه لو طاف خارج المسجد 
لا يجوز طوافه من حيث إنه يشترط لصحة الطواف كونه فى المسجد. 

قال في «البدائع»2'7: لو طاف حول المسجد وبينه وبين البيت حيطان 
المسجد لم يجز؛ لأن حيطان المسجد حاجزة فلم يطف بالبيت لعدم الطواف 


)1( ابدائع الصنائع» زه ةس ره 7 


(5) كتاب المناسك (0؟) باب (11781) حديث 


اام 


كي المها والكاورق تتبكؤت ذلك :الى شرل لكا 


حوله. بل طاف بالمسجد لوجود الطواف حوله له حول البيت» ولأنه لو جاز 
وذا لا يجوزء كذا هذاء انتهى . 

وقال القاري في اشرح المناسك2'70: ولو طاف خارج المسجد فمع وجود 
الجدران لا يصح إجماعاًء وأما إذا كان جدرانه منهدمة فكذا عند عامة العلماءء 
خلافاً لمن لم يعتد بخلافه» انتهى . 

نعم غاية ما في الباب أن لجواز الطواف شرطين7): الأول: مكان 
الطواف» والثانى : الطهارة. وكل واحد منهما له دخل فى صحة الطواف» 
فإذا انعدم أحدهما لم يجز الطوافء» فلا قصور في ذكر أحد العلتين. 

(ولا بين الصفا والمروة): لأن صحة الطواف بين الصفا والمروة موقوفة 
على الطواف بالبيت طاهراً عن الحدث الأكبرء فلا يجوز السعي بين الصفا 
والمروة قبل الطواف:ؤلا بعد الطواف» حايضا أو حا . 

قال فى «المناسك:92©: الشرط الثانى: أن يكون السعي بعد طواف كامل 
ولو نفلاء أو بعد أكثره أي أكثر أشواطه» فلو سعى قبل الطواف أي أكثر جنسهء 

ثم قال: الخامس: أن يكون السعي بعد طواف على طهارة عن الجنابة 
والحيض وكذا حكم النفاس» فإن لم يكن طاهراً عنهما وقت الطواف 
لم يجز رأساً. 


.)١15١١ «شرح لباب المناسك» (ص‎ )١( 

(؟) به جزم في «البحر الرائق» (؟/ «5. 070514)» وابنٌ الهمام في «فتح القدير» (؟/40). 
(ش). 

.)١9/ا/ل شرح المناسك» (ص لاك‎ 2١ 


١8 


(5) كتاب المناسك ()باب )185١(‏ حديث 


قَقَالَ: «انْقُضِي رَأْسَكِ وَامْتَشِطِي رَأَمِنِّي بِالْحَحٌ وَدَعِي الْعْمْرَة). 


كَانَتٌ: ل 1 0 الْحَح أرسَلْنِي رول الله يل مَعَ 


04 
0 


عَيو امن بن أبي بَكْر إِلَى التَّنْعِيم فَاعْقَمَرْتُء قَقَال0): 


ب شه صيبَلانكَ جِ 01 - 0 , ؟ 01 
فقال) رسول الله عله : (انقضِى) شعر (رأسك» وامتشطى ,» وأهلى) اي أحرمي 
(بالحج وَدَعِى العمرةً)» قد تقدم بيان الاختلاف بين الحنفية والشافعية في عمرة 
عائشة( ‏ رضي الله عنها - أنها عندهم كانت عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قارنة» 
فدخلت أفعال العمرة في أفعال الحج. فعندهم معنى قوله: «انقضي رأسك»», 
أ حلي شعر رأسك» وامتشطي بحيث لا ينتف شعر الرأس» وأحرمي 
بالحج. ودعي العمرة أي: اتركي أفعال العمرة. 

وعند الحنفية لا تدخل أفعال العمرة في أفعال الحج» بل يجب أن يأتي 
بأفعال العمرة من الطواف والسعي أولاء ثم يأتي بأفعال الحج» فعلى 
هذا في هذا الكلام دليل صريح لمذهب الحنفية؛ فإن قولها : لم أطف بين الصفا 
والمروة» وشكاية ذلك إلى رسول الله كله لا يصح إِلّا أن يكون عندها 
علم بأن أفعال العمرة لا تدخل في أفعال الحجء. وكذلك أمرها بالامتشاط 
ورفض العمرة كالصريح في ذلك» فإنها إذا كانت قارنة لم تترك شيئاً من أعمال 
العمرة. وكذلك لا يصح قولها: أرجع بحجةق وكذلك قوله كط : «هذه مكان 
عمرتك»؛ فثبت بهذا أنها كانت معتمرة» ثم لما أصابها الحيض رفضت العمرة» 
وأهلت بالحج» فصارت مفردة بالحج» ولم يجب عليها الهدي». بل وجب عليها 
دم لرفض العمرة. 

(قالت: ففعلت) أي رفضت العمرة» وأهللت بالحجء (فلما قضينا الحجّ 
أي أحرمت منها للعمرة» وأديت أفعالهاء فلما فرغت منها (فقال) رسول الله ككل : 


)١(‏ في نسخة: «فقال لي». 
ف جب ابن اتحيه في عرعيه إحرامها. وتقدّم الكلام عليه في الشرحء وشيأتني 
أيضا. (ش). 


/ْ 


(6) كتاب المناسك (0)ياب (18) حديث 


امووكان نتاف تالف تطرفت الذي اعلا العْمْرَة بالييت وبي 
الصّفًا وَالْمَرْوَةِ نم حَلُواء نُمّ افوا طوَانًا آكر بَغْدَ آنا ا 
مِنى لِحَجْهِمْ وما( الذي كانوا حَمعو] الْحَجَّ وَالْعْمْرَةَ فَإِنّمَا طافوا 
طَوَافًا وَاحِدًَا . [خ كددكء م١١اكء‏ ن 9كلا؟] 


(هذه) أي العمرة التي اعتمرتٍ من التنعيم (مكان عمرتكِ) التي رفضتها . 

(قالت: فطاف الذين أهلوا بالعمرة بالبيت وبين الصفا والمروة. ثم حلوا) 
من العمرة» (ثم طافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منى لحجهم) وهذا 
هو طواف الإفاضة» فإنهم لما حلوا عن طواف العمرة صاروا متمتعين 

(وأما الذين كانوا جمعوا الحج والعمرة فإنما طافوا طوافاً واحداً)0 . 

قال العن 19 في حية لمن قال "الطراف الواحهالسعى الواجد 
يكفيان للقارن. وبه قال مالك والشافعى وأعخمل 000 وقال الأوزاعي 
والشعبي والنخعي ومجاهد وابن أبي ليلى وغيرهم وأبو حنيفة وأصحابه: لا بد 
للقارن من طوافين وسعيين» وحكي ذلك عن علي وعمر والحسن والحسين 
وابن مسعود. 

وَعق غلفينة وات 9 مبيتعود قال : طاف رسول الله علي لعمرته وحجه 
طوافين» وسعى سعيين » وأبو بكر وعمر وعلي» انتهى . 


)١(‏ فى نسخة: (إذ). 

إفة و «فأما) . 

(9) وأطال السندي على البخاري عليه كلاماً طويلاء وقال: لا يصح له معنىء 
وبسطت التوجيهات فيه في «الأوجز؛ (4194/4)» وسيأتي بمعناه في «باب طواف 
القارن»؛. (ش). 

(5:) «عمدة القاري» (89/19). 

(6) كما في «المغني» (747/0)». و «مناسك النووي» (ص ,4)١77‏ و «الروض المريع» 
.)١38/(‏ (ش). 

() كذا في الأصلء وفي «عمدة القاري»: «وعن علقمة عن ابن مسعود قال». 
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(5) كتاب المناسك )باب )١181(‏ حديث 


قَالَ أبُو دَاوْد: روا ْرَاهِيمُ بن سَعْدِ وَمَْمَرٌء عن ابن شِهَابٍ 


لكوم لَمْ يَذْكُرُوا طَوّافٌ اليك أعلوا بِعْمْرَقٍ لواف الليد 0 


الْحَجّ رلور 


واحداًء أوّله بعضهم بأن معناه: طافوا لكل واحد منهما طوافاً واحداًء 
ولا يصح تأويله بعدما علم من مذهب عائثة أنها كانك ترق اللقارن: طوافا اكد 
والسبب في اختلاف هؤلاء في هذه الأمور ما رأوا من أفعال النبي كَل 
فمن لم يرّ طوافيه وسعييه بل لحقه بعدما طاف وسعى مرة جزم بأنه إنما فعلهما 
مرة واحدةء والآخرون لما رأوا طوافيه وسعييه احتاروا ذلك» وقد تقدم 
أن المقيت أؤلى فين الثافى:: 
وأوله بعض الأذكياء من العلماء من أهل الدرس أن معناه: وأما الذين 
جمعوا الحج والعمرة فإنما طافوا للإحلال طوافاً واحداًء فإنهم لم يحلوا 
بعد طواف العمرة» وإنما حلوا بعد طواف الزيارة» فليس طوافهم للحل إِلّا طوافاً 
احدا(0) 
و 2 


(قال أبو داود: رواه إبراهيم بن سعد(" ومعمر"؛ عن ابن شهاب نحوه) 


أي نحو حديث ماللقوم عن ابن شهاب (لم يذكروا) أي إبراهيم ومعمر وغيرهما 
(طواف الذين أهلُوا بعمرة, وطواف الذين جمعوا الحج والعمرة) حاصله 
أن حديث إبراهيم ومعمر تم على قوله: هذه مكان عمرتكء وأما مالك فزاد 
في حديثه: قالت: فطاف الذين أهلواء الحديث. 


)١(‏ ويؤيد هذا التوجيه الحديث القولى فى «الترمذي» بلفظ: «حتى يحل منهما)ا. 
تانظر» عديف 4230)] ل 7 0 

(؟) أخرج روايته البخاري رقم (0717). 

إفرة أخرج روايتهأحمد<(15/5١):‏ ومسلم(١١١1١)4:‏ وابن حبان (ا؟591), 


.)597/5( والبيهقي‎ 
١1١ 


(5) كتاب المناسك (؟؟) باب (1780) حديث 


2 اس انه 


1 خدكنا ‏ و ملك ترس بن إسماعيل نَا حَمَّادٌ؛ 
عن عَبدٍ الرَّحْمنَ بْن الْقَاِمء عن أَبِيهء عن عَائِمَةَ أَنّهَا قَالَتْ : 


4 


لعو الم م ام 


5 (حدثنا أبو سلمة موسى بن إسماعيلء. نا حمادء 
عن عبد الرحمن بن القاسمء عن أبيهء عن عائشة أنها قالت: لبينا بالحج) 
كتب مولانا محمد يحيى المرحوم من تقرير شيخه ‏ رحمه الله : إنما أضافته 
إلى نفسنها مجازا(2» كما أضافته فى قولها بعد ذلك07©: فلما قدمنا تطوفناء 
ومن المعلوم أنها كانت حائضة عند ذلك وإنما نسبت فعل الجماعة إليها 
ارقا وله كبرنا لو تبليقا أنيا كان فار كزنها وكرت السك سنا 
غير أنها برفض العمرة صارت مفردة بالحج. 

(حتى إذا كنا بسرف) بفتح أولهء وكسر ثانيه» وآخره فاء: موضع 
على ستة أميال من مكة» وقيل سبعة» وتسعة» واثني عشرة» تزوج به رسول الله كَل 
ميمونةً بنت الحارث» وهناك بنى بهاء وهناك تُوْقيَتْ ‏ رضي الله عنها ‏ . 

(حضتٌ. فدخل علي رسول الله كلهِ وأنا أبكي)» قال الحافظ7": تقد 
أن حيضها كان بسرف قبل دخولهم مكة» وفي رواية أبي الزبير عن جابر 
عند مسلم: أن دخول النبي كلم عليها وشكواها ذلك له كان يوم التروية» ووقع 
عند مسلم من طريق مجاهدء عن عائشة: أن طهرها كان بعرفة» وفي رواية 
القاسم عنها: «وطهرت صبيحة ليلةٍ عرفة حتى قدمنا منى»؛ وله من طريقه : 
اافخرجت في حجتي» حتى نزلنا [منى] فتطهرت ثم طفنا بالبيت» الحديث. 

واتفقت الروايات أنها طافت طواف الإفاضة من يوم النحر» واقتصر 
النووي في «شرح مسلم» على النقل عن أبي محمد بن حزم: أن عائشة حاضت 


)١(‏ هذا التوجيه متعين؛ فإن سياق هذا الحديث معارض بما سبق: «فأهللنا بعمرة»؛» 
وكذا ما سيأتي عن جابر. «ش). 

(؟) في حديث الأسود الآتي» وقد رواه البخاري أيضاً برقم .)1571١(‏ (ش). 

(9) «فتح الباري» (508/9). 


١١ 


(5) كتاب المناسك )يباب (180) حديث 


قَقَالَ: «مَا يُبْكيكِ يَا عَايِسَةُ؟» فَقُلْتُ : حِضْتُء لَيْتيِي لَمْ كن حَججتُ: 
نكال امتكان الله نما دَِكِ شَيِءٌ كَتَبَهُ اللّهُ عَلَى بَنَاتٍ آدم4ء كَقَالَ : 


2 


ل ليرد َْر آنْ لا تَطوفِي بالْيّتِه» كلما مَحَلْنَا مَكََ َال 
وَسُولُ الله كله : ١‏ 2 هن اام د اال 1 لا مَنْ كَانَ 
مَعَهُ الْهَدَيُ). قَالَتُ: وَدْبَحَ رَسُولُ الله يل عن نِسَائِهِ المقر بوه انب 


يوم السبت ثالث ذي الحجةء وطهرت يوم السبت عاشرة يوم النحر» وإنما أخذه 
ابن حزم من هذه الرواية التي في مسلم. 

ويَجْمَعْ بين قول مجاهد وقول القاسم: أنها رأت الطهر وهي بعرفةء 
ولم تتهيأ للاغتسال إِلَّا بعد أن نزلت منىء أو انقطع الدم عنها بعرفة» 
وكا .رات الطيى إلا تيعد "أن نولت مين .هذا اول اش 

(فقال: ما يبكيكٌ يا عائشة؟ فقلت: حضت» ليتني لم أكن حججت) 
في هذا العامء (فقال: سبحان الله؛ إنما ذلك شيء) أي الحيض أمر (كتبه 
الله على بنات آدم)(22 لا يمنع الحج. 

(فقال) رسول الله يلِِ: (انسُكي المناسك كلها غير أن لا تطوفي”') 
بالبيت) ولا تسعى بين الصفا والمروة» (فلما دخلنا مكة قال رسول الله كَل : 
من شاء أن يجعلها) أي الحجة (عمرة فليجعلها عمرة). 

وكان هذا الحكم المعلَّق على المشيئة من غير إيجاب في ابتداء الأمر, 
فلما رأى استنكافهم عن ذلك أوجبه عليهم؛ وكان هذا خاصة لهم في تلك السنة 
لدفع آمثن الجاهلية (إلا من كان معه الهديء قالت: وذبح رسول الله وَل 
عن نسائه البقر يوم النحر). 


)١(‏ اختلف في بدء الحيض» فقيل في نساء بني إسرائيل عقوبة لهن» واستدل البخاري 
يعديث الباب على أنه عن بئات آدمء كذا في «القسطلائي) (4)518/1 والبسط 
في هامش «اللامع» (1/ 548 .)111١‏ (ش). 

(؟) لفظة «لا» زائدة» وإلّا يكون إثبات الطوافء كذا في «القسطلاني». (ش). 


١1١7 


(05) كتاب المناسك (10) باب ١‏ (1780) حديث 


لما كَانَتْ لَيْلَةُ اْبَلَحَاءِ وَطَهُرَثُ0" عَايِشَةُ رَضِيَ اللّهُ عَنّْهَا قَالّتْ : 
يا رسول النَّهِ أَتَرْجِعُ صَوَاحِبِي بِحَج وَعْمْرَةٍ وَأَرْجِعُ أنَا بِالْحَج؟ 


َأمَرَ َسُولُ الله كل عَبْدَ الحم بْنَ أبي بر كَذَهَبَ يها ِلَى التنْمِم 
فلَيّتَ ار ' [م 171١‏ حم ]1١9/5‏ 


8 - حََدَّتَنَا عْمَانُ بْنٌ أبى سَيْبَةَ 


ضر 
عع 


نا 
ا #غين الأمو وَدِء عن عَائِضَّةً قَالَتُ: «خَرَجنَامَعَ 
سُول الله لة0© لا تَرَى . 


والظاهر أن جميع نسائه كك كنَّ في هذا السفرء وكانت تسع نسوة» فكيف 
يمكن أن تكفي البقرة عن جميعهن؟ فالجؤاب عنه: أن البقرة كانت 
عن سبع منهن» وعن الباقية لعله ذبح غير البقرة. 

(فلما كانت ليلة البطحاء) وهي ليلة المحصب (وطهرت عائشة ‏ رضي الله 
عنها ‏ ) قبلهاء كما تقدم أنها طهرت يوم النحر (قالت: يا رسول الله! أترجع 
صواحبي بحج وعمرة؛ وأرجع أنا بالحج؟) أي مفرداً؛ لأنها كانت رفضت 
عمرتها (فأمر رسول الله يك عبد الرحمن بنّ أبي بكر فذهب بها) أي بعائشة 
(إلى التنعيم» فلبّت) أي أحرمت (بالعمرة) منه. ' 


١7‏ (حدثنا عثمان بن أبي شيبة» نا جرير» عن منصور» عن إبراهيم» 
عن الأسود. عن عائشة قالت: خرجنا مع رسول الله كَلْهِ) في حجة الوداع 
(لا نرى إِلَّا أنه الحج("؛ وذلك لأن المعتمر يعدّه أهلُ العرف حاجّاء 


)١(‏ في نسخة: «تجهزت أي للحج لأنها طهرت». 

(0) زاد في نسخة: «و). 

(*) وقال السندي على البخاري: أي : : لا نرى إِلّا أن الذي وقع الخروج له هو الحج ولعل 
المراد به أن المقصود الأصلي ما كان من الخروج إِلّا الحج» ومن اعتمر منهم فعمرته 
كانت تابعة للحج» فلا يخالف ما سبق أنها كانت معتمرة» ثم قال: : ويحتمل أن يقال: 
إن هذا (لا نرى إلا الحج) باعتبار غالب من كان معه يك من الصحابة. (ش). 


١1 


(5) كتاب المناسك (9؟) باب (1784) حديث 


قَدِمْنَا تَطَوَّفْنَا(" بِالْبَيْتِ كَأَمَرَ رَسُولُ اللَّهِ يِه مَنْ لَّمْ يَكْنْ سَاقَ 
0 نيحل تفاع تز ل يكن شان لونم لما 


مااككء ن ؟”١٠8م5؟]‏ 


4 ححَدَّقْنَا * ل م نَبْنُ عُمَرَ 
َم و جه 3 دي #5 رو مس 
إن" يوسم عن الزهري»ء عن عَرُوَةٌ عن عَائْشَة أن رَ سُولَ الله كلل 

قَالَ : الَو اسْتمْبلْتُ مِنْ أَمْرِي ما اسكدرث 0 


ومن كانت سفرته للعمرة فهو حاج أيضاًء فإن الحج لما كان هو القصد 
وهو يعم الحج والعمرة كان المعتمر كالحاج. 


فمعناه: لا يعد سفرنا إِلّا لحج البيت وقصده» والدليل على ذلك قولها : 
«فمنا من أهل بحجء ومنا من أهل بعمرة»» فلما قبلت أنهم كانوا معتمرين 
وحاجين من أول الأمر ثم صرّحت بقولها: «لا نرى إِلّا أنه الحج'ء 
وجب حمل قولها على ما ذكرء كذا في تقرير مولانا محمد يحيى المرحوم. 


(فلما قدمنا) مكة (تطوّفنا بالبيت) وسعينا بعده؛ أي غيري؛ لأنها كانت 
حائضة (ناضر رول الله مين لمع وكين باق الهلني ان يتل عن 
إحرام العمرة» (فأحل من لم يكن ساق الهدي) وصار متمتّعاء وأزواج النبي َه 
لم يكن أهدين» فحللن بعد إتيانهن بأركان العمرة» فصرن متمتعات غير عائشة 
- رضي الله عنها ‏ . 


15 (حدثنا محمد بن يحيى بن فارس »2 نا عثمان بن عمر» أنا يونس » 
عن الزهري. عن عروة»؛ عن عائشة أن رسول الله كدِيِ قال) لما رأى 0 
الصحابة عن فسخ الحج وتبظؤّهم : (لو استقبلت من أمري ما استدبرت) 


للق في نسخة: «طفنا). 


هم في نسخة: «فحل»2. 
(9) فى نسخة : (ثنا) . 


(5) كتاب المناسك )باب )١/84(‏ حديث 


0 الْهَذّيَ). [خ 9١الاء‏ م ١١الء‏ حم 1!/6؟] 
قال م2 اخية كال #دزوتغالت مع الَذِينَ لوا 02 امك ؟ 


َه 
ع 


أن يكون أمر التاق اعد 


1١ 


81 


مه مه ع 


ع يج دوع ه - 7 5 1 2ه 
6 - حََدَّتنَا قُتَيْبَةٌ بْنُ سَعِيدِء نا اللّيْتْء عن أبي الرُبَيْرٍ 


عن جابر قَالَ: «أَقْبَلّنَا مُهِلَّينَ مَعَ رَسُولٍ الله يله بِالْحَجٌ مُمْرداء 


5م ه 0 2 تام اه ا 54 ل م 4 
وأقبلت عَايْشْةَ مهلة يعمرةٍ ختى إذا كانت بِسَرف عركت» حتى إذا 
0 


نوما طننابانك 41 وبنالمينا والم وق فأمزنا رسول الله ع 
02 0 ا ا 0 ع5 د راغا ةم 2 2 
أنْ يَحِلَّ مِنَا مَنْ لَّمْيَكْنْ مَعَهُ هَذْيٌ. قَالَ: قَقُلْمَا: حل مَاذًا؟ 


أي: لو علمت من أمري في أول الحال ما علمت في آخر أمري (نَمَا 
سقت الهدي) ولجعلت حجي عمرة. 

(قال محمد) بن يحيى بن فارس: (أحسبه) أي شيخي عثمانَ بن عمر 
(قال: ولحللت مع الذين أحلوا من العمرة» قال) محمد: (أراد) رسول الله وَل 
بهذا القول (أن يكون أمر الناس واحداً), ولا يلزم على هذا تفضيل الإفراد(ا) 
على القران بتمئيه ذلك؛ لأن التمنى إنما هو بعارض أن الصحابة ترددوا 
في امتثاله» وكان فسخ الحج إلى الور مها وجب لأجل كراهتهم العمرةً 
في أشهر الحجء لا لأجل فضل الإفراد على القران. 

6 (حدثنا قتيبة بن سعيدء نا الليث» عن أبى الزبير» عن جابر 
قال: أقبلنا مُهِلّين) أي مُحرمين (مع رسول الله يل بالحج مفرداًء وأقبلت عائشة 
مهلة بعمرة) كما تقدم عنها أنها قالت: فكنت فيمن أهل بعمرة (حتى إذا كانت 
بسرف عَرَكت) أي حاضت. 

(حتى إذا قدمنا) مكة (طفنا بالكعبة» و) سعينا (بالصفا والمروة» فأمرنا 
رسول الله يله أن يحل منا من لم يكن معه هديء قال) جابر: (فقلنا: حِلَّ ماذا؟) 


)١(‏ قوله: «تفضيل الإفراد» الظاهر بدله «تفضيل التمتع») وكذا فيما بعد. 
قو وفر هر بدله «تفضيل وكذا فيما ب 


١175 


(5) كتاب المناسك (0؟) باب (10746) حديث 


قَالَ : «الْحِلُ كُنهى َوَاقَعْنَا النسَاءَ وَتَطَيبِنَا بالطب وَلَيسْنا يابَنَاء 0 
ل افللكا بو التزويق نك فقن 

سُولُ الله يَكِهِ عَلَى عَايْسَةَ َوَجَدَمَا تَبْكيء فَقَالَ : هما شَأنْكِ؟» قَالَثْ0© : 
الى دا عمط دنا لل ل سيلو الف لضي 
وَالنَّاسُ يَذْمَبُونَ إِلَى الْحَجٌّ الآنَّ. قال : «َإِن هذا أن كته الله على ينات 


آم فَاغْتَسِلِي ثم أَهِلّي بِالْحَج1. فَفَعَلَتْ وَوَقَمَتِ الْمَوَاقِقتء حَنَّى إِذَا 


4 له صو > اه 5ه -ه 0-7 ا اه + 2 1 م0 0 
طهَرَت طافت بالبَيْتِ وَبالضّما وَالْمَرْوََء ثم قال: «قل خللتٍ مِنْ حجِكِ 


إنما سألوا لأنهم استبعدوا أن يكون مراده الحل المعروف لدنو أيام منى وعرفة» 
فلعله أراد بالحل معنى آخرء فقالوا: أي الحل تعني؟ (قال: الحل كله) 
حتى المجامعة (فواقعنا) أي جامعنا7" (النساءًء وتطيبنا بالطيب» ولبسنا ثيابنا) 
أي المخيطة . 


(وليس بيننا وبين عرفة إلا أربع ليال. ثم أهللنا) للحج (يوم التروية؛ 
ثم دخل رسول الله كلخ على عائشة. فوجدها تبكي. فقال: ما شأنكِ؟) أي بماذا 
تبكي (قالت: شأني أني قد حضت. وقد حَلَّ الناس) بعد إتيان أفعال العمرة 
(ولم أحيل . ولم أطف بالبيت» والناس يذهبون إلى الحج الآن) فكيف أصنع؟ . 


(قال) رسول الله كله : (إن هذا) أي الحيض (أمر كتبه الله على بنات آدمء 
فاغتسلي) لإحرام الحج للتنظيف» (ثم أهلّي بالحج) وارفضي العمرة (ففعلتُ 
(بالصفا والهروة؛ ثم قال) رسول الله ككل : قحلل م حتف 15ران 


)١(‏ فى نسخة: «فقالت». 

فق ف لقف «فقال». 

(*) وورد في بعض الروايات بدله لفظ الاستمتاع بالنساء؛ واستدل بذلك من قال: أبيح 
المتعة في حجة الوداع أيضاً. كما في «أحكام القرآن» للجصاص .)١5١/1(‏ (ش). 

(4) هذا أصرح دليل لمن قال: إنها كانت قارنة» كما سيأتي. (ش). 


١1١ا/‎ 


(6) كتاب المناسك (0؟؟)باب (185) حديث 


ا ب تاليف : :يا و سُولَ الله إِنّي أَجِدّ فِي نَفْسِي أنْي 
. رك بالج جين 0 . قَالَّ: «قَادْمَثْ20) بها يَا عبد الرَّحْمِنٍ 
فَأَعيدق) لمجو ل َلِكَ لَبْلَةُ الْحَصَْقَ لي 
حم 844/9 جه 14717] 
حََدتَنَا أخمة 20 0 م ان عو 


2 


(وعمرتكِ) قبل ذلك (جميعاً. قالت: يا رسول الله! إني أجد في نفسي 


كانت رفضت العمرءً فلم تطف . 


وأوضح من ذلك ما أخرج اليش قن ع0 هذا الحديث بيسند 
أبي داود وفيه: قالت: يا رسول الله! إني أجد في نفسي أني لم أطف بالبيت 
حتى حججت. . . إلخ (قال) رسول الله يَكِةِ: (فاذهب بها يا عبد الرحمن 
فأَغُمِرها من التنعيم) أي بالإحرام من التنعيم» لأنها كانت أقرب الحل (وذلك) 
أي ذهابها إلى التنعيم وعمرتها (ليلة الحصبة) أي ليلة قيام رسول الله كله 
في المحصب, وتلك ليلة الرابع عشرة من ذي الحجة. 


65 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا يحيى بن سعيد» عن ابن جريج» 
أخبرني أبو الزبيرء أنه سمع جابراً ببعض هذه القصة) أي حدث ابن جريج 
ببعض هذه القصة التى حدثها الليث عن أبى الزبير. 


)١(‏ فى نسخة: «فقال: اذهب». 

إفة راف اقل افلقة: «ومسددء قالا). 

959) زاد 9 نسخة: «قال: دخل النبى يَيِنْةٌ على عائشة». 
(4) انظر: «السئن الكبرى» (5/ 0407 . 


١148 


(5) كتاب المناسك (0؟) ياب (/19/88) حديث 


0 عِنْدَ فول : "وهلي بالْحَجا: سََ حجي وَاصْنْحِي ما يَصْنّْعْ الْحَاحٌ 
غَيْرَ أَنْ لا تظوفِي بِالْيْيّتِ ولا تُصَلَّي) . [م 2151 حم 09/9؟] 
١1‏ - حَدَتَنا العام 200 نُ الوليد سك َي أخرني أبي َ 


قَالَّ: 


حَدَّنْيِي 

د ا به عَيْدِ اللو كَالَ: «أُمْلنًا مع ل 6 بلح 
خائمنة لذ تخالل كن نَقَيِممَا 6 ل بع لَيَاقٍ حَلَوْنَ مِنْ 
ذِي الْحِجَّدَء مَطَفْنَا كا ع آم 91 رَسُول الله كله أن ير 
00 لَوْلا هَذْبِي” لَحَللت» 4 0 اق ل كالف فقال: 


سول اللّه! ا رانك متْعَدَمًا هذى و ماه ماح ا 4 ها لمك ل ع حا ار ب 24 


ا يمنع المرأة من الطواف والصلاة.. 

17 (حدثنا العباس بن الوليد بن مزيدء أخبرنى أبى قال: حدثنى 
الأوزاعي. حدثني من سمع عطاء بنّ أبي رباح) سيذكره المصنف 
في آخر هذا الحديث. (حدثني جابر بن عبد الله قال: أهللنا) أي أحرمنا 
(مع رسول الله كهِ بالحج خالصاً لا يخالطه شيء) من العمرة» (فقدمنا مكة لأربع 
أي بجعل الطواف والسعي للعمرة. 

(وقال) رسول الله عليه : (لولا هديى لحللت» ثم قام سراقة بن مالك 
فقال: يا رسول الله! أرأيت) أي أخبرني (مُنْعَتَنا هذه) أي انتفاعنا بالحل بعد 


)١(‏ فى نسخة: «حدثنا». 
فق ل «فأمرنا». 
زفرة ق نسخة: «الهدي». 
)0( رحعه «فقام» . 


١16 


(4) كتاب المناسك (0؟) باب (1784) حديث 


4 


العَاييا9) عد هَذَّا )06 للذيلِ؟ كَقَال. رَسُولٌ اله يكله: «بَلْ هِيَ لِلاَبَدِ) . 
قَالَ الأَوْرَاعِيُ : «سَمِعْتٌ عَطَاءَ بْنّ أبي باح يُحَدَّثُ بِهَذَا قله 


1 


هُ حَنَّى لَقِيتُ أن ججرَيْج أنه لي». اخ 0 م 2171 جه ]198٠0‏ 


6- حَدَّننَا مُوسَى بْنٌ إِسْمَاعِيلَ: لديا عن قَيْسٍ بن 
سَعَدء عن عَطَاءٍ بْنِ أبي الرّبَاح©, ؛ عن جاير قَالَ: قم 
سول اللو" يه وَأَضْحَابَة لأرْبَع 1 الو 


الطواف والسعي للعمرة (ألعامنا هذا) أي مختص بذلك العام (أم للأبد؟ فقال 
رسول الله كْه: بل هي للأبد) أي زال أمر الجاهلية» وهو أنهم كانوا يرون 
امسجو ةنق لوو لجع ع ناشور لقره ودخلت العمرة في الحج» وأباح الله 
لهم ذلك» وأما فسخ الحج بالعمرة فهو مخصوص بهم في تلك السنة. 

(قال الأوزاعي : سمعت عطاء بن أبي رباح يحدث بهذا) الحديث» (فلم 
أحفظه حتى لقيت ابن جريج فأثبته لي) . 


_ (حدثنا موسى بن إسماعيلء نا حماد. عن قيس بن سعد) 
المكي» أبو عبد الملك» ويقال: أبو عبد الله الحبشي» مولى نافع بن علقمة» 
ويقال: مولى أم علقمة؛ قال أحمدء وأبو زرعة» ويعقوب بن شيبة» وأبو داود: 
ثقة» وقال ابن سعد: كان ثقة قليل الحديث. وذكره ابن حبان في «الثقات». 


وقال العجلي: مكي» ثقة 


وأصحابة) مك ةالأربع) كنال (و(خلون من ذي الححةة.ء 


)١(‏ فى نسخة: «لعامنا». 
(0؟) فى نسخة: «أو). 

(9) في نسخة: «ولم أحفظه)». 
)2 وفي نسخة: «رباح». 
(5) فى نسخة: «النبى». 


١ 


(5) كتاب المناسك )باب (17) حديث 


كلما طَافوا ِالْبَيْتِ وَبالصَّمًا وَالْمَرْوَة قَالَ وَسُولُ اللو يكل : ااسعلوقا 
م فرة لذ كان كه الوا كلما كَانَ يَوْمْ التّرَور اا ِالْحَحٌء 
كلما كَانَ ْم النَخْرٍ قَدِمُوا تاقوا بالْييْتٍ وَل يَطُوقُوا بَدنَ الضَفا 
7" [حم */ ؟571"] 


فلما طافوا بالبيت وبالصفا والمروةء قال رسول الله كلِِ: اجعلوها) 
أي أفعال الحج من الطواف والسعي (عمرة) أي افسخوها إلى العمرة 
(إلّا من كان معه الهدي) فهو لا يفسخ ولا يجعلها عمرة. 


01 ره 89 6 
(بالحج) وحجواء (فلما كان يوم النحر) أي عاشر ذي الحجة (قدموا) مكة 
(فطافوا بالبيت) للإفاضة» (ولم يطوفوا بين الصفا والمروة). 


قوله: «لم يطوفوا, بين الصفا والمروة» مشكل ومخالف لما روى 
السقارى الاق باب مول ان عاتن لكان من لَّمَ يك أَمْلْمٌ حاضرى لْمَنْجِدِ 
رار" من حديث ابن عباس - رضي الله عنه ‏ أنه سئل عن متعة الحج» 
فقال: أَمَلَّ المهاجرون والأنصار وأزواج النبي يَككِهْ في حجة الوداع؛ وأهللناء 
فلما قدمنا مكة قال رسول الله يكل : «اجعلوا إهلالكم بالحج عمرة إِلّا من قلّد 
الهدي», فطفنا بالبيت وبالصفا والمروة» وأتينا النساءء ولبسنا الثياب» وقال: 
«من قلد الهدي فإنه لا يحل له حتى يبلغ الهدي محله)»ء ثم أمرنا عشية التروية 
أن نهل بالحج» فإذا فرغنا من المناسك» جئنا فطفنا بالبيت وبالصفا والمروةء 
فقدئَمٌ حجنا وعلينا الهديء كما قال تعالى: لقا أسْتَيسرَ ون المَي 2974 


)١(‏ فى نسخة: «هدي». 

09 «صشيم البتغازية 0111/3 
(9؟) سورة البقرة: الآية .١195‏ 
(:) سورة البقرة: الآية 195. 


(6) كتاب المناسك (10) باب (1784) حديث 


فاقاوة د وا واو واوا وا ف و قاف هد وا عه ها فا وه هد وا واه فا هاه هادع هاعد قاع ود وداه هاو قار عفاود را عدا فا .د عام 


ومخالف لجميع أئمة الأمة فإن المتمتع إذا طاف للإفاضة يجب عليه 
السعي ثانياً» وقد سعى في عمرته بعد طوافها سعياً أولّاء وهذا أمر متفق عليه 
ا من شد ممن لا يعتد بخلافه: فلا محيص منه إلا بحمله على وهم بعض 
الرواة» أو يُوَّوّل بتأويل فيه تعسّف . 

فالتأويل الأول أن يقال: إن هذا القول ليس بمرتبط بمن تمنَّع منهم. 
فحلوا بعد أفعال العمرة؛ بل هو متعلق بالقارنين منهم الذين يدل عليهم قوله: 
«إِلّا من كان معه الهدي»؛ فإنهم أتوا بأفعال العمرة ة أولّاء ثم طافوا للقدومء 
وسعوا فيهء ثم لما فرغوا من الحج طافوا بالبيت طواف الزيارة فإنهم لم يطوفوا 
بين الصفا والمروة؛ لأنهم أدُوها في طواف القدوم. 

والتأويل الثاني أن يقال: معنى قوله: «ولم يطوفوا», أي: لم يذكر 
الراوي طوافهم بين الصفا والمروة» كما ورد في الحديث المتفق عليه" 
عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت: «فطاف الذين كانوا ألا بالعمرة بالبيت 
وبين الصفا والمروة» ثم حلواء ثم طافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منى 
لحجهم)؛ فكما لم يذكر في هذا الحديث الطواف بين الصفا والمروة» فكذلك 
يقال في هذا الحديث: إن الراوي لم يذكر طوافهم بين الصفا والمروة؛ 
بل اقتصر على الطواف بالبيت. 

والتأويل الثالث أن يقال: إن هذا القول متعلق ببعض المتمتّعين منهم: 
ا ا ل م وسعوا بعله»؛ فحيئئل 
لا يجب عليهم أن يطوفوا بين الصفا والمروة بعد طواف الزيارة. 

والتأويل الرابع أن يقال: إن هذا القول مرتبط بجميع ما تقدم من الفرق: 
المتمتعين منهم والقارنين؛ بأنهم لما قدموا يوم النحرء وطافوا للإفاضة سعوا 
بين الصفا والمروة» ثم لما طافوا طواف الصدر لم يطوفوا بين الصفا والمروة» 
وهذه كلها تأويلات متعسفة غير متبادرة إلى الذهن . 


.)١5١١( و ااصحيح مسلم»‎ 2)١505( انظر: «صحيح البخاري»‎ )١( 
١1 


(0) كتاب المناسك مص (10/84) حديث 


2 1 


4 حََدَّكْنَا أَحْمَدٌ بِنُ حَنْبَلِء نا نا عْبْدٌ الْوَهَّابٍ التّْقَفِىُ 
تاعيك يني الْمَُلم ‏ » عن طاو حَدِي جاب ب عَبْدِ اللّو: « 

رَسُولَ اللو كل مَل ُرَ وَأصْحَايُ احج ولَيسَ مع أحَد منْهُم ومو 
ني إلا لي 1 وَطلْحَةُء وَكَانَ عَلِيٌ - رَضِيَ اللّهُ عَنْهُ - قَهِمَ من 
الْيَمَنِ مَعَهُ الْهَدْيُ") كَقَالَ: أَمُلَّلْتُ بِمَا أَمَلّ به رَسُولُ الله يكل 


41 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا عبد الوهاب الثقفي» نا حبيب ‏ يعني 
المعلّم ‏ . عن عطاءء حدثني جابر بن عبد الله: أن رسول الله يك أهل 
هو وأصحابه بالحج. وليس مع أحد منهم يومئذٍ هدي إِلّا النبي يله وطلحة» 
وكان علي رضي الله عنه ا 0 (أهللتٌ) 
أي أحرمتٌ (بما اهل به رسولٌ الله 46) قال الشوكانى 0 ينه ذكر حديك علي 
هذاء وحديث صن موسى الأشعري: والحديثان بدلاة على جور لحرا 
كإحرام شخص يعرفه من أراد ذلك» وأما مطلق الإحرام على الإبهام فهو جائزء 
ثم يصرفه المحرم إلى ما شاء؛ لكونه يَكْهِ لم ينه عن ذلك» وإلى ذلك ذهب 
الجمهور. وعن المالكية: لا يصح الإحرام على الإبهام» وهو قول الكوفيين 

قال ابن المئيّر: وكأنه مذهب البخاري؛ لأنه أشار فى («صحيحه) عند 
الترجمة لهذين الحديثين إلى أن ذلك خاص بهذا الرمقة وآنا الأن نقد ايشرت 
الأحكام وعُرِقَتْ مراتب الأحكام» فلا يصح ذلك. 

وهذا الخلاف يرجع إلى قاعدة أصولية» وهي: هل يكون خطابه وَل 
لواحد أو لجماعة مخصوصة في حكم الخطاب لعام الأمة أو لا؟ فمن ذهب إلى 
الأول جعل حديتٌ علي وأبي موسى شرعاً عامّاء ولم يقبل دعوى الخصوصية 


إلا بدليل» ومن ذهب إلى الثاني قال: إن هذا الحكم مختص بهماء والظاهر 
الأول» انتهى . 


)غ0( في نسخة : : الهدي). 
زهق «نيل الأوطار» 1/5 . 


١77 


(5) كتاب المناسك (9؟) باب (19789) حديث 


وقال في ”لباب المناسك» وشرحه؟'؟ لعلي القاري: وتعيين النسك ليس 
بشرط؛ بل يكفي في صحته أن ينوي بقلبه ما يحرم به من حج أو عمرة أو قران 
أو نسك من غير تعيين» فصح إحرامه مبهماًء وإن كان لا بدَّ من أن يصير مبيناً 
ومعيئاً» وبما أحرم به الغير معلقاً به» كما في حديث علي - كرّم الله وجهه - 
حيث قال: أحرمت بما أحرم به النبي يَكِلِ. 


قلت: وبهذا يعلم أن عندنا معشر الحنفية يجوز الإحرام مبهماً ومعلقاً . 


وقال العيني في «شرح البخاري0(" في شرح قصة علي رضي الله 
عنه ‏ : وفي هذا دليل لمذهب الشافعي ومن وافقه في أنه يصح 
الإحرام يُعلقاء ولا يجوز عند سائر العلماء والأئمة الإحرام بالنية 
المبهمة لقوله تعالى: لوَايِنا نل والشرة0#؟. ولقوله: «للا برا 
ك4 . لذن هذا كان لعلى - رضى الله عئه - مي ما : وكذلك 
الدلالة على جواز الإحرام المعلق. وبه أخذ الشافعي» وقد ذكرناه مع 
الجواب عنه» انتهى . 


وهذا يدل على أن عند الحنفية لا يجوز الإحرام المعلق ولا المبهم» فهذا 
مخالف لما فى كتب الحنفية. 


قال في «البدائع200 : ولو لبّى ينوي الإحرام ولا نية له فى حج ولا عمرة» 
مضى في أيهما شاء ما لم يطف بالبيت شوطاًء فإن طاف شوطاً كان إحرامه 


() انظر: «شرح القاري على اللباب» (ص .)٠١7‏ 
(؟) «عمدة القاري» (ا/ +294 40). 

() سورة البقرة: الآية .1١95‏ 

(5) سورة محمد: الآية 8 

)0( «(بدائع الصنائع» ا 


١4 


(5) كتاب المناسك )ياب (11/40) حديث 


- 
7 


7 ا مسا “رح 62و ا عر كس 02 2 4 له 

وَأَنَّ النّبىَ كلل أَمَرَ أَصْحَابَهُ أَنْ يَجْعَلُوهَا عُمْرَة يَطوفواء ثم يَفْصْرُواء 
00 05-2 يص ا از وره امود قن سه مر 04 2 

رَيجَلاء إلا من كان مَعَهُ الهذئ20» فقالوا:: اتنطيق" إلى:منى 
تمع وب هه عسكه كرام مع > 0د وان 411 . 1ه 56 لم 0 
وَدْكُورْنًا تَفْطرٌء كَبَلَعَ دَلِكَ رَسُولَ الله كل قَقَالَ: لَوْ أنْي اسْتَقْبَلتٌ مِنْ 
أمْري ما اسْتَدْبَرْتُ مَا أَهُدَيْتٌء وَلَوْلَا أن مَعِىَ الهَدْيَ لأخللت:©2. 


[خ 6لاك م5ا5اكء حم "/23"05 خزيمة 07865؟] 


ا لاخ او فاه اواو 2 ما واب 82 ونع ع افر ع ويه 
حَدثنًا عثمان بن أبى شيبة» أن محمد بن جعفر 
بين ع 


للعمرة» والأصل في انعقاد الإحرام بالمجهول ما روي أن عليًا وأبا موسى 
الأشعري ‏ رضي الله عنهما ‏ لما قدما من اليمن في حجة الوداع قال لهما 
النبي كَل : «بماذا أهللتما؟»» فقالا: بإهلال كإهلال رسول الله كَكِْةِةِ فصار هذا 
أصلًا في انعقاد الإحرام بالمجهول؛ ولأن الإحرام شرط جواز الأداء عندناء 
وليس بأداء بل هو عقد على الأداء» فجاز أن ينعقد مجملاء ويقف على البيان» 
انتهى . 


(وأن النبي كه أمر أصحابه). الذين ليس معهم هدي (أن يجعلوها عمرة. 
يطوفواء ثم يقصرواء ويحلواء إِلّا من كان معه الهدي) فإنهم لا يحلون حتى 
ينحر الهدي», (فقالوا) أي لما أمرهم أن يجعلوها عمرة ويحلواء قالوا: (أننطلق 
إلى منى وذكورنا تقطر؟) أي كيف نحل مع قرب رواحنا إلى مواقف الحج (فبلغ 
ذلك) أي قولُهم بإنكار الحل» ولعلهم قالوا ذلك لأنهم لم يفهموا وجوبٌ 
الحكم (رسول الله يك فقال: لو أني استقبلت من أمري ما استدبرت ما أهديت) 
أي ما سقت الهدي. ولحللت مع أصحابي (ولولا أن معي الهدي لأحللت) 
أي بعد أفعال العمرة» كما فعل أصحابي. 


8٠‏ 2 (حدثنا عثمان بن أبى شيبة:ء أن محمد بن جعفر 
)١(‏ فى نسخة: «هدي». 


(0) فى نسخة : «ننطلق». 
(*) زاد في نسخة: «قال أبو داود: يعني بذكورنا تقطر: قرب العهد بالنساء». 


١ 


(5) كتاب المناسك (10) باب (17/40) حديث 


حَدَنَهُمْ عن شُعْبَةَ عن الْحَكُمٍء 4 عن مجاهدل) عن ابْنِ عباس 

عن النبِيَ يل أَنهُكَالَ : همَذِهِ عَمْرَةٌ آسْتَمْتَعْنَا بهَاء ٠‏ قَمَنْ لَمْ يَكَنْ عنْدَ 012 
مدي فلبَجز الجا كلك وقد خلج القدرة في الْحَجٌ إِلَى يَوْم الْقِيَامَقا. 
[م ١54كء‏ ن دامك حم 7309/8 دي 18605] 


و 


قال ا بو دَاوْد: هَذَا مُْكُرٌ إِنَمَا هُوَ قَوْلُ ابْنِ عَيّاسٍ . 


حدثهم. عن شعبة. عن الحكم. » عن مجاهد. عن ابن عباس »2 عن النبي كك أنه 
قال: : هذه عمرة استمتعنا بها) أي تمتّعنا وترفقنا بها في الحج. (فمن لم يكن عنده 
هدي فليّحِلَ الحلّ كلّه) . وأما من كان عنده هدي فلا يحل» ولكن هو أيضاً داخل 
في معنى قوله تعالى: قن تَمَنَمَ بألْميرة إِلَ ج74 الآية. (وقد دخلت العمرة في 
الحج إلى يوم القيامة). قال في «درجات مرقاة الصعود»9": قال الطبري: اختلف 
بتأويله» فمن نفوها قالوا: تؤدى بالحج وهو معنى دخولها فيه» ومن أوجبها 
قالوا: ذلك على وجهين: الأول: أن كل العمرة قد دخلت في عمرة الحج» فلا 
يرى على قارن أكثر من إحرام واحدء الثاني: أنها دخلت في وقت الحج 
وشهورهء وكانت الجاهلية لا يعتمرون في أشهرهء فأبطله كك بقوله هذا . 

(قال أبو داود: هذا منكر) أي رفع هذا الحديث منكر (إنما هو) 
أي الحديث (قول ابن عباس) موقوف عليه . 

قلت : وقد أخرج هذا الحديث البيهقي9؟: أخبرنا أبو بكر بن فورك2"7. أنبأ 
عبد الله بن جعفر بن أحمدء ثنا يونس بن حبيبء ثنا أبو داود» ثنا شعبة» عن”") 
«ح». وأخبرنا أبو نصر محمد بن أحمد بن إسماعيل الطابراني بهاء ثنا عبد الله بن 


)١(‏ فى نسخة: امعه). 

م( ا البقرة» الآية: .١95‏ 

.)4١ (ص‎ )0 

(5) «السنن الكبرى» .)١18/6(‏ 

(0) في الأصل: «خودك» وهو تحريف. 

(5) هكذا في النسخة. والظاهر: عن الحكم. (ش). 


١175 


() كتاب المناسك (9؟) باب (19/40) حاديث 


أحمد بن منصورء ثنا محمد بن إسماعيل الصائغ» ثنا روح» ثنا شعبة» ثنا الحكمء 
عن مجاهدء عن ابن عباس » عن النبى كَكِةِ أنه قال: «هذه عمرة استمتعنا بهاء فمن 
لم يكن معه هدي فليحل الحل كلهء فقد دخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة» . 

أخرجه مسلم في «الصحيح(2 من حديث غندر ومعاذبن معاذء 
عن شعبة. وكأنه أراد ‏ والله أعلم ‏ أصحابّه الذين حلوا واستمتعواء وثبت 
عن النبي كك أنه تلهف حيث ساق الهدي فلم يحل» ولو كان متمتعا بالعمرة إلى 
الحج لم يتلهف عليهاء والله أعلم. 

وقد أخرج مسلم في اصحيحه0(") هذا الحديث: حدثنا محمد بن المثنى 
وابن بشار قالا: نا محمد بن جعفرء حدثنا شعبة ح» وحدثنا عبيد الله بن معاذ 
(واللفظ له)؛ حدثنا أبي» حدثنا شعبة» عن الحكمء عن مجاهدء عن ابن عباس 
قال: قال رسول الله عَكِْة : «هذه عمرة استمتعنا بهاء فمن لم يكن عنده الهدي 
فليحل الحل كله؛ فإن العمرة قد دخلت في الحج إلى يوم القيامة». 

فَعْلِمَ بحديث البيهقي وبحديث مسلم أن الحديث الذي رواه محمد بن 
جعفر مرفوعا كذلك رواه أبو داود الطيالسي وروح ومعاذ بن معاذ كلهم رووا 
عن شعبة مرفوعاً» فقول أبي داود: «هذا منكر» محل نظر. 

ويحتمل أن يقال: إن مراده بقوله «هذا منكر» أن قوله: «دخلت العمرة فى 
الحج إلى يوم القيامة»» هو المشار إليه. 

وغرضه أن هذا الكلام من جملة حديث ابن عباس منكرء ويشير إليه ما في 
مسلم : «فإن العمرة قد دخلت في الحج إلى يوم القيامة»» ذكره بطريق الدليل» 
والظاهر أن إيراد الدليل من ابن عباس لا من رسول الله يَك. 


وأما التوجيه الذي أشار إليه البيهقي بقوله: وكأنه أراد أصحابه الذين حلوا 


.)١1541( برقم‎ )١( 
.)١1551( برقم‎ )0( 


١١ / 


(5) كتاب المناسك (10) باب (191) حديث 


6١‏ حََدَّكَنَا عُبَيْدُ اللّهِ بْن مُعَاذْء حَدَّنِّي أبي» نَا التَّهَّاُ؛ 
عن عَطَاءِء عن ابْنِ عَبّاسٍ ٠‏ عن النّبِيّ يك كَالَ : «ِإِدًا أَمَلَ الرّجُلُ َالْحَجْ 
ثَ َم مَكة قطافت0 بِالْبَيْتٍ تِ وَيالضًّا وَالْمَرْوَةِ فَقَدْ َل وَهِيَ عُمْرَةا . 

َالَ أَبُو َاوهَ: رَوَاة ابن ريج" عن علا دغر أمكات 
لنت كل مُهِلَّينَ بِالْحَجّ خَالِصَاء مَبَعَلَهَا الَّبِنُ لله غُهْرَةًا . 


ستمتعوا إلى آخره؛ لا حاجة إليه؛ فإنه ليس المراد بالاستمتاع الاستمتاع بالحل» 
ا ا ة كما في قوله : دَيّ متم ابره إِلَ للج 274, كذلك في 
هذا القول» أي: استمتعنا بهاء أي بالعمرة. وهذا القول يشمل كلا الفريقين الذين 
حلُوا بعد العمرة والذين لم يحلوا منها؛ لأنهم كلهم تمتعوا بالعمرة في أشهر الحج . 

١‏ (حدثنا عبيد الله بن معاذء حدثني أبي) معاذ بن معاذ (نا النّمّاس) 
بتشديد الهاء ثم مهملة» ابن قّهم بفتح القاف وسكون الهاءء القيسيء 
أبو الخطاب البصريء» القاصء كان ابن عدي يقول: لا يساوي شيئا. وقال 
ابن معين وأبو حاتع : ليس هو بشيء. وعن ابن معين: ضعيف. وقال أبو داود: 
ليس بالقوي. تكلم فيه ابن عدي» وقال في موضع آخر: ليس بذاك. وقال 
النسائى: ضعيفف . وقال ابن حبان: كان يروي المناكير عن المشاهير» ويخالف 
القاكه' لا يجوز الاتعتباج جه وفال الدارقطتي: مضطرت التحديث» تركه 
يحيى القطان. قلت: وقال أبو أحمد الحاكم: ليّن. 

(عن عطاءء عن ابن عباسء عن النبي ككلْةِ قال: إذا أهلّ الرجل بالحج. 
ثم قدم مكة فطاف بالبيت وبالصفا والمروة فقد حَلُء وهي عمرة). 

(قال أبو داود: رواه ابن جريج عن عطاء : دخل أصحاب النبي يكل مهلّين 
بالحج خالصاًء فجعلها النبي كلك عمرة). 


)١(‏ فى نسخة: «وطاف)». 
(؟) زاد في نسخة: «عن رجل»» لم يوجد في أكثر من النسخ. 
(*) سورة البقرة» الآية: ١95‏ 


١18 


(0) كتاب المناسك (9؟) باب (11/41) حديث 


هاه فاع وأفادوة د ود هد ها قاع قاع فا وه قا فاه هاه قاع وافا. فاع هاعد عافد هد .اع واوا مه قار قاعدا فا ع م6 هاه 


أورد المصنف ‏ رحمه الله هاهنا حديثين: أولهما حديث النهاس» 
عن عطاءء عن ابن عباس . وكان مدلول هذا الحديث قاعدة كلية: بأنه إذا أهل 
الرجل بالحج. ثم قدم مكة فطاف بالبيت وبالصفا والمروة فقد حَلَّء ويكون هذا 
عمرة» وكانت هذه القاعدة خلافاً لما ثبت في الشرع عن رسول الله يك ثبوتا بين 
لا مرية فيه؛ بأن هذا كان مختصًا بأصحابه الذين لم يكن معهم هديء وكان هذا 
ضعيفا لضعف النهاس 

وأورد بعده حديث ابن جريج ليدل أن هذا الحديث منكرء والمعروف أن 
رسول الله َك جعل هذا لأصحابه الذين أهلوا بالحج ولم يكن معهم هديء 
فجعلها عمرة لهمء فلعلّه كان قول المؤلف الذي تقدَّم في الحديث المارّء وهو: 
قال أبو داود: «هذا حديث منكر؛ إنما هو قول ابن عباس» في هذا الحديث» 
فغلط بعض النساخ» وكتب عقبه الحديث المتقدّم» ولكن لم أره في نسخة من 
نسخ أبي داود التي عندي . 

قلت: قد ثبت أن مذهب ابن عباس -رضى الله عنه ‏ : أن من طاف بالبيت 
سواء كان حاجًا أو معتمراً فقد حل» أخرجه مسلم7) من حديث أبي حسان قال: 
قبل لابن عياش ؟ إن هذ ان الأخر قله لفت بالنانى ‏ من طاف بالبيت فقد حل» وفى 
رواية: ما هذا الفتيا التي قد تَسَّّمَتْ قار مسككق0) بإلانين المتراف دوف لقيال : 
اسنَّة نبيكم يَلِةِ وإن رغمتم» . وأخرج أيضاً من حديث ابن جريج» أخبرني عطاء 
قال: كان ابن عباس يقول : لا يطوف بالبيت حاج ولا غير حاجٌ إلا حَل ل 
لعطاء: من أين يقول ذلك؟ قال: من قول الله: ثم ععلّهآ إل ابت الْمَبِيقٍ 2204 
قال قلت فإن ذلك بعد المعَرّف27 فقال* كان ابن غباس يقول؛ هو بعد المعرّف 
وقبله» وكان يأخذ ذلك من أمر النبي يَكِهِ حين أمرهم أن يحلوا في حجة الوداع . 
)١(‏ انظر: «صحيح مسلم» (545؟21 .)١550‏ 
(؟) أي: فشا وانتشر. 

(9) سورة الحج: الآية “ا". 
(4:) أي: بعد الوقوف بعرفة. (ش). 


١84 


(0) كتاب المناسك (0؟) باب (197) حديث 


4 


75 حََدَّكْنَا الْحَسَنُ بن شَوْكَرٍ وَأَحْمَد بْنُ مَنِيع قَالَا: 


كَ أ 


نا شيم عن يزيك ‏ 2 و2030 عن مُجَاهِدِء عن ابْنِ عَبّاسٍ قَالَ: 


َمل التي يكل بالْحد ٠‏ كلما قم طاف بِالْبيْتٍ وَبيْنَ الصّفًا وَالْمَرَْة. 
وَقَالَ اب شَوكُرٍ: وَلَمْ يُقَصَرْ ”© لم يحل من أجل الهذيء مم 
َم يَكُنْ سَاقَ الْهَذيَ أن يَطُو وَأ يَسْعَى ممصو ثم يَجِلَ» 
زَادٌ بن منيع' يك ل ٠‏ [حم ١/١41؟]‏ 


تلعافت ]نان شالس كان ونه دلكه :هما ووئ النهاس مزاقنا المذمية 
لا يكون منكراًء وقد قال: إنه سئّة نبيكم كَلِ. فما رواه أبو داود من حديث 
النبي يلخ عمرة؛ ليس مخالفاً لمذهبه بل هو مستدله» نعم قول ابن عباس في 
الحديث: عن النبي كلِِ قال: إذا أهل الرجل؛ هذا فيه نكارة؛ لأنه لم يغبت أن 
رسول الله يك قال ذلك القول» فالظاهر أن هذا من حديث النهاس منكر» والله 
3 

لياه ب اع كس ات م عن يزيد بن 
اف انتريد لضفا والعرولة: ان رك . 00 ولم يَحِلَّ من 
أجل الهدي)؛ لأنه ككِةٍ أهدى فمنعه الهدي من الحل» وهذه زيادة ابن شوكر» 
اننقا"! ارائر بن لزيكن ساق الهذي انابطونة وأديسس) للعمرة (وبندر فَصّرَ 
ثم يحل . زاد ابن منيع : أو يحلق) أي بعد قوله : ويقصر (ثم يَحِلَّ) . 


)١(‏ زاد في نسخة: «قال ابن منيع: أخبرني يزيد بن أبي زياد» المعنى». 

0( زاد في نسخة: «ثم اتفقا». 

فرق في نسخة : «قال ابن منيع في حديثه) . 

(4) قد وقع هنا قلب» فإن ما انفرد به ابن شوكر هو لفظ: «ولم يقصر؛ فقطء وأما قوله: 
«ولم يحل من أجل الهدي» فمما اتفق عليه ابن منيع وابن شوكر جميعاًء فعلى هذا كان 
ينبغي الكلام هكذا: وقال ابن شوكر: «ولم يقصر؛ وهذه زيادة ابن شوكر ثم اتفقا: 
«ولم يحل من أجل الهدي» لأنه يَكِهِ أهدى فمنعه الهدي من الحل «وأمر. 2١.‏ إلخ. 


ايل 


(8) كتاب المناسك (50) باب (110/98) حديث 


7 1 دو روو ص معمىو ماه وعم 


١7+‏ _ حَدَّكََا أ ْم صَالْح » » نا عَبْد الله بْنْ وَهْبٍء أخبرني 
وف البرني 0 أو يتن لخر اه رن يلو عبن للدي القاي 0" 


عن ع الي «أنَ وَجْلَا ون أضحاب الب 4 أتى حمر بن 
الْحََلَابٍ رَضِيَ الله عَنْهُ - فََهِدَ عِنْدَهُ أنه سَمِعَ رَسُولَ اللو له 
ف فرق الذق لفل نوه يَنْهَى عن الْعْمْرَةِ قَبْلَّ الْحَج1. 


 ١191*‏ (حدثنا أحمد بن صالح. نا عبد الله بن وهب»ء أخبرنى حيوة) بن 
شريح» (أخبرني أبو عيسى الخراساني) التميمي» اسمه سليمان بن كيسان» نزيل 
مصر» ذكره ابن حبان في «الثقات»). قلت: وقال ابن القطان: حاله مجهولة. 
وقال فى «التقريب»: مقبول. 


(عن عبد الله بن القاسم) التيميء البصريء مولى أبي بكر رضي الله 
ني ورد كز لعن عبان قري« التقا رك ل لمعنده .» في الحبى عن العمزة قبل الج + 
كلك وذكر زوايته عن ابن.غمر تبعاً للبخاري» وسمى أبو عمرو الداني جده 
يساراًء وقال ابن القطان: مجهول. 

(عن سعيد بن المسيب: أن رجلا من أصحاب النبي كَل) لم أقف على 
تسميته (أتى عمرٌ بنْ الخطاب رضي الله عنه ‏ . فشهد عنده أنه سمع 
رسول الله يه في مرضه الذي قُبِضٌ فيه: ينهى عن العمرة قبل الحج). قال 
الخطابي27: في إسناد هذا الحديث مَقَالٌ وإن ثبت يُحمّل على الاستحباب» 
انما مر يفني الجع ننه أمظ الأمرري واديها!؟)أتويقات عه الفوت لنعين 
وقته» بخلاف العمرة ليس لها وقت موقوت» كأيام السنة كلها تتسع لهاء وقد 
قدمه تعالى بقوله : لوَأتئًا لج والْمْبرةِ بِطْ2*04. كذا نُقِلَ عنه في «الدرجات)0©. 


)١(‏ في نسخة: «أخبرني أبو عيسى الخراساني» عن أبيه» عن سعيد بن المسيب». 
(0) زاد في نسخة: «الخراساني». 1 

(9) انظر: «معالم السئن» (155/1). 

(8) كذا في الأصل»ء وكذا في «الدرجات»» وفي «معالم السئن»: «وأهمهما». 
(6) سورة البقرة» الآية: .١95‏ 

.)4١ (ص‎ )0 


١١ 


(5) كتاب المناسك (10) باب (11/94) حديث 


4 لحتنم 0 4 بُو سَلَمَة نا حَمَّادٌ عن 0 


الأشْعَرِيَ من 1 الْمَضْدَة 0 0 ب 2 عفان كال لأَصْحَاب 0 


المي وله : اقل لون ان رن ل الله" بل نَهَى عن كذَا وَرُمُوبٍ 
0 ال اق فخ قم الا ل افاي ا ود 1 ف ع أذ او لم1 روه وك هم فر ليق ييه كوأ ارالود رع جو كان 


2 
0 


وكتب مولانا محمد يحيى المرحوم من تقرير شيخه ‏ رحمه الله : قوله: 
ينهى عن العمرة قبل الحج» وذلك لثلا يفوته الحج؛ وهو فريضة ثابتة بالنص 
القرآني» ولا كذلك العمرة» ولعلَّ عمر ‏ رضي الله عنه ‏ فهم منه النهيَ عن إتيان 
العمرة بعد الإحرام بالعمرة والحجة» فكان ذلك نهياً عن القران» والنهي نهي 
تنزيه لأفضلية الإفراد عنده. 


14 (حدثنا موسى أبو سلمة,. نا حماد. عن قتادة» عن أبي شيخ 
الهنائي) بضم الهاء. وتخفيفٍ النون» وبمدٌ؛ نسبة إلى هناة بن مالك الهمداني 
0 خيوان بن خالدء وقيل: خيوان» قال: أتانا كتاب 
عمر ونحن مع عثمان بن أبي العاصء وكان (ممن قرأ على أبي موسى الأشعري 
من أهل البصرة) ذكره خليفة فى الطبقة الشانية من قراء أهل البصرة» 
وذكره ابن حبان في «الثقات». قلت: وقال ابن سعد: أبو شيخ الهنائي من 
الأزدء كان ثقة» وقال العجلي: مصري تابعي ثقة. 


(أن معاوية بن أبى سفيان قال لأصحاب النبى كله : هل تعلمون أن 
رسول الله يِه نهى عن كذا) كنى الراوي عن بعض أمور ذكرها معاوية» إما نسياناً 
وإمّا اختصاراًء (وركوب جلودٍ النمور؟)؛ لأنها من زي العجمء أو لأنه يورث 
النخوة والخيلاء. 


)١(‏ في نسخة: «موسى بن إسماعيل». 
(0) فى نسخة: (يا أصحاب». 


زفرة في لسخة: «النبي؟. 


حي 


(5) كتاب المناسك (؟؟) باب (944/ا1) حديث 


[حم :/ 46] 


(قالوا: نعمء قال: فتعلمون أنه) يَلْهِ (نهى أن يُقرّن بين الحج والعمرة؟ 
فقالوا: أما هذا فلاء فقال: أما) حرف تنبيه (إنها) أي المقارنة بين الحج 
والعمرة (معهن) أي مع الأمور التي نهى عنها (ولكنكم نسيتم) . 

قال الخطابي 00 : لع يوافق الصكدابة مكاية على هله الزواية» وإ قفنت 
يحمل على الأفضل؛ لأن الإفراد أفضل من القران على بعض المذاهب. 


قلت: بل الحديث محمول على أن معاوية ‏ رضي الله عنه ‏ فهم من أمر 
رسول الله كلِ بفسخ الحج إلى العمرة29» وَتَلَّّفِه بِ على إرسال الهدي وتمنيه 
عدم سوق الهديء والحلّ بعد العمرة؛ بأن القران منهي عنهء وكان هذا مخالفاً 
لإجماع الصحابة» فلا يُحْتَحُ برأي معاوية ‏ رضي الله عنه ‏ على الانفراد. 


ويحتمل أن يقال: إنما نهى رسول الله كَكِِ أن يقرن بين الحج والعمرة بأن 
يهل أولًا بالحج» ثم أدخل عليه إحرام العمرة؛ وهذا الأمر أي إدخال إحرام 
العمرة على إحرام الحج منهي عنهء قال في «لباب المناسك»: وإِن قدمه 
أي الحج إحراماً بأن أدخل إحرام العمرة على إحرام الحج كره؛ لأنه خلاف 
السنئةء انتهى . 


)١(‏ فى نسخة: «نهى عن». 

فم ف اقلق «قالوا». 

في ل البيخة : «هذه) . 

(4:) فى نسخة: «قال»). 

)0( انظر: المعالم السنن» .)١517/15(‏ 

(7) وقد أخرج مالك في «الموطأ» /١(‏ 47") «باب العمرة في أشهر الحج»: أن رجلا سأل 
سعيدٌ بنّ المسيب» فقال: أعتمر قبل أن أحج؟ فقال سعيد: نعمء قد اعتمر رسول الله وله 
قبل أن يحج. (ش). 


يضين 


(5) كتاب المناسك (30) باب (17/45) حديث 


2 ل 5 عور 


وقال النووي في «شرح 00 والقران أن يحرم بهما ا وكذا 
لو أحرم بالعمرة ثم أحرم بالحج قبل طوافها صحء وصار قارناء فلو أحرم 
بالحج ثم أحرم بالعمرة فقولان للشافعي» أصحهما: لا يصح إحرامه بالعمرة» 


الي 
(30) (بَابٌ: فى الإقْرَانِ) 


وفي نسخة «القران» وهما بمعنىئ» قال في «القاموس»: وقرن بين الحج 
والعمرة قراناً»ء جَمَعَء كأقرن في لُعَيّهة"2. قال الحافظ0©: وأما القران» فوقع في 
رواية أبي ذر «الإقران» بالألف. وهو خطأ من حيث اللغة» كما قاله عياض 
0000 


وقال العيني©: قوله: والإقران بكسر الهمزة» وهكذا وقع في رواية 
أبي ذرء يعني بكسر الهمزة في أولهء قال عياض: وهو خطأ من حيث اللغة» 
وفي «المطالع»: القرن في الحج جمعه بين الحج والعمرة في الإحرام» ويقال 
منه: قرنء» ولا يقال: أقرنء قلت: روي عنه يَكِهِ أنه نهى عن القرانء إلا أن 
يستأذن أحذّكم صاحبّهء قال ابن الأثير: ويُروى «عن الإقران»» فإذا رَوِي 
الإقران في كلام الفصيحء كيف يقال: إنه غلط؟ وكيف يقال: يقال منه: قرن» 
ولا يقال: أقرن؟. 


 )6‏ (حدثنا أحمدبن حتبلء ناهشيم؛ أنا يحيى بن 


)١(‏ انظر: «شرح صحيح مسلم» (508/54) بيان وجوه الإحرام. 
(؟) وقع في الأصل: «لغتيه»» وهو تحريف. 

زفق افتتح الباري» (577/7). 

(4) «عمدة القاري» (لا/ .)١٠١‏ 


نو 


(5) كتاب المناسك (30) باب (1945) حديث 


أبي إِسْحَاقٌ وَعَبْدُ الْعَزِيزِ بْنُ م صُهَيْبٍ وَحْمَيْدٌ الطَوِيل» عن أَنّسٍ بْنٍ 
مَالِكُء أنّْهُمْ سَمِعُوه يَقُولُ: وفينت رفون الل كه امي الم 
كام ال ا اما ا 0 ان لا 00" 
[م ١76كء‏ ن 19الالء جه 25948 حم 191/7] 


عي م انه 


7 حََدْكْنًا أبو سَلْمَة مُوسَى بْنُ [سْمَاعِيل» نا ا 
يو ا ا «أنّ النَبَىَ يله بَاتَ بها - يَعْنِي 
الْحَلِيَْةٍ - حَنّى أطْبَح. ثُمّ ركبء حَبَّى إِذَا اسْتَوَتُ به عَلَى الْبَيْدَاء 


حَمِدَ الله وَسَبْحَ وَكْبّرٌ ثُمَّ أَهَلَّ ؛ بحَج"" وَعَمْرَةٍ وَأَعيْل الْتَامِنٌ 
بِهمّاء فَلما قَدٍ يدن مر الكادي لّوا عقّى إك تمان يوم الكزي: 


أبي إسحاق وعبد العزيز بن صهيب وحميد الطويل؛ عن أنس بن مالكء» أنهم) 
أي يحيى وعبد العزيز وحميد الطويل التجفو أي أنس بن مالك (يقول: 
سمعت رسول الله يل يُلبّي بالحج والعمرة ‏ ميا +يقول لناف عير وسكاة 
لبيك عمرةٌ وحجًا) وتلبيثه ككل بهذا يذل على اله كان قارناً . 


5 (حدثنا أبو سلمة موسى بن إسماعيلء نا وهيبء. نا أيوب» 
عن أبي قلابة» عن أنس: أن النبيّ كَلهِ بات بها يعني بذي الحليفة -» حتى 
أصبح» ثم ركب) ظاهره يدل على أنه كَلِهِ ركب به من ذي الحليفة بعد صلاة 
الصبح قبل صلاة الظهرء وثبت عنه كَلْةِ أنه يك ركب بعد صلاة الظهرء فمعنى 
ا : الثم ركب» أي بعد صلاة الظهر كما تقدّم من رواية أنس - رضي الله عنه - » 

أنه يك صلّى الظهرء ثم ركب؛ الحديث. 


(حتى إذا استوث) راحلته (به على البيداء. حمد الله وسبّح وكبّرء ثم أهل 
بحج وعمرة. وأهلّ النامنٌ) أي بعضهم (بهماء » قلما ل 
بالإحلال» وهم الذين ما كان معهم هدي (فحلواء حتى إذا كان يوم التروية) 


)١(‏ في نسخة: لبحجة). 


6 


(5) كتاب المناسك (50) باب (1790) حديث 


أَعَلُوا بِالْحَجُء وَنَحَرَ رَسُولُ الله بك سَبْعَ بَدَنَاتٍ بِيَدِه قِيَامًا». 


وي 


حََدَّحُنَا يَحْيَى بْنُ مَعِينِء نا حَجَاجٌ» نا يُونْسُء 
عن أبي إِسْحَاقٌ : عن الْبَرَاءِ بْنِ عَازِبٍ قَالَ: «كُنْتُ مع عَلِيّ دَضِيٍ الله 
ا رن لل ل علَى الْيمَنِء ال تأت عه 000 
قَالَ: َلَمّا قَدمَ عَلىٌ مِنَ الْيَمَنِ عَلَى رَ شول الَو يله كَالَ: لمان 
نَاطِمَةَ رَضِيَ اللَّهُ عَنْهَا قَدْ لَيِسَتْ ثِيَابًا صَرِيعًا وََدْ نَضَحَتٍ الْبَيْتَ 
بتتضوح.ء فَقَالَتْ: ما لَكَ؟ إن وَسوْكَ الله كله كذ أمر أضعابة تأخلرا؟ 


٠. 01‏ 0 م2 01 01 ا 00 

أي الثامن من ذي الحجة (أهلوا) أي أحرموا (بالحج. ونحَرٌ رسول الله يَكِْةٌ سبع 
بدنات بيده قياماً) أي حال كون البَّدّنات قائمة» وفى نسخة على الحاشية: قال 
أبو داود: الذي تفرد نه يعن اننا من هذا الحديث: «(أنه بدأ بالحمد والتسبيح 


والتكبير ثم أهلّ بالحج». 


17 - (حدثنا يحيى بن معين, نا حجاجء نا يونس» عن أبي إسحاق» 
عن البراء بن عازب قال: كنت مع على - رضي الله عنه - حين أمره رسول الله له 
على اليمنء. قال: فأصبت معه أواقاً) وفى نسخة: «أواقى» وهو الأوجهء (قال) 
البراء: (فلما قدم عل امن البمن على رسول الله يلِهُ) حين كان بمكة حاجًا 
(قال) علىَ: (وجدتٌ فاطمةً رضي الله عنها) أي زوجتي (قد لبستٌ ثياباً صبيغاً) 
أي مصبوغات اوقل تتفت البيكاباتي النون. العا المعجمة» والحاء 
المهملة (بنضوح) , بفتح النونء وضم الضاد المعجمة» بعد الواو حاء مهملة. 
وهي ضرب من الطيب. 


من الإحرام ؟ (فإن د ك0 0 وفي رواية 


)١(‏ فى نسخة: «أواقى». 
زفق فى ز نسخحة : (وجد). 


١5 


(5) كتاب المناسك (59) باب 1740) حديث 


6 يِه فَقَالَ 0 . «كيف صَبَعْتَ؟)12 : 
بِِهْلالٍ النّبتَ كلله. قَالَ : ني قَدْ سُقْتٌ الْهَدْيَ وَكَرَنْتُ. قَالَ: كَقَالَ 
ل «انْكَرُ مِنّ الْبْدْنْ سبعا و وكير كو الاج او جا لد 3 


كك 


قَالَ: قُلْتُ لَهَا: إِني أَمُْلَنْتٌ بإِمْلَالٍ النَّبيّ كل. قَالَ: فَأَنَيْتُ 


«مسلم»0©: «فوجد فاطمة ممن حلَّتْء ولبست ثياباً صبيغاًء فأنكر ذلك عليهاء 
قالت: أمرني أبي بهذاء قال: فكان علي يقول بالعراق: فذهبتٌ إلى 
رسول الله يله محرشاً على فاطمة» للذي صنعت مستفتياً لرسول الله َكلهِ فيما 
ذكرت عنه» فأخبرثه أني أنكرتُ عليها ذلك» فقال: صدقت صدقت» (قال) 
علي: (قلت لها: إني أهللت بإهلال النبي يَلِ) ورسول الله كل لم يُحِلَّ من 
إحرامه. فكذلك أنا ما أحل . 


(قال) علي - رضي الله عنه ‏ : (فأتيت النبي كَل فقال) رسول الله كل 
(لي : كيف صنعت) في إهلالك؟» وفي رواية المسلم؟: «ماذا قلت حين 
فرضت الحج؟». (قال) علي: (قلت: أهللت بإهلال النبي كله قال) 
رسول الله كَلِْهِ: (فإني قد سقت الهدي وقرنت) أي جمعت الحج والعمرة في 
الإحرام» فأبقى رسول الله يَلِهِ إحرام علي رضي الله عنه ‏ كما كان 
رسول الله يك في إحرامهء وقد أحرم أبو موسى الأشعري ‏ رضي الله عنه - 
بإهلال كإهلال النبي كَلِيِةِه وأمره أن يفسخ حجّه بأفعال العمرة ويحل بعدهاء 
فلعلّ وجه الفرق بينهما أن عليًًا - رضي الله عنه ‏ كان معه الهديء أو أعطاه 
رسول الله يَككهِ من هداياهء ولم يكن مع أبي موسى هديء فلأجل ذلك لم يأمر 
عليًا بالإحلال» وأمر أبا موسى به. 


(قال) علي: (فقال) رسول الله كَلكِ (لي: انحر من البدن سبعاً وستين 


. في نسخة: «رسول الله‎ )١( 
. زه زاد في نسخة : «رسول الله كيدها‎ 
إفرة ااصحيح مسلم) (14؟13).‎ 
1١ 7/ 


(6) كتاب المناسك (56) باب (17/94 -1/19) حديث 


3 6 ريشيو ايك لِتَمْسِكَ تَكَانًا ك0 0 ما وتاي 
وَأَتَننَاك قن 03 َدَنَةٍ مِنْهَا ع [ن 7/6٠6‏ ؟] 


يس ا ل ا ا 
عن مَنْصُورِء عن أَبِي وَائْلٍ قَالَ : كَالَ | لصّبَئٌ بْنُ مَعَْ مَعْبّدِ: «أَهْلَّلْتُ بِهِمًا 
م اك قف ا ل 


حم ١/,غ,‏ خزيمة 59 ]0 


8 [حَدِثنًا محيد 


أو سما وستين) شك من الراوي (وأمسك لنفسك ثلاثاً وثلاثين» أو أربعاً 
وثلاثين) ويخالفه ما في «مسلم»: «فنحر ثلاثاً وستين» وأعطى عليًا فنحر 
ما غبراء قال الشوكاني(): قال النووي والقرطبي ‏ ونقله القاضي عن جميع 
الرواة ‏ : أن هذا هو الصوابء. لا ما وقع في رواية أبي داود. (وأمسك لي من 
كل بدنة منها بضعة) بفتح الباء الموحدةء وهي القطعة من اللحم» وفي (صحيح 
مسلم»: «ثم أمر من كل بدنة ببضعة؛ فجعلت في قدر فطبخت» فأكل هو وعلي 
من لحمهاء وشربا من مرقها». 

6 (حدثنا عثمان بن أبي شيبة؛ نا جرير بن عبد الحميدء 
عن منصورء عن أبي وائل قال: قال الصبي) بضم الصاد المهملة؛ 
الموحدة» بعدها تحتية» بالتصغير (ابن معبد) التغلبي بالمثناة» والمعجمة» وكسر 
اللام؛ ثقة مخضرمء نزل الكوفة(أهللت بهما) أي بالحج والعمرة (معاً. فقال) 
لي (عمر: هُدِيتٌَ لسنة نبيك يكلِ) وهذا مختصر. 


وفي رواية ابن داسة عند أبى داود مطولًا وهو مكتوب في الحاشية 

1108 (حدثنا محمد بن قدامة بن أعين وعثمان بن أبي شيبة». 
)1غ( في نسخة : «فقال لى». 
(؟) «نيل الأوطار» (7/ 07375 . 


ا 


(5) كتاب المناسك (57) باب (11/99) حديث 


03 


الْمَعْنَىء قَالَا : تَنَا جَرِيرٌبْنُ عَبْدِ الْحَمِيد » عن مَنْصُورِء عن أبي وَائِلٍ قَالَ: 


قَالَ الصّبَئٌ بْنُ مَعْبَدٍ ١‏ اكُنْت وَجًُا رايا َضرَايباء كَأَسْلَمْتُء فَأتَيتُرَجْل 
5 نْ عَشِيرَئِي يُقَاللَهُ هْرَيم بن َرْملَة فَقَلْتٌ لَهُ: يا مَنْتَاهُ! ني حَرِيصٌ عَلَى 
الْجِهَاِء وَإِنِي وَجَدْتُ الْحَجَ وَالْعُمْرَةمَكْتُوبَيْنِ عَلَىّ فَكيْفلِي بِأَنْ 


أحْمْعَيْعًا ؟ كان : امَعْهُمَا وَاذْبَخْمَا اسْئسرََِ الذي هلأ عور 
قلما أَنَيْتُ يت علقي سَلْمَاا بن ةودق ضُوحَان نأل بها 
د تر عرو ءك 6ه 


جَمِيعَاء فَقَالَأَحَدَهُما للآخر ما هَذَا بِأَمْقَه مِنْ بَعِيْرِو» قَالَ ككانما لمن 


على ين على الات قدرين الخكاف رَقِلِنَ الله نب + فَقُلْث له ا 


الْمُوْمنِينَ! إن كُنْتُ رَجلَا أعْرَابيا نم قر اه رن الن واناعريض عزن 
الْجهَادِ وَإني وَجذْتُ الْحجِ وَالْعمرَة مكو وين علي ديت رَجُلا من قذي 
فَقَالَلِيَ : اجْمَعْهُمَا وَاذْبَحْ ما اسَْيْسَرَمِنَ الْهَديء وني أَهْلَلْتُ بِهِمَا مَعَاء 
فَقَالَ لِي عَمَرٌ -رَضِيَ الله عَنْهُ عَنْهُ -: هُدِيتَ لِسْنَةِ نيك يلوا . ٠‏ [انظر الحديث السابق] 


ا 


المعنى. ؛ قالا: ثنا جرير بن عبد الحميد. عن منصور. عن أبي وائل قال: قال 
الصبي بن معبد: كنت رجلا أعراييًا نصرانيّاء فأسلمت» فأت تيت رجلا من عشيرتي 
يقال له: هريم بن ثرملة» فقلت له: يا هنتاه! إني حريص على الجهاد. وإني 
وجدت الحج والعمرة مكتوبين عليّ. فكيف لي بأن أجمعهما؟ قال: اجمعهما 
واذبح ما استيسر من الهديء فأهللت بهما معاً. فلما أتيت العذيب لقيني سلمان بن 
ربيعة وزيد بن صوحان وأنا أهل بهما جميعاً» فقال أحدهما للآخر: ما هذا بأفقه 
من بعيره. قال: فكأنما ألقي علي جبل حتى أتيت عمر بن الخطاب ‏ رضي الله 
عنه - » فقلت له: يا أمير المؤمنين! إني كنت رجلا أعرابيًا نصرائيّاء وإني أسلمت» 
وأنا حريص على الجهاد. وإني وجدت الحج والعمرة مكتوبين علىّء فأتيت رجلا 
من قومي فقال لي: اجمعهما واذبح ما استيسر من الهدي. وإني أهللت بهما معاً. 
فقال لي عمر: هديتٌ لسنة نبيك يل) , انتهى 20 . 


- وقد أخرج الجصّاص في «أحكام القرآن» هذا الحديث مفصلاء لكن فيه خلاف ولفظه:‎ )١( 


١) 


(5) كتاب المناسك (0؟) ياب (1099) حديث 


وقع في الحديث في النسخة المكتوبة والمجتبائية «هذيم» ‏ بالذال المعحمة: 
ابن ثربلة ‏ بالثاء المثلثة ‏ » وفي المجتبائية بعد الراء ميم» وفي المكتوبة بعد الراء 
موحدة» ولم أجد له ذكراً إلّا في «جامع الأصول2"02» فإنه قال: هُديم ‏ بضم الهاء 
وفتح الدال المهملة ويكون الياء ‏ » وثرملة ‏ بضم المثلثة وبالراء وضم الميم 
وباللام ‏ ذكره في التابعين ومن بعدهم» وكذا نقل البيهقي في «سننه»("2 من حديث 
أبي داود بسنده» وفيه هكذا: هَذيم بن ثرملة» ولكن وقع في هذا الحديث في 
رواية النسائي”" في المتن: هُريم بن عبد الله» وفي نسخة على الحاشية: هُدِيمء 
وقال في «القاموس» في لغة هرم: وكزبير: ابن عبد الله» انتهى . 

وغلط صاحب «العون70'» فقال بعد قوله: هديم بن ثرملة: هكذا في 
بعض النسخ» وهو غلط؛ فإنه هديم بن عبد الله كما في رواية النسائي» انتهى . 
ومنشأ الغلط أن ما ذكره الحافظ في «الإصابة»» وابن الأثير في «أسد الغابة» 
هديم أو هريم بن عبد الله بن علقمة في الصحابة» ففهم صاحب «العون» أن 
الذي وقع في الرواية هو هذاء وليس كذلكء؛ بل هو رجل اخر تابعي» كما ذكره 
في «جامع الأصول». 

ثم اعلم أن حديث صبي بن معبد يدل دلالة ظاهرة على أن ما روي 
عن عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ من كراهة الجمع بين الحج والعمرة في 
الإحرام ليس محمله هذا القران؛ لأنه محال أن يكون في علمه بالنسبة إلى أمر 


حم عن نئي أنه كان نصرانيّاء فأسلمء فأراد الجهادء فقيل له: ابدأ بالحجء 
فأتى أبا موسى الأشعريء فأمره أن يهل بالحج والعمرة جميعاً؛ ففعل» فبينما هو يلبي 
بهما إذ مر به زيد بن صوحان...إلخ. [انظر: «أحكام القرآن» ))581/١(‏ 
طلا باكييتاة] : اكل)2 

.)01890 س١9‎ )( 

(؟) «السنن الكبرى» (765/5). 

() «سئن النسائي» (ح 109/194). 


(5) انظر: «عون المعبود» (159/0). 
١٠‏ 


(5) كتاب المناسك (57) باب (180) حديث 


5-4 
ان 


الس 2" عن الأوراعِيٍ؛ 
عن يَحْيّى بن أبي كَثِيرِ» عن عِكُرمَةَ كَالَ: سَمِعْتٌ ابْنّ عبّاسٍ يَقُولُ: 
دي عُمَرُ بن اْحَطَابٍ رَضِسَ الله ذه شن شد الوه 
يَقَولَ : ناي اللّْلَةَ آتِ مِنْ عِندِ َبّي عر وَجَلَ»» قَالَ: وَهُوَ بِالْعَقِيقِ» 
فَقَالَ("©: «صَلّ فِي هَذَا الْوَادِي المتاككة 0 ري فِي حَسجَوَا. 
ذخ 4 »؛ جه 27915 حم 274/١‏ خزيمة /1711] 


أنه من سنة رسول الله وكليد ثم يحكم عليه بأنه مكروه» فلعل أن محمله هو فسخ 
و إلى 0 أو لثلا يأتوا البيت إلا مرة واحدة في السنة. لا لكراهة التمتع 


(حدثنا النفيلي. نا مسكين) بن بكيرء (عن الأوزاعي» 
عن يحيى بن أبي كثيرء عن عكرمة قال: سمعت ابن عباس يقول: حدثني 
عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ أنه سمع رسول الله يك يقول: أتاني الليلة 
آتِ من عند ربي عرَّ وجل» قال) أي عمر رضي الله عنه- : (وهو) 
أي رسول الله كَل (بالعقيق)» قال الشوكاني: هو واد العقيق» بينه وبين المدينة 
أربعة أميال (فقال) الآتى من الرب تعالى: (صلّ في هذا الوادي المبارك. 
وقال) وفي نسخة: «وقل»ء وهو الظاهر”© (عمرة في حجة) قال الشوكائي9): 
قوله: «وقل: عمرة في حجة» برفع «عمرة» في أكثر الروايات» وبنصبها في 
بعضها بإضمار فعل » أي جعلتها عمرة. وهو ةليل على أن جه كلها كان ران 
رأعو سن كان إن نعداة اند رعتهن فى كلك الس بها فراع ججيةة امير 
حديث عمر ‏ رضي الله عنه ‏ هذا : أنَّ حجه يلِِ القران كان بأمر من الله فكيف 


)١(‏ في نسخة: «وقال». 
(؟) في نسخة: «وقل». 
(؟) أي من حيث المعنى» لا بحسب هذه النسخء لقول المصنف فيما بعد: «رواه الوليد بن 


مسلم...إلخ». (ش). 
(:) «نيل الأوطار» (9/ 0755 . 


(5) كتاب المناسك (7؟) باب (180) حديث 


2 عو مار عوم. مسضانبير 2 ل وى غرهى لعي لبي معي مه 2 5 2-7 
8 لواحاو رواء الوليد ب ملم وعمر بن عبر الراجة في بهذا 
الحَدِيثِ عن الأوَرَاعِىٌ : «وَقال: عَمُرَةٌ فى حَجَُوًا. 


قال أبوداودَ: وكذا رَوَاه عل بن الماركء عن يحى بن أبى كثثر 
8 له ره ل 


يقول كَل : «لو استقبلت من أمري ما استدبرت» لجعلتها عمرة»؟ فينظر في هذاء 
فإن أجيب بأنه إنما قال ذلك تطييباً لخواطر أصحابه» فقد تقدَّم أنه تغرير لا يليق 
نسبة مثله إلى الشارعء انتهى . 


قلت: وجواب الإشكال أنه لا معارضة بين قوله كَل : «لو استقبلت من 
أمري ما استدبرت» ما سقت الهدي» وبين قوله: «أتاني آتِ من ربي» وقال: 
صَلّ في هذا الوادي المبارك» وقلْ: عمرة في حجة)»» فإن الجمع بين الحج 
والعمرة في الإحرام لم يكن مانعاً من الإحلال» بل المانع من الإحلال بعد 
العمرة إنما هو سوق الهدي. فإن الذين جمعوا الحج والعمرة في الإحرام» ولم 
يكن معهم هدي حلوا بالعمرة» فكذلك رسول الله كَلِيةِ لو لم يكن معه هدي» 
وكان قد جمع الحج والعمرة في الإحرام على حسب ما قال له الآتي من ربه 
تعالى» لحل بعد العمرة كما حل أصحابه»ء فلا إشكال فيه. 

(قال أبو داود: رواه الوليد بن مسلم وعمر بن عبد الواحد في هذا 
الحديث عن الأوزاعي : «وقال: عمرة في حجة) ) أخرج الطحاوي(1) و 
حديث الوليد بن مسلم؛ وأما حديث عمر بن عبد الواحد فلم أجده فيما عندي 
من الكتب. 


(قال أبو داود: وكذا رواه على بن المبارك0©: عن يحيى بن أبي كثير 


.)١57/1؟( انظر: «شرح معاني الآثار؛‎ )١( 

(؟) أخرجه أيضاً أحمد فى «مسنده» 4)١15 /١(‏ والبخاري »)١15*4(‏ وابن ماجه (91/7؟)» 
اين حبان قن «صبحيحهة 0 ): 

(*) أخرج روايته البخاري (67747» والبزار )"17/١(‏ رقم 2»)5١1(‏ والبيهقي في «السنن 
الكبرى» (6/ .)١7‏ 


١: 


(5) كتاب المناسك لوقف باب )18٠1١(‏ حديث 


ني هذا الكومكا قال زوق عَمْرَةٌ في حَبَّوَا . 
4 خدختا هناد ب نٌْالشري» تاابن أبي رَايِدَة: 


عند العرور بك عَمَرُ بن عل العزيره حَدَّثْي الرَبِيعٌ بْنُ سَبْرَ 
عن أَبِيهٍ قَالَ: (عرختاف سول النَّهِ كلد ختى ذا 055" يعشتان 


فى هذا الحديث قال: «وقل: عمرة فى حجة» ) غرض المصنف بهذين الكلامين 
إشارة إلى ما وقع من الاختلاف ل رواية مسكين» عن الأوزاعي : «قال: 
عمرة في حجة»ء. بلفظ: قال» بصيغة الماضي» وفي حديث الوليد بن مسلم 
وعمر بن عبد الواحد» عن الأوزاعي: «وقل: عمرة في حجة)» بصيغة الأمرء 
وكذا في رواية علي بن المبارك» عن يحيى بن أبي كثير قال: «وقل: عمرة في 
حجة) . 

وأشار البخارى إلى اختلاف آخر في هذا اللفظ في رواية علي بن 
المبارك؛ عن يحيى بن أبي كثير» وفيه: «وقل عمرة وحجة»» بواو العطف في 
حديث سعيد بن الربيع؛ عن علي بن المبارك؛ عن يحيى بن أبي كثيرء وقال 
هارون بن إسماعيل: حدثنا علي : «عمرة في حجةاء فخالف هارون سعيدٌ بنّ 
الربيع في قوله: «وقل: عمرة وحجة» بواو العطف. وقال هارون: «عمرة في 
حجة)؛ء بحرف «في)2» قال الحافظ9؟ : وأبعد من قال: معناه: عمرة مدرجة في 
حجة أي أن عمل العمرة يدخل في عمل الحجء فيجزىء لهما طواف واحدء 
وقال: من معناه: أنه يعتمر في تلك السّنة بعد فراغ حجه, وهذا أبعد من الذي 
قبله؛ لأنه كه لم يفعل ذلك . 

٠١‏ _(حدثنا هناد بن السري. نا ابن أبي زائدة» ثنا عبد العزيز بن 
عمر بن عبد العزيزء حدثني الربيع بن سبرة» عن أبيه) سبرة بن معبد (قال: 
خرجنا مع رسول الله يَلهُ) من المدينة (حتى إذا كنا بعُسْفَانَ) كعثمان: موضع 


)١(‏ في نسخة: «أخبرنا». 
(؟) في نسخة: «كان». 
(9) «فتح الباري» (7/ 597) . 


١17 


(5) كتاب المناسك (9؟) باب (1807) حديث 


قَالَ لَهُ سُرَاقَةُ بُْ مَالِكِ الْمُدْلِجِيُ : ا اقْضٍ لَنَا قَضَاءَ قوم 
كأَنْمَا وَلِدُوا الْيَوْمَ ََالَ : إِنْ اللَّهَ عر وَجَلَ قَدْ أَدْكَلَ عل عَلَيكُمْ في كم 
هَذَا عمْرَةَ كَإِذّا قَدِمْتُمْ قَمَنْ تَطوّف بِالْبَيْتِ وي الْصُمًا وَالْمَرَوَة ققد حل 


إل م را 86 ينه 


مَنْ كان مَعه هَذّيّ). [حم "/4٠١5»؛‏ دي ا88١]‏ 
- حَدَّتْنَا عَبْدُ الْوَمَابٍ ب بن نَجدَةَ نا شَعيبٌ بن إِسْكَاقَ» 


5-4 


عن ابْنٍ مجريج. وَحَدئَنا أثق تقر ابن كلدو نا يَحَيّى» الْمَعْنَىء 
عن ابْنِ جُرَيْج » أخيرني الْحَسَنُ بن مُسْلِمٍء عن طاوص» عن ابْنِ عَبّاسِ 


أن مَعَاوِيَةٌ بْنّ ا مان اشير قال انصرْتُ عن الي كه ينص 


على الك وق أذ زا به يفشة عَنْهُ عَلَى الْمَرْوَةِ بشْقَص 1 [خ «لالالء 


م45ككء ن 48و ١؟]‏ 


على مرحلتين من مكة (قال له سراقة بن مالك) بن جعشم بضم الجيم 
والمعجمدّء بينهما عين مهملة» الكناني» ثم (المدلجي).؛ أبو سفيان» صحابي 
مشهورء من مسلمة الفتح» كان ينزل قديداًء وهو الذي لحق النبي كَل وأبا بكر 
حين خرجا مهاجرين إلى المدينة» وقصته مشهورة» (يا رسول الله! اقضٍ لنا) 
أي بَيّنْ لنا (قضاء) أي بيان (قوم كأنما وَُلِدُوا اليوم) أي بياناً وافياً في غاية 
الوضوح كالبيان لمن لا يعلم شيئاً قبل اليوم. (فقال) رسول الله كهَ: (إن الله 
عزَّ وجل قد أدخل عليكم في حجكم هذا عمرة) كما تقدَّمِ في الحديث المتقدّم : 
عدي (فإذا قدمتم فمن تطوف بالبييت وبين الضفا والمروة قد 
حل) أي من إحرام العمرة (إلا من كان معه هدي)؛ فإنه لا يحل حتى ينحر هديه. 

٠‏ (حدثنا عبد الوهاب بن نجدة؛ نا شعيب بن إسحاق». 
عن ابن جريج» وحدثنا أبو بكر بن خلاد» نا يحيى» المعنى) أي معنى حديث 
شعيب بن إسحاق ومعنى حديث يحيى واحدء كلاهما (عن ابن جريج» أخبرني 
الحسن بن مسلمء »ء عن طاوس»ء فر خاتى امعاا بع 00 
قال: مَصَرْتُ عن النبي كَلِِ) أي شعره (بمشقص) أي نصل السهم (على المروة 
أو) للشك (رأيته) أي رسول الله كه (يقصّر شر عنه على المروة بمشقص). 


١: 


(5) كتاب المناسك (759) باب (1809) حديث 


م ع 1م معو بن عَلِي0') وَمَحَمَدَ بن : مهمه ل 


نر 6 و 


َاآا0 20د البرراق:» ات مور طارئية عن 
د عن ابن عَبَّاسِ 9 عار قَالَ لَهُ: (أماعلنت أن 


تَضوت عن رشول الكل يني فته ) عرَابِق عَلَى الصسررؤة 


وفي بعض النسخ على الحاشية: قال ابن خلاد: إن معاوية لم يذكر: 
أخبره. معنى هذا الكلام أن شيخي لم يذكر بعد قوله: «إن معاوية» لفظ: 
أخبره» بل قال: إن معاوية بن أبي نفيان: قال قضرت» اللحديكة أويقال: 
قال ابن خلاد لفظ: (إن معاوية» ولم يذكر ‏ أي ابن خلاد ‏ لفظ : «أخبره». 

 6٠6*‏ (حدثنا الحسن بن على) ومخلد بن خالد (ومحمد بن يحيى» 
الى ) آي مدون ياي راد الزقالا) رفي تتخة: كالوا: (نا عبد الرياق: 
أنا معمرء عن ابن طاوسء. عن أبيهء عن ابن عباس أن معاوية قال له: 
أما علمت أني قَصَّرتُ عن رسول الله كَل بمشقص أعرابي على المروة) . 

قال ابن حزم: وهو مشكل يتعلق به من يقول: إنه ‏ عليه السلام ‏ كان 
متمتعاً. والصحيح الذي لا شك فيه والذي نقله الكواف: أنه يَهِ لم يقضّر من 
شعره شيئاًء ولا أحل من شيء من إحرامه إلى أن حلق بمنى يوم النحرء ولعل 
معاوية عنى بالحج عمرةً الجعرانةٍ؛ لأنه قد أسلم حينئذٍء ولا يسوغ هذا التأويل 
فى رواية من روى: أنه كان فى ذي الحجة, أو لعله قصّر عنه ‏ عليه الصلاة 
والتلدم كيه قم الع راكن استرناه السلكق اانه التصيرء فا وي على اللمزوة 
يوم النحر. 

وقد قيل: إن الحسن بن على أخطأ فى إسناد هذا الحديث فجعله 
عن معمرء وإنما المحفوظ أنه. من اا ء؛ رهما مبعيف: 


قلت: كلام المصنف يدفع هذا الجواب» حيث بيّن أن الحسن بن علي 


)١(‏ زاد فى نسخة: «ومخلد بن خالد). 
(0) فى نسخة: «قالوا». 


١ ه:‎ 


(5) كتاب المناسك (50) باب (1805) حديث 


بحَبته) . [ن 19848؟] 


29 


4 


يل - حَدَتَنَا ا: بن مَعَاذْء أنا أبِي» ا عن مُسْلِمٍ الْقَرَي 
سَمِعٌ ابْنَّ عَبِّاسٍ يَقُّو 3 نما النَّبِث" كَل بِعْمْرَةٍء وَأَهَلَّ أَصْحَابَهُ 


9 : 
بحج2. آم 9*ا”لء ن 1815] 


24 


ٍ ذا 


ليس بمنفرد في هذا الحديث» بل معه محمد بن يحيى أيضاً» قاله في «فتح الودود». 

(بححته) وفي نسحخة : : زاد الحسن : بحجته . فالظاهر المراد بالحج العمرة 
إلا لا يصح هذا القول؛ فإن رسول الله كَل أ لم يحل في حجته بعد العمرة» بل 
حل بعد الحج يوم النحرء وعلى هذا لا مطابقة بقة بين الحديث والباب؛ لأن 
الحديث لا يدل على القران» فالمناسبة بين الحديث والباب باعتبار ظاهر لفظ : 
اابحجته) ؛ فإنه يدل باعتبار ظاهر لفظه على التمتع» وهو داخل في القران. 

٠5‏ - (حدثنا ابن معاذ) عبيد اللّه» (أنا أبي) معاذ بن معاذ» (نا شعبة» 
عن مسلم) بن مخراق العبدي (القُرّي) بضم القاف وتشديد الراءء مولى بني 
قرة» ويقال: المازنىء الفريابى» أبو الأسود البصري العطّارء ويقال: إنهما 
اثنان. عن أحمد: ما أرى به بأساً. وقال أبو حاتم: شيخ. وقال النسائي: ثقة. 
وذكره ابن حبان في «الثقات». قلت: لكنه قَرَّق بين مولى بني قرة» وبين المكني 
أي الأسودء وبذلك جزم أبو علي الجياني في اتقييك المهمل»» وقال العجلي : 
000 


5 ابنَ عباس يقول: أهلّ النبي يل بعمرة» وأهل أصحابه بحج) 
وقد ثبت أن رسول الله كَكةِ أهلَّ بعمرة وحجء فذكرٌ أحدهما لا ينفي الآخرء 
وقد ثبت أنه كَلهِ حجّ فصار قارناً» وأما أصحابه فبعضهم أحرم بعمرة» 
وبعضهم أحرم بحج فقطء وبعضهم أحرم بحج وعمرة» فذكر في الحديث 
ما فعله بعضهم . 


. فى نسخة: «رسول الله‎ )١( 


١55 


(6) كتاب المناسك (70) باب )18٠6(‏ حديث 


رمم 


6 حَدَّتَنَا عَبْدُ الْمَلِكِ بْنُ شعَيْبٍ بن الل لخد ابي 
عقيل ؛ عن ابْنِ شهَاٍ» عن َال بن عبد اللو أنَّعبْدَ الو بن 
كال : تنه رَسُوْل اللو كله د في حُسةٍ الوََاع ِالْعَمْرَة إلى الْحَجّ 
0 وَسَاقٌ مَعَهُ مَعَهُ الْهَذيَ مِنْ ذِي الفلف ويذا رَسُولٍ الله له كَأَهَلَ 

“2 هل ِالْحَجٌ: وتم الام مَعّ رَسُولٍ الله يله بِالْعُمْرَةٍ 


ره وم م 


0 فَكَانَ من نّ النَّاسٍ 0 أهدى 00 الْهَدْيَء وَمِنْهُمْ عن كّ 


. 


امسو 


يُهْدِء قلما قدِمَ رَسُولٌ الله يِه مَكَةَ قَالَ لِلنّاسِ: ١مَنْ‏ كَانَ مِدْكُمْ أَمْدَى 
ب تو م م" مع ان 2ق ساساه 

نه لا يحل له " مِنْ شَيْءِ حَرْمَ مِنهُ حَنّى يَقْضِيَ حَه وَمَنْ لَمْ يكُنْ 
00 2 


نكم أَهُدَى فَلْيَظْف بِالْبَيْتِ وَيالضّمًا وَالْمَرْوَةِ وَلْيَقْضْرْ وَليَحْيل0 


704 
و م 


َ نهل بالج َيف كم لمْ يُجذ هلها كَليِْمْ انا 

(حدثنا عبد الملك بن شعيب بن الليث. حدثنى أبىي) شعيب بن 
الليث» (عن عقيل» عن ابن شهاب؛ عن سالم بن عبد الله» أن عبد الله بن عمر 
قال: تمتع رسول الله كَِْهُ في حجة الوداع بالعمرة إلى الحج. فأهدى وساق معه 
الهدي من ذي الحليفة, وبدأ رسول الله يلةِ فأهلَّ بالعمرة» ثم أهل بالحج) 
أي قبل الطواف» وهذا هو القران» (وتمنّع الناس مع رسول الله يكةِ بالعمرة إلى 
الحج. فكان من الناس من أهدى فساق الهديء. ومنهم من لم يهدٍ. فلما قدم 
رسول الله يكِةِ مكة قال للناس) أي لأصحابه: (من كان منكم أهدى فإنه لا يحل 
له من شيء حَرّمٌ منه) لأجل الهدي (حتى يقضي ححجّه) أي بعد الوقوفٍ بعرفة» 
والرمي» والذبح» والحلق. 

(ومن لم يكن منكم أهدى فليطف بالبيت وبالصفا والمروة) أي للعمرة» 

(وليقصر وليحلل) من العمرة» (ثم ليّهِلَّ بالحج وَلْيّهِدِ) وهو دم التمة 
(فمن لم يجد هدياً) أي لم يقدر عليه (فليصم ثلاثة أيام في الحج) . 


0غ( في نسخة : «وساق». 
(0) فى نسخة: (منه). 


(9) في نسخة: «وليحل». 


(5) كتاب المناسك (59) باب )18٠6(‏ حديث 


لاس وساه 


وسبعهة إِذَا رَجَعَْ م إلى أَهْلِهِ) ماد رامق 1 مق لد اكه فين ل اول لكك ارا بج ال مار فم 8 


ومذهب الشافعية في ذلك ما قال النووي في #اشرح مسلم:0): ويجب 
صوم هذه الثلاثة قبل يوم النحرء ويجوز صوم عرفة منهاء لكن الأولى أن يصوم 
الثلاثة قبله, والأفضل أن لا يصومها حتى يحرم بالحج بعد فراغه من العمرة» 
فإن صامها بعد الفراغ من العمرة وقبل الإحرا 0 
الصحيح عندناء وإن صامها بعد الإحرام بالعمرة وقبل فراغها لم يجزه على 
الصحيح.؛ فإن لم يصمها قبل يوم النحر وأراد صومها في أيام التشريق ففي 
صحته قولان مشهوران للشافعىء, أشهرهما فى المذهب: أنه لا يجوزء 
راعتحهها من عدت الدنا تر رو هد تنصيل مدهي 6 ووانضا معام مالل 
في أنه لا يجوز صوم الثلاثة قبل الفراغ من العمرة» وجوّزه الثوري وأبو حنيفة» 
ولو ترك صيامها حتى مضى العيد والتشريق لزمه قضاؤها عندناء وقال أبو حنيفة: 
يفوت صيامهاء ويلزمه الهدي إذ أطاعه. انتهى . 

قلت: وعندنا معشر الحنفية: شرائط صحة صيام الثلاثة أن يصوم الثلاثة 
بعد الإحرام بهما في القارن بخلاف المتمتع» فإن فيه خلافاء وبعد إحرام العمرة 
في المتمتع» وأن يكون صيام الثلاثة في أشهر الحج» واتفق أصحابنا على أن 
من الاستحباب أن يصوم ثلاثة أيام متوالية بعد الإحرام بالحج آخرها يوم عرفة» 
والحاصل أن كل ما أخر صيام هذه الثلاثة إلى آخر وقتها فهو أفضل» ولا يجوز 
له أن يصوم الثلاثة في أيام النحر والتشريق وبعدها لفوات الوقت. 

(وسبعةٌ إذا رجع إلى أهله) قال النووي7': وأما صوم السبعة فيجب إذا 
رجعء وفي المراد بالرجوع خلاف» والصحيح في مذهبنا: أنه إذا رجع إلى 
أهلهء وهذا هو الصواب لهذا الحديث الصحيح الصريح. والثاني: إذا فرغ من 
الحج» ورجع إلى مكة من منى» وهذان القولان للشافعي ومالك» وبالثاني قال 
أبو عخديقة): انتين : 


)009 ااشرح صحيح مسلم» (459/2). 
(؟) انظر المصدر السابق. 


١8 


(5) كتاب المناسك )باب (ه٠18١)‏ حديث 


وات" ر رَشُوَلُ اللا كله حي قن م مَكَةَ قَاسْكَلَمَ الرّكنّ ل 
شَيْء كَّ ا دم أَظوَافٍ من الع وَمَشئْ ا 7 أظوافيء 


2 كع حِينَ َضَى طَوَائَهُ ِالْبّتِ عِنْدَ الْمَقَامِ رَكْعَتَينِ 0 


وقال في «لباب المناسك:20: وأما صوم السبعة فشرط صحتها تبييثٌ النية 
وتقدّمُ الثلاثة» وأن يصوم السبعة بعد أيام التشريق» ويجوز صيام السبعة بعد 
الفراغ من الحج بمكة»: والأفضل أن يصومها بعد الرجوع إلى أهله» خروجاً 
عن خلاف الشافعية. 


(وطاف رسول الله كك حين قدم مكة فاستلم الركن) أي الحجر الأسود 
(أولّ شيء) أي أول شيء بدأيبه (ثم حَبّ) أي رمل وأسرع (ثلاثة ة أطواف) 
أي أشواط (من السبع) أي الأشواط (ومشى أربعة أطواف, ثم ركع) أي صلى 
ركعتي الطواف (حين قضى طوافه بالبيت عند المقام) أي مقام إبراهيم»ء 
وهو الحجر الذي بنى الكعبة قائماً عليه (ركعتين» ثم سلم) ثم يعود إلى الحجر 
الأسود فيستلمه؛ ولم يذكر في هذه الرواية الاستلام في الأشواط ولا بعد الفراغ 
من الطواف» وقد وقع في الامسلد أحمد» و «البخاري» م «أن النبي مكلو 
كلما أتى على الركن أشار بشيء في يده وكبر». الحديث. 


ع ل ا ل 
الطويل عند مسلم7؟2 بلفظ : «كان يقرأ في الركعتين: قل هو الله أحدء وقل يا أيها 
الكافرون» ترجو إن الركن تاستلمه ثم خرج من الباب إلى الصفا». 
الحديث. 


دلق في نسخة : «فطاف»). 

() انظر: «شرح لباب المناسك» (ص 5507). 

() انظر: امسند أحمدا »)554/١(‏ و «صحيح البخاري» :)١511(‏ و «صحيح مسلم) 
71 1). 

(8) «صحيح مسلم» .)١5١8(‏ 


١8 


(4) كتاب المناسك (70) باب (1805) حديث 


َانْصَرَف كَأَنَى الصَّمَاء قَطاف بالصّمًا وَالْمَرْوَِ سَبْعَةَ أظوّاف» ثُمَ لَمْ 
م 5 على لقى ع0" رهم لخر 


ذه 
6 سس 


م حَلَّ مِنْ كُلَّ شَيْءِ حَرُمَ نه وَفَعَلَ مِْل 
0 ا مَنْ أَهُدَى وَسَاقٌّ الْهَدْيَ مِنَ النّاسٍ). 
[خ 155١‏ م1557ء السنن الكبرى للنسائي الال حم ]١79/7‏ 

5 - حََدَّتْنَا الْمَعتبُِ عن مَالِكُ» عن نَافِعء عن عَبْدٍ الله بْنِ 
فكو ٠‏ عن حَفْصَةً رَرْج النَِّيَ ل أَنّهَا كَاَتْ: نيا سول اللك 


بسي 
0 
سيا 
9 

2 


(فانصرف) عن البيت (فأتى الصفاء فطاف بالصفا والمروة سبعة أطواف) 
يسعى بين الميلين في كل شوط منهء وهذا الطواف عندنا للعمرة» وعند الشافعية 
للقدوم. (ثم لم يحلل من شيء حرم منه)؛ لأنه ‏ عليه السلام ‏ كان ساق الهدي 
(حتى قضى حجه ونحر هديه يوم النحر), فحل له ما حرم منه غير النساء 
(وأفاض فطاف) طواف الإفاضة9) (بالبيت: ثم حل من كل شيء حرم منه) 
أي حل له النساء فلم يبق شيء حرّم عليه إذ ذاك. 


(وفعل) الناس ل ما فعل رسول الله كلل من أهدى وساق الهدي من 
الناس) بأنهم لم يحلوا إِلّا بعد الفراغ من الهدي. وأما من لم يكن معهم 
هدي فقد حلوا بعذ أفعال العمرة. ثم أحرموا بالحجء وحلوا منه بعذك قضاء 
الحج . 

كم (حدثنا القعنبى. عن مالك». عن نافع عن عبد الله يبن عمر) 
- رضي الله عنه ‏ (عن) أخته (حفصة زوج النبي كك أنها قالت: يا رسول الله! 


. فى لسخة: احجته)‎ )١( 

إفة 0-2 «فأفاض» . 

زفرة ف «لرسول الله . 

(4) هذا نص من ابن عمر أنه عليه السلام طاف طوافين؛ فحملٌ ما روي عنه من توحيد 
الطواف على أنه لم يطف إِلّا واحداً لا غير؛ غلط جداً. (ش). 
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(5) كتاب المناسك )نات (1800) حديث 


22 م كمه 52س 5 00 
ما أن النّاسِ كن حَلّوا ا تِكَ؟ كَقَالَ: (إِنِي لَبَدْتُ 
رَأسِي» وَكَلَّدْتُ هَذْيِي قلا 01 94 م [خ دالاكء م واكك 


جه 30145؛ ن 25587 حم 4/5 8] 
ممه »م 00 


3 9 


ا م يَعْنِي ابْنَ السَرِيّ عن ابن أبي زايد 
اجات عدا لد رار عن ليها بن 
00 4 ا ليا لم يكن 


ما شأن ا (ولم تحلل أنت من عمرتك؟) وهذا يدل 
على أن طوافه يَكِ حين قدم مكة كان طواف العمرة حسبما قالت الحنفية؛ فإن 
الإحلال من العمرة لا يمكن إِلّا أن تكون أفعال العمرة غير داخلة في الحج»ء 
فقد ثبت بتقريره وه وعدم 0 أن الذي طاف وسعى كان من أفعال العمرة 
غير داخلة في الحج (فقالَ: إني لبدت رأسي, وقلّدت هديي فلا أحل حتى 
أنحر) أي هديي . 


1 (حدثنا هناد يعنى ابن السري ‏ . عن ابن أبي زائدة) يحيى بن 
زكرياء (أنا محمد بن إسحاق» عفن الر مق بن لسر النخعي»؛ (عن 
سليم بن الأسوولة): أن أبا ذر كان يقول فيمن حج ثم فسخها) أي الحجة 
(بعمرة: لم يكن ذلك) أي فسخ الحج بالعمرة (إلا للركب الذين كانوا مع 
رمبول الله 9) فكان خاصة بينم 9 يتعور لخبرمة»؛ وهكذا عند الجمهور خلافاً 
لأحمد وطائفة من أهل الظاهرء فإنهم جَوَّزوا فسخ الحج إلى العمرة لكل أحد. 


200 زاد في نسخة: «الهدي». 

(0) زاد في نسخة: «باب الرجل يهل بالحج ثم يجعلها عمرة». 

[فرة في نسخة : «سليمان»). 

هم هو أبو الشعفاءع» وما وقع في نسخة : سليمان» بدل: سليم » خط لأنه ليس في رجال 
الكتب الستة من اسمه: سليمان بن الأسود. 
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(5) كتاب المناسك (5) باب (1408) حديث 


6- حَدَّتَنَا نا الميِْي؛ ار 0 


- 5 
1 4 هه 2 


ا كَالَ: «قُلْتٍُ يا سول الا 0 نه 


1؟ قَالَ: «يَل ع 520 [ن 5808. جه 2.5944 حم 2179/9 
دي هما ] 


(حدثنا النفيلى» نا عبد العزيز ‏ يعنى ابن محمد - » أنا ربيعة بن 
أبي عبد الرحمن. قن الحارك يللين الخاركة المزني المدني» 
روى عن أبيهء وعنه ربيعة بن أبي عبد الرحمن» أخرجوا له حديثاً واحداً في 
فسخ الحج. قلت: وقال الما أحمد: ليس إسناده بالمعروف» قال 
التتوكاتق 9 :قال" المنتري: إن :الحازث يشبه المجهزل» وقال الحافظ: 
الحارث بن هلال من ثقات التابعين . 


(عن أبيه) بلال بن الحارث المزني» أبو عبد الرحمن المدني» 0 
ابن سعد في الطبقة الثالثة من المهاجرين» وقال أحمد بن عبد الله ب بن البرقي: ! 
الاين سنت كان أي قد ل ديه على الي 1 ف تال بر مي 
سنة ه من الهجرة (قال: قلت: يا رسول الله! فسحٌ الحَجٌ لنا خاصة) بتقدير 
حرف الاستفهام (أو لمن بعدنا؟) أيضاً يجوز (قال) رسول الله كَة: (بل لكم 
خاصة) . 


اختلفوا في فسخ الحج إلى العمرة» هل هو مختص بزمان رسول الله عه 
في تلك السئة أم يجوز بعده لكل أحد؟ 0 وطائفة من أهل الظاهر: 
ليس هو مختصاً بهم بل هو يجوز لكل أحد بعدهمء وقال مالك وأبو حنيفة 


)١(‏ فى نسخة: «أخبرنى). 

21 «نيل الأوطار» م‎ (١ 

إفرة كما بسطه بما لا مزيد عليه ابن القيم :)١98/57(‏ وصاحب «المغني» (5/ 107) 
والقسطلاني (9/7/5). (ش). 
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(5) كتاب المناسك 2,50 باب )١8609(‏ حديث 


رع تٌ ماه 


0250 يات الرَّجْلٍ يَحْجٌ عَنْ غَيْره 


٠‏ نا الْمَعْتَبِىُ غترخ مالك عن ابْنِ شِهَابء 
عن سُلَيْمَانَ بْنِ يَسَارِه عن عَبْدِ الل : بْنِ عَبَّاسٍ قَالَ : كان القع 1 
عَبّاسٍ رَدِيفَ رَسُولٍ ال يك مَجَاءئ مر من حَفْعَمَ تشتفييو. فجَعَلُ 


اْمَضْل يَنُْ إِلَيْهَا وََنْظرُ ليه مَجَعَل رَسُولُ اللّهِ يي يَضْرِف وَجْهَ 
الْمَضْل إِلَى الشّقّ الآكَرء ا ا اا 0 


والشافعي وجمهور العلماء من السلف والخلف: إن فسخ الحج إلى العمرة 
هو مختصٌ بالصحابة في تلك السّنة لا يجوز بعدهاء قالوا: وإنما أُمِرُوا به في 
تلك الكرة لبكالقواها عابت عله العامله من تكرير العدرة فى اشير الح 
واستدل المدّعون الخصوص بهذا الحديث» وأجاب المانعون عنه أن الإمام 
أحمد قال: حديث بلال بن الحارث عندي ليس يثبت» ولا أقول به» ولا يعرف 
هذا الرجل يعني الحارتٌ بنَ بلال» قلت: وقد عرفت أن الشوكاني حكى 
عن الحافظ أن الحارث من ثقات التابعين» فكيف يقال: إن حديثه لم يثبت؟! 
(15) (بَابُ الرَّجُلِ يَحْجُ عَنْ غَيْرو)1) 
هل يجب عليه أن يحج أولَّا عن نفسه أو لا؟ 

8 (حدئنا القعنبي, عن مالك. عن ابن شهاب» عن سليمان بن 
يسارء عن عبد الله بن عباس قال: كان الفضل ب بن عباس رديت رسول الله لله 
فجاءته) أي رسول الله كَكٍِ (امرأة من خثعم) اسم قبيلة (تستفتيه» فجعل الفضل 
ينظر إليهاء وتنظر) المرأة الخثعمية (إليه» فجعل رسول الله يَكِهٌ يصرف وجه 
الفضل إلى الشقٌّ) أي الجانب (الآخر) للكف عن النظر إليهاء وإنما لم يمنعها 
ولم يأمرها بصرف النظر عنه» لأن صرف وجه أحدهما يغني عن الآخر(". 


)١(‏ فيه عشرة أبحاث» ذكرت في «الأوجز؛ (/7/ .)5١١‏ (ش). 
(؟) أو: لأنها كانت تحتاج إلى النظر لضرورة تكلمها معه عليه السلام» فكان نظرها إلى 
الفضل تبعاًء وإليه عليه السلام قصداً . (ش). 


١+ 


(5) كتاب المناسك (5؟) باب (1809) حديث 


لقان بارشو الوا ند فويشة انوع لطبا 
فِي الْحَجٌ أَدْرَكَتْ أبي شَّيْخًا كَبيرًا لا يَسْتَطِيمٌ أَنْ يَنْْتَ عَلَى الرَّاحِلٍَ 


ويحتمل أن يكون يَكِْ لم يَحَفْ منها الشهوة7". 

(فقالك: .يا وسول الله1) هذا بآن الاستقعاء (إن فريشة الله هد وجل 
على عباده في الحج أدركث أبي شيخاً كبيراً لا يستطيع أن يغبت على 
الراحلة) قال الحافظ0: والمعنى أنه وجب عليه الحج بأن أسلم وهو بهذه 
الصفة» وفى رواية: «وإن شددته خشيت أن يموت»» وعند ابن خزيمة بلفظ : 
«وإن شددته بالحبل على الراحلة خشيت أن أقتله»» وهذا يفهم منه أن من 
قدر على غير هذين الأمرين من الثبوت على الراحلة أو الأمن عليه من 
الأذى لو ربط لم يرخص له في الحج عنهء كمن يقدر على محمل موطأ 
كالمحفة» انتهى . 


قلت: ولكن يشكل هذا بأن ظاهره إدراك الفريضة في حالة العجزء وهي 
قافن القرسية» دلة وج كات لحي فلا رتك ل عي لوبت ناريا 
الفرضية استطاعة السبيل» والذي لا يقدر على الركوب ولا يثبت على الراحلة 
غير مستطيع . 

فإن قيل في الجواب عنه: إن الخثعمية لما رأت أباها ذا مال وقد أسلمء 
ففهمت منه أنه وجب عليه الحج. قلت: محل الإشكال ليس فهمهاء ولكن 
محل الإشكال تقريره وَلِةّ على ذلك» فالجواب عنه: أن إدراك الفريضة فى هذه 
الحالة لا يستلزم الوجوب عليهء فإن معنى الإدراك هو المصادفة والموافقة في 


)١(‏ والأوجه في الجواب حل نظر المرأة إلى الأجنبي بدون شهوة بخلاف عكسهء 
كما سيأتي في باب قوله تعالى : لوقل للْمْؤْتتِ يَقْصْضْنَ مِنْ أَبَصَرِهِنَ4 [النور: 217١‏ وله 
توجيه على قول من الشافعية خاصة؛ وهو أنه إذا عارض وجوب كشف الوجه للإحرام 
وجوب الستر عن الأجانب يجب عليها كشف الوجه» ويجب عليهم غض البصرء 
كما فى «الأوجز) (ا/ .)١77 757١‏ (ش). 

00 انظر: افتح الباري» (59/5. .)7١‏ 


١: 


(5) كتاب المناسك (5؟) باب (180) حديث 


هذه الحالة» أي فريضة الله على عباده في الحج صادفت ووافقته في حالة 
العجز. وهو لا يستلزم فرض الحج عليه . 

وأما قوله كِْخِ في جواب قولها: «أفأحج عنه؟ قال: نعم»» فما كان 
على سبيل الفرضية والوجوبء بل على التنفل» وإلى هذا الجواب أشار 
الحافظ» وحكى ع القاضى عناعن يقوله:+ وقال: عياضن:: “لا جتجة للمفالف 
في حديق النات7)؟ أن تولة: «إن فريضة الله على عباده ...إلخ» معناه 
أن إلزام الله عباده بالحج الذي وقع بشرط الاستطاعة صادف أبي بصفة من 
لا يستطيع؛ فهل أحج عنه؟ أي: هل يجوز لي ذلك» أو هل فيه أجر 
ومنفعة؟ فقال: نعم. ثم اعترض عليه الحافظ: وتُعْقّبَ بأن في بعض طرقه 
التصريح بالسؤال عن الإجزاء فيتم الاستدلال» وتقدم في بعض طرق مسلم 
«إن أبي عليه فريضة الله في الحج». ولأحمد في رواية: «والحج مكتوب 
عليه) . 


قلت: فالأولى في الجواب أن يقال: معنى قوله: «إن فريضة الله على 
عباده في الحج أدركت أبي كينا معناه: أدركت أبي في حالة الاستطاعة حتى 
صار شيخا كبيراء ودخل في غير حالة الاستطاعة» ففوت القدرة بعد تحققها 
لا يكون مانعاً عن الوجوب السابق» فيجب عليه حينئذ أن يحج بنفسه أو يحج 
[عنه ] غيره» أو يوصي به. 

والتحقيق: أن الشيخ الكبير الذي لا يستطيع [الحج] على الراحلةٍ ولا يقدر 
على الاستمساك والثبوتٍ عليها إذا حصل له مال في هذا الوقت». اختلفوا فيه؛ 


)١(‏ وفي الحديث مسألة الحج على المعضوبء وهو الذي ملك الزاد والراحلة في حال 
لا يقدر أن يثبت على الراحلة لضعفه ولكبر سنه؛ فعند الشافعى وأحمد والصاحبين: 
يجب عليه الحج» وهو ظاهر الحديث» وعند أبي حنيفة ومالك :”لا يجب .ولما كان 
القاضي عياض مالكيًا أرّل الحديث كما في الشرح» وحمل الحافظ الحديث على 
ظاهره لكونه موافقا لمذهبه. (ش). 


١م‎ 


(5) كتاب المناسك (5؟)باب (18.9) حديث 


وها ها هاه فاه فاع قاع عافد وه فاع فى واه قاقد قا ود قار . ا ماع د قار واو واأوافاقاي د عافد فا .دا ما عد م ٠06‏ 


هل يجب عليه الحج أم لا؟ فقال بعضهم: لا يجب عليه الحج ولا الإحجاج: 
ولا الإيصاء به» وقال بعضهم: يجب عليه الحج فيحج بنفسه»: أو يحج عنه 
غيره» أو يوصي بهء وهذا القول هو الذي صححه القاضي؛ فإنه في «اشرح 
الجامع:2'7. واختاره كثير من المشايخ» ومنهم ابن الهمام2"0» وأما القول الأول 
فهو الذي قاله في «النهاية»» قال في «البحر00" : هو المذهب الصحيح. فعلى 
هذا القول الثاني لا إشكال في الحديث. 


لوراك 


ثم اعلم أنه اختلفت الروايات في أن السائل رجل أو امرأة» والمسؤول 
عنه أب أو أم؟ فوجه الجمع بين هذه الروايات عند الحافظ ما قال في 
«الفتح»9؟2: والذي يظهر لي من مجموع هذه الطرق أن السائل رجل» وكانت 
ايثته معه تساله ابقاء والمسؤول عنه أت الرضل نوامة جميعا؛:وتقرت ذلك 
ما رواه أبو يعلى بإسناد قوي من طريق سعيد بن جبيرء عن ابن عباس» 
عن الفضل بن عباس قال: «كنت ردف النبي يَككِةِ وأعرابي معه بنت له حسناءء 
فجعل الأعرابي يعرضها لرسول الله يَكلِِ رجاء أن يتزوجهاء وجعلت ألتفت 
إليهاء ويأخذ النبي كَةِ برأسي فيلويه؛ فكان يلبي حتى رمى جمرة العقبة»» فعلى 
هذا فقول الشابة* «إن أبق» لينها أرادت به ا لأن أباها كان معهاء وكأنه 
أمرها أن تسأل النبي يَكْهِ ليسمع كلامها ويراها رجاء أن يتزوجهاء فلما لم يرضها 
سأل أبوها عن أبيهء ولا مانع أن يسأل أيضاً عن أمهء وتحصل من مجموع هذه 
الروايات أن اسم الرجل حصين بن عوف الخثعمي . 


)١(‏ انظر: «إكمال المعلم) (89/5؟:). 
(0) انظر: «فتح القدير) (1757/7). 
(*) انظر: «البحر الرائق» (9/ 54). 
(4) «فتح الباري» (58/5). 


١65 


(4) كتاب المناسك (5؟) باب )18١(‏ حديث 


2 
م م رودو 


ماه 2 ام 
أفأحج عنه؟ قَالّ: (نعما وَذْلِك فِى حجة الوّدا 3 ز[خ قدادك حك مم 8 
جه 25909 ن 753541١‏ حم ]15١/١‏ 


ل 
م 4 


5 51 معو بعرمام لتر ماا ير مير .0 
حَدَنُنًا حَمْصٌ بْنُ عُمَرَ وَمُسْلِمْ بْنُ إبرَاجِيمَ يِمَعْنَاه ةٌ 


- قَالَ حَفْصٌ فِي حَدِييِهِ: رَجلَّ مِنْ بَنِي عَامِرٍ - أَنَهُ َالَ: هيا وَسُولَ اللو! 


الام قا كي 1 مووي ال ا ل الطقة 


(أفأحج عنه؟ قال: نعم. وذلك) أي السؤال والجواب كان (في حجة 
الوداع). 


مسلم بن إبراهيم بمعنى حديث حفص بن عمر (قالا: نا شعبة؛ عن النعمان بن 
سالم؛ عن عمرو بن أوس. عن أبي رزين) لقيط بن صبرة العقيلي. 


هذا اللفظ في صفة أبي رزين» ولم يذكره مسلم بن إبراهيم (أنه قال: 
يا رسول الله! إن أبي شيخ كبير لا يستطيع الحج والعمرة ولا الظعن) بفتح ظاء 
وسكون عين وحركتها: الراحلة. أي لا يقوى على السير ولا على الركوب من 
كبر السن «(مجمع» 

قال الحافظ27 في شرح حديث ابن عباس: ووقع السؤال عن هذه المسألة 
من شخص آخرء وهو أبو رزين - بفتح الراء وكسر الزاي ‏ العقيلي بالتصغيرء 
واسمه لقيط بن عامرء ففي «السئن» و (صحيح ابن خزيمة» وغيرهما من حديثه : 
أنه قال: يا رسول الله! إن أبي شيخ كبير لا يستطيع الحج ولا العمرة» قال: 
0 5-5-0 وهذه قصة أخرى» ومن وحّّد بينها وبين حديث 


.)54 258 /5( «فتح الباري»‎ )1١( 


١ /اه‎ 


(5) كتاب المناسك ()باب (11) حديث 


قَالَ: «الخحبجج عَنْ أبِيك وَاغْتَمِرً). [ت 0“فى ن 0571 جه905 
حم 9/4؛,ء خزيمة ٠5دث*ل‏ ق 2*55/5 ك ]:4١/١‏ 


١‏ حََدَّتنَا إِسْحَاقٌ بْنُ إِسْمَاعِيلَ”" وَمَنَّادُ بْنُ السّرِيُ 
الْمَفَى وَاَعِدء “قال تاق :6 عئدة ين سَلمَانء عن ابن أبيعروية 
عن قَتَادَة عن عَرْرَةَه عن سَعِيِدٍ بْنِ جُبّيْرِء عن الن عباس : 
أن انمي له سَمِعَّ رَجْلًا :َ ا ل 1 
اهن شَيُوَمَة؟) قَالَ: 3 لِي» 9 يي لي ؛ ل احححت 

م 


عن نَمْسِكَ؟) قَالَّ: الى قَالَّ* + احج عن انيت ثم ححَّ عن 0 
[جه 25907 خزيمة ١79‏ ١؟]‏ 


(قال: احجج عن أبيك7" واعتمر). 

١‏ (حدثنا إسحاق بن إسماعيل وهناد بن السريء» المعنى واحدء. 
قال إسحاق: نا عبدة بن سليمان» عن ابن أبي عروبة) سعيدٍء (عن قتادة» 
عن عزرة» عن سعيد بن جبيرء عن ابن عباس: أن النبي يكل سمع رجلا) 
قيل: اسمه نبيشة (يقول: لبيك عن شبرمة»ء قال) رسول الله كَِةْ: (من 
شبرمة؟) (قال) الرجل: هو (أخ لي أو) للشك من الراوي (قريب ليء قال) 
رسول الله كه : (ححججتٌ عن نفسك؟) بتقدير حرف الاستفهام (قال) الرجل: 
(لا) أي ما حججت عن نفسيء (قال) رسول الله كَكهِ: (حُحجّ عن نفسك) 
أولاء (ثم حج عن شبرمة)9©. 

واختلف في أن من لم يحج عن نفسه»ء هل يجرز له أن يحج عن غيره؟ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الطالقانى»). 

6 في تسخل اافريا». ١‏ 

() فيه حج الرجل عن المرأة وعكسه عند الجمهورء وخالف فيهما الحسن بن صالحء 
كذا في «الأوجز) (//ا١75.‏ 518). (ش). 

(5:) ومن سمّاه «نبيشة» فقد أخطأء كذا في «التلقيح» (ص 495). (ش). 


١68 


(5) كتاب المناسك (4؟) باب (1411) حديث 


فذهب الشافعي ‏ رضي الله عنه 27 لا يجوز له ذلك» وقال الثوري: يجزئه حج من 
نفسه أو لم يحج ما لم يتضيق عليه» وعند الحنفية : يكره له ما لم يحج عن نفسه. 

واستدل المانعون بحديث ابن عباس هذاء وقالوا: هذا الحديث يدل على 
أنه يجب عليه أن يحج عن نفسه ثم يحج عن غيره. 

واختلفوا في رفع هذا الحديث ووقفهء فرجّح عبد الحق وابن القطان 
رفعهء وصححه البيهقي» وقال: إسناده صحيحء وليس في هذا الباب أصح 
منه. ورجح الطحاوي أنه موقوف7", وقال أحمد: رفعه خطأ. وقال 
ابن المتذر ل ينبت رفعه + كذا :قال السوكائي 0 

وأجاب ابن الهمام في «شرح الهداية»!؟ ما ملخصه: أن هذا الحديث 
مضطرب في وقفه ورفعه» وليس هذا مثل ما ذكرناه غير مرة في تعارض الرفع 
والوقف من تقديم الرفع؛ لأنه زيادة تقبل من الثقة» فإن ذلك في حكم مجرد 
عن قصة واقعة في الوجود رواه واحد عن الصحابي يرفعه وآخر عن نفسه فقطء 
فإن هذا يتقدم فيه الرفع؛ لأن الموقوف حاصله أنه قد ذكره ابتداء على وجه 
إعطاء حكم شرعي» أو جواباً لسؤال» ولا ينافي هذا كون ما ذكره مأثوراً عنده 
عن النبي يَك. 

أما في مثل هذه وهي حكاية قصة: هي أن النبي يَِ سمع من يلبي 
عن شبرمة» فقال له ما قال, أو أن ابن عباس رضي الله عنه ‏ سمع من يلبي 


)١(‏ وفي «نيل المآرب» :)289/١(‏ لا يصح لمن لم يحج عن نفسه أن يحج عن غيره» 
فإن فعل انصرف إلى حجة الإسلام»؛ هذا هو المشهور من روايته» وأخرى له: يصحء 
كذا في «الأوجز؛ (1//17١؟).‏ (ش). 

(؟) ورفعه معلول؛ كما حكاه العيني :)١١/1(‏ وبسط الكلام على الحديث؛» وكذا بسطه 
الحافظ في «التلخيص» (5897/5). (ش). 

(9) انظر: انيل الأوطار» .)591١/(‏ 

5( (فتح القدير» (9//ا15. .)١58‏ 


١6 


(5) كتاب المناسك لككايات )1811١(‏ حديث 


هله هاده فاع هاو واه قافا فد قافا فاع عدقاع د وعاع د و واوا .اع وى .داياو و أقاقاوة واو ثدافات ا وا عم فا مد م ء. 


عن شبرمة» فقال له ذلك» فهو حقيقة التعارض في شيء وقع في الوجود أنه وقع 
في ذلك الزمن أو في زمن آخر بحضرة النبي كَلِ أو غيره» وتجويز أن يكون وقع 
في زمنه عليه السلام» ثم وقع بحضرة ابن عباس سماعه رجلا آخر يلبي 
عن شبرمة» فهو وإن لم يمتنع عقا لكنه بعيد جداً في العادة» فلا يندفع به حكم 
التعارض الثابت ظاهراً طالب لحكمه فيتهاتران. 

أو يرجح وقوعه في زمن ابن عباس . . . » ولأن ابن المفلس ذكر في كتابه 
أن بعض العلماء ضعف هذا الحديث بأن سعيد بن أبى عروبة كان يحدث به 
بالبصرة فيجعل عذا الكلام من قول اين غباس» ثم كان بالكوقة يقد إلى 
النبى يليه وهذا يفيد اشتباه الحال على سعيد» وقد عنعنه قتادة» ونسب إليه 

ولو سُلَُّمَ فحاصله: أمر بأن يبدأ بالحج عن نفسه؛ وهو يحتمل الندب 
فيحمل عليه بدليل» وهو إطلاقه عليه السلام قوله للخثعمية: «حجي عن أبيك»؛ 
من غير استخبارها عن حجها لنفسها قبل ذلك» وترك الاستفصال في وقائع 
الأحوال ينزل منزلة عموم الخطاب فيفيد جوازه عن الغير مطلقا . 

وحديث شبرمة يفيد استحباب تقديم حجة نفسهء وبذلك يحصل الجمع» 
ويثبت أولوية تقديم الفرض على النفل مع جوازه. 

والذي يقتضيه النظر أن حج الصرورة عن غيره إن كان بعد تحقيق 
الوجوب عليه بملك الزاد والراحلة والصحة؛ فهو مكروه كراهة تحريم؛ لأنه 
يتضيق عليه» والحالة هذه في أول سني الإمكان» فيأثم بتركه» وكذا لو تنفل لنفسه 
ومع ذلك يصح؛ لأن النهي ليس لعين الحج المفعول بل لغيرهء وهو خشية أن 
لا يدرك الفرض إذ الموت في سنة غير نادر» فعلى هذا يحمل قوله عليه الصلاة 
والسلام: «حج عن نفسكء. ثم عن شبرمة»؛ على الوجوب» ومع ذلك7" ينفي 


3 


)١(‏ كذا في الأصلء وفي «فتح القدير»: «ومع ذلك لا ينفي الصحة». 


1١1 


(5) كتاب المناسك (16) باب (1819) حديث 


(ه»2 با ف التَلِْيَة؟ 


30 
- 3 ه 


حَدِّتَنَا الْمَعْتَِتُ: عن مَالِكْء عن ناف 00 4 بن 


2 2 


ك0 


224 


ا «أن لين 3 سُولٍ الله يله : لبك اللّهُمّ لبيك ل 


عن نفسها أولاء وإن لم يرو لنا طريق علمه بذلك جمعاً بين الأدلة كلهاء أعني 
دليل التضييق عند الإمكان» وحديث شبرمة والخئعمية» والله سبحانه أعلم. 
انقب فلخما . 

تنبيه: العبادات على ثلاثة أقسام: عبادة بدنية محضة كالصلاة» ومالية 
خالصة كالزكاة؛ ومركبة من البدنية والمالية كالحج» فالأولى لا تجري فيه النيابة 
مطلقاً عندناء والثانية تجري فيه النيابة مطلقاً» والثالثة لا تجري فيها النيابة في 
غير عذرء ولكن تجري فيها إذا كان معذوراً لا يرجى زوال عذرهء والدلائل 

)١5(‏ (يَابٌ: كيف التَلييةو)007) 
التلبية مصدر لَبَّى معناه التكلم بلبّك اللّهُمّ لبّيك. . . إلخ» كالتحميد 
والتهليل والتكبير 

7 -(حدثنا القعنبي. عن مالك عن نافع, عن عبد الله بن عمر: 

أن تلبية رسول الله كله : لبيك اللَّهُمّ لبيك» » لبيك لا شريك لك لبيك) قال 


الحافظ9): : هو لفظ مثنى عند سيبويه ومن تبعه» وقال يونس : هو اسم مفرد» 
وألفه إنما انقلبت ياء لاتصالها بالضمير كلَّدَيّ وَعَلَىّه ورد بأنها قلبت ياء مع 


)١(‏ واتخاذها ورداً كبقية الأذكار مكروه عند مالكء. كذا فى «الدسوقى» (9/ 7؟)2 


ولا بأس به عند الجمهور. كذا في «المغني» ٠١١/5(‏ و91١٠).‏ (ش). 
(9) «فتح الباري» (509/9). 


1١1١ 


(5) كتاب المناسك (685) باب (14810) حديث 


0 


إن الْحَمْدَ وَالنْعْمَةَ لك 2771110111000 


المظهر. وعن الفراء : هو منصوب على المصدر» وأصله: لبا لك» فثني على 
التأكيدء أي إلباباً بعد إلباب» وهذه التثنية ليست حقيقية بل هي للتكثير 
أو المبالغة» ومعناه إجابة بعد إجابة» أو إجابة لازمة. 


قال جماعة من أهل العلم: معنى التلبية إجابة دعوة إبراهيم حين أذن في 
الناس بالحج . 
أذن فى الناس بالحج» قال: ربء وما يبلغ صوتي» قال: أَذْنْ وعليّ البلاغ» 
قال: فنادى إبراهيم: يا أيها الناس! كتب عليكم الحجٌ إلى البيت العتيق» 
فسمعه من بين السماء والأرضء أفلا ترون أن الناس يجيئون من أقصى الأرض 
يلبون»» وفى رواية: «فأجابوا بالتلبية فى أصلاب الرجال وأرحام النساعء 
فليس حاج يحج من يومئذ إلى أن تقوم الساعة إِلَّا من كان أجاب إبراهيم 
يومئذ)» انتهى 57 


(إن الحمد) روي بكسر الهمزة على الاستئناف» وبفتحها على التعليل» 
والكسر أجود عند الجمهورء ونقل الزمخشري أن الشافعي اختار الفتح» 
وأ انا عيية ا ا 


(والنعمة لك) المشهور فيه النصب. قال عياض : ويجوز الرفع على 
الاقذاة ويكون اشر محلوفا > والقدين ؟ [3الحمك للك الف متهرة للع 
قال ابن المتير" قَرَن اليد والفضة وافرد2؟؟ الملاق؟ 'لأة الحم مععلق التعية: 
ولهذا يقال: الحمد لله على نعمهء فجمع بينهما كأنه قال: لا حمد إِلَّا لك؛ 
لأنه لا نعمة إلا لك» وأما الملك فهو معنى مستقل بنفسهء ذكر لتحقيق أن 
النعمة كلها لله لأنه صاحب الملك. 


.)1 ١9 /0( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
(؟) فى الأصل: «إفراد»ء وهو خطأ.‎ 


1١5 


(4) كتاب المناسك (8؟) باب (1481) حديث 


لكوع ماي 2 ا ا وال و عر جر ل ل 0000 
وَالْملكَ لا شريك لكٌ4. قَالَ: وكَان عبد الله بن عمر يزيد فِى تلبيته : 
ل 000 2 عر رحس ع مه ما جه هك ث2 2 00 و 
لبيك لسيك» لبيك وسعديك » وَالْحَيْرٌ بيديك » والرغباء إليك وَالْعَمَل). 


اخ 49 م 21184 ت455, ن ١هلاا,‏ جه 27918 حم فقرة 


(والملك) بالنصب أيضاً على المشهورء ويجوز الرفع وتقديره: والملك 
كذلك (لا شريك لك» قال) نافع : (وكان عبد الله بن عمر يزيد في تلبيته: لبيك 
لبيك؛ لبيك وسعديكء والخير بيديك» والرغباء إليك والعمل) ووقع عند مسلم 
من حديث ابن عمر: كان عمر يهل بهذاء ويزيد: «لبيك اللَهُمَ لبيك» وسعديك» 
والخير في يديك» والرغباء إليك والعمل»» وهذا القدر في رواية مالك217 أيضاً 
عنده عن نافع عن ابن عمر أنه كان يزيد فيهاء فذكر نحوهء فعرف أن ابن عمر 
اقتدى في ذلك بأبيه . 

وأخرج ابن أبي شيبة من طريق مسور بن مخرمة قال: «كان تلبية عمر 
- رضي الله عنه ‏ »» فذكر مثل المرفوعء وزاد: «لبيك مرغوباً ومرهوباً إليك 
ذا النعماء والفضل الحسن». 

واستدل به على استحباب الزيادة على ما ورد عن النبي وَِةِ في ذلك» 
قال الطحاوي: أجمع المسلمون جميعاً على هذه التلبية» غير أن قوماً قالوا: 
لا بأس أن يزيد فيها من الذكر لله ما أحبء» وهو قول محمد والثوري 
والأوزاعي» واحتجوا بزيادة ابن عمر المذكورة. 

وخالفهم آخرون فقالوا: لا ينبغي أن يزاد على ما علّمه رسول الله يل 
الناسنَء كما في حديث عمرو بن معدي كربء ثم فعله هو ولم يقل: لَبُّوا 


بما شئتم مما هو من جنس هذاء بل علّمهم كما علّمهم التكبير في الصلاة» 
فكذا لا ينبغى أن يتعذى ‏ فى ذلك شيئاً مما علمه. 


.)785/١( انظر: «الموطأ» رقم‎ )١( 
1١17 


(6) كتاب المناسك (6؟) باب (181) حديث 


و9 لاق 15 اليعا رك كتقانا تزنه قدو المعامخ 4 رما مكنا كنا د على عد 
رسرك الل لقال .نهدا ممدقد كر الريافة تن اليف وخا علي 00 


ويدل على الجواز ما وقع عند النسائي عن ابن مسعود قال: «كان من تلبية 
النبي كلا فذكره» ففيه دلالة على أنه قد كان يلبي بغير ذلك» وما تقدم 
عن عمرء وابن عمرء وفي حديث جابر الطويل في صفة الحج: «فأهل 
بالتوحيدء لبيك اللّهُمّ لبيك . . .إلخ»» قال: «وأهلّ الناس بهذا الذي يهلون به 
فلم يرد عليهم شيئاً منهء ولزم تلبيته»» وأخرجه أبو داودء «قال: والناس يزيدون 
ذا المعارج ونحوه من الكلام» والنبي كه يسمع فلا يقول لهم شيئا». 

وهذا يدل على أن الاقتصار على التلبية المرفوعة أفضل لمداومته يك 
عليهاء وأنه لا بأس بالزيادة لكونه لم يردّها عليهم وأقرّهم عليهاء وهو قول 
الجمهورء وحكى ابن عبد البر عن مالك الكراهة» وهو أحد قولي الشافعي. 

وقال الشيخ أبو حامد: حكى أهل العراق عن الشافعي في القديم أنه كره 
الزيادة على المرفوع» وغلطواء بل لا يكره ولا يستحب» وحكى الترمذي 
عن الشافعي قال: فإن زاد على التلبية شيئاً من تعظيم الله فلا بأس بهء وأحبٌ 
إلىّ أن يقتصر على تلبية رسول الله كَلِ. 

ونسب البيهقي الخلاف بين أبى حنيفة والشافعى» فقال: الاقتصار على 
التوفوع أنسيه ولأ خليق أنديزيد عليها» قال + وقال ابو حهفة: إن راد فحيين» 
انتهى ملخصا ما قاله الحافظ في «الفتح». 

قال في «لباب المناسك» وشرحه7؟: فإن زاد عليها بعد فراغها لا في 
خلالها فحسن» بل مستحب بأن يقول: لبيك وسعديكء والخير كله بيديك؛ 


)١(‏ وهو قول أبي يوسفء وهو مختار الطحاوي أي الكراهة» وحكي عن مالك أيضاًء 
والجمهور على عدم الكراهة» كما في «الأوجز؛ (7/5ا5). (ش). 
زع شرح القاري على اللباب» (ص )2 


١" 


(5) كتاب المناسك (5؟) باب (1817) حديث 


والرعتات ابلك ناف إزلن العلع» داف نعي عم تعيد! بور كاه بيلف إن اين 
ع8 ا لاره ونحو ذلك. فما وقع وأ قور سكعي رباك وما لجو ا 
فجائز أو حسن» انتهى . 

تنبيه : فى التلبية أربعة مذاهب: 

الأول: أنها سئّة من السئن» لا يجب بتركها شيء» وهو قول الشافعي 
وأحمد. 

وثانيها: واجبة» ويجب بتركها دم» حكاه المارودي عن ابن أبي هريرة 
من الشافعية» وحكاه ابن قدامة عن بعض الماليكة» والخطابي عن مالك 
الطريق» وبهذا صدر ابن شاش من المالكية كلامه في «الجواهر» له.» وحكى 
صاحب «الهداية» من الحنفية مثلّه؛ لكن زاد القول الذي يقوم مقام التلبية من 
الذكرء كما في مذهبهم من أنه لا يجب لفظ معين. 

ورابعها: أنها ركن» والإحرام لا ينعقد بدونهاء حكاه ابن عبد البر 
عن الثوري وأبي حنيفة وابن حبيب من المالكية والزبيري من الشافعية. وأهل 
الظاهر قالوا: هي نظير تكبيرة الإحرام للصلاة» قاله الحافظ في «الفتح)(0©. 

قلت: ردقت الشمية في :ذلك كا كاله الفارق فى شرع لباب 
المناسك)200: : (والتلبية0"؟ مرة فرض) وهو عند الشروع لا غيرها (وتكرارها سنّة) 
أي في المجلس الأول» وكذا في سائر المجالس إذا ذكرها (وعند تغير 


)01 (فتح الباري» ١ ١/5‏ 4). 
(؟) «شرح القاري على اللباب» (ص .)٠١”‏ 
(9) وقال القاري في «شرح النقاية»: شرط عندناء وركن عند الشافعي. (ش). 


١5ه‎ 


(6) كتاب المناسك (5؟) باب (189) حديث 


“1 2ح حَدفنا ا 72 ح] 5 5 يحي سن سَعِيكٍ» ا م 
2 01 0 0 مه 0 0 01 7 5 صابن 0700 700 
نا أبي» عن جَابرٍ بْن عَبْدِ اللَّهِ قَالَ: «أَهَلَّ رَسُولُ الله كل هَذكْرَ التَلبِية 


0 0 0000 0 اه 25 ل ا عام 226 2 
مد حديث ابن 0 قال: وَالتافن يزيدول ذا المَعَارِج) وَنْحُوَّه مِنّ 


007 سات مه سمس 4 رلىل ل هوه مده 
الكلام؛ وَالنِبٌِ كَل يَسْمَعْ فلا يَقَولَ لهم شَيْنًا) . [جه 21919 خزيمة 1777] 


الحالات) كالإصباحء, والإمساءء والإسحارء والخروج» والدخول» والقيام 
والقعودء والمشيء والوقوفء وملاقاة الناس», ومفارقتهمء والمزاحمة 
والتوسعة» وأمثال ذلك (مستحب مؤكد) أي زائد تأكيده على سائر المستحبات» 
(والأكنا زعطلنا) أى من غين تقبيد كثير الحال:(شدرت) ا مطلوب شرع 

ومثاب عليه أجراًء ولكن مرتبة الندب دون مرتبة الاستحباب. ظ 


وقال: (وكل ذكر يُقصّد به تعظيم الله سبحانه) أي ولو مشوباً بالدعاء 
على الصحيح (يقوم مقام التلبية» كالتهليل والتسبيح والتحميد والتكبير وغير 
ذلك) أي من أنواع الثناء والتمجيدء (ولو قال: اللّهُمٌ) بمعنى: يا الله 
(يجزئه) وهوالأصح في الصلاة أيضاًء كما في «المحيط'ء (وقيل: لا) 
أي قياساً على الصلاة حيث لا يجوز فيها بدلا من تكبير الافتتاح عند 
بعضهم2 والفرق ظاهر. 

«(ويجوز الذكر) وكذا التلبية (بالعربية والفارسية وغيرهما) كالتركية 
والهندية» ونحوهما (بأيّ لسان) أي بأيّ لغة (كان) والجمهور على أن يستوي 
فيه من يحسن العربية ومن لا يحسنهاء وهو الصحيحء بخلاف افتتاح الصلاة 
عندهماء فالفرق أن باب الحج أوسع. 


8 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا يحيى بن سعيدء نا جعفر) بن محمد 
الصادق» (نا أبي) محمد الباقرء (عن جابر بن عبد الله قال: أهل رسول الله كك 
فذكر) جابر (التلبية مثل حديث ابن عمرهء قال) جابر : (والناس يزيدون) بعد 
تلبيتهم : (ذا المعارج ونحوه من الكلام) على تلبية رسول الله يك (والنبي كل 
يسمع) زيادتهم (فلا يقول لهم شيئاً) بل يسكتء وهذا دليل الجواز. 

5 


(6) كتاب المناسك (5؟) باب (1815) حديث 


000 
0 عن مَك 0 أبي بكر بن 
ا له علوي الاي الالصر» 


- 
3 


عن أبيه أَنَّ رَسُولَ اللَّهِ يلك كَالَ : «أَنَانِي جبرئيل - عَلَيُوِ السَّلَامْ 6 


61 (حدثنا القعنبي. عن مالك» عن عبد الله بن أبي بكر بن 
محمد بن عمرو بن حزمء عن عبد الملك ب بن أبي بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام) المخزومي المدني» روى عن أبيه» قال النسائي : ثقَة 
وقال اتن سعد: كان ب ا وكان ثقة. وذكره ه ابن حبان فى «الثقات)». 


ووثقه العجلي . 
(عن خلاد بن السائب) بن خلاد بن سويد (الأنصاري) الخزرجي» 
قد ذكره جماعة فين الصحابةء منهم ابن حبان» ولم يرفع نسبه» 
وقال: له صحبة» ثم أعاده في التامعيين: وذكره ابن ملذه وأبو نعيم 
وغيرهما» وشبهتهم في ذلك الحديث الذي روى عنه عبد الملك , أ بكر» 
فقال: عن خلاد» عن أبيه رفعه» وقيل: عن خلاد بن السائب» عن النبي عد . 
وقال الترمذي: والسائب بن خلاد أصح. وقال ابن عبد البر: مختلف في 
صحبته. وقال ابن أبي حاتم : خلاد بن السائب بن خلاد بن سويد» له صحبة. 
وقال بعضهم: السائب بن نخلاد. وقال العجلى: خلاد بن السائب مدنى » 
ما نعرفه» كذا قال الحافظ فى «تهذيب التهذيب». وفى «التقريب»: ثقة» من 
الثالثة» ووهم من زعم أنه صحابي . 
(أن رسول الله كككِهْ قال: أتاني جبرئيل - عليه السلام ‏ فأمرني) أي أمرّ إيجاب؛ 


)١(‏ زاد في نسخة: «باب رفع الصوت بالتلبية». 


1١ 1/ 


(5) كتاب المناسك (18) باب (1814) حديث 


2 


أَنْ آمُرَ أَصْحَابِي بسن مَحِيّ أن يَرْفَْعُوا أَصْواتَهُمْ ب بِالإهُلالٍ» 7 قَالَ: 
بالتَّلْبيَوَف 0 أَحَدَهُمًا). [ت وى ن «ولا جه 75و ط 84/١‏ 


دي 1804ء خزيمة 273776 حم 515/4] 


إذ تبليغ الشرائع واجب عليه يَكِ (أن آمر أصحابي) أي أمرّ ندب عند الجمهورء 
وأمر وجوب عند الظاهرية('" (ومن معي) وفي «موطأ مالك»: الأو من معي). 
الم رار محري لالش رسك ل قارف إقدارة إلى أن 


ركيك متعسفء» وفي رواية القعنبي : «(ومن معي ا بالواوء قال العراقي : يحتمل 
أنه زيادة إيضاح فإن الذين معه أصحابهء ويحتمل أن يريد بأصحابه الملازمين له 
المقيمين معه في بلدهء وهم المهاجرون والأنصارء وبمن معه غيرهم ممن قدم 
ليحج معه ولم يره إِلّا في تلك الحجة. 

(أن يرفعوا(" أصواتهم بالإهلال. أو قال: بالتلبية» يريد أحدهما) 
يعنى أنه يَلللَِ إنما قال أحد هذين اللفظينء. لكن الراوي شك فيما قاله من 
ذلك» فأتى بأو التي لأحد الشيئين» ثم زاف ذلك عيانا تقولة # ترك أ وهنا : 
قاله الزرقاني. 


قلت : واستثنى تثل , منه النساء» فإن المرأة لا تجهر بها بل ثة تقتصر على إسماع 


)١(‏ هكذا في «البداية» /١(‏ 79017 لابن رشدء وهذا هو المشهور عند الشرّاح» لكن قال 
ابن قدامة في «المغني» :)١/0(‏ إِنْ الحديث حجة للحنفية في إيجابهم التلفظ بالتلبية مع 
النية خلافاً للأئمة الثلاثة إذ قالوا: تكفي النيّة كما في «الأوجز) (491/5). (ش). 

(0) انظر: «شرح الزرقاني» (554/7). 

إفرة ورفع الصوت مطلقاً مستحب عند الجمهور» واجب عند الظاهرية» وفي قديم الشافعي 

لا يرفع إِلّا في المسجد الحرام ومسجد منى ومسجد عرفة» واختلفت الرواية عن مالك» 

وروى ابن الأصم: لا يرفع إِلّا في المسجد الحرام ومسجد منى» كما في «الأوجزا 
5/5 . 245). (ش). 


١14 


(5) كتاب المناسك (5؟) باب (1816) حديث 


(17) بَابٌ: مَتَى يَقْطعٌ التَلبِيَة؟ 


6 حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ 0 
عن عظارة بهن ان مامه » عن الْفَضْلٍ بْنِ عَبّاسِ تلان 5 و00 بيده 


لع م جَمَرَة الْعَقيقَا . ٠‏ لخ 06م ا ن 2300605 حم 7/١‏ 1 ] 


نفسهاء وقد قال مالك في «موطته(): إنه سمع أهل العلم يقولون: ليس على 
النساء رفع الصوت بالتلبية» لتسمع المرأة نفسهاء قال الزرقاني0): لأنه يخشى 
من صوتها الفتنة» فيستثنى ذلك من قوله: اومن معي)؛ فليس لهن ذلك . 


(15) (بَابٌ: مَتّى يَقْطَعٌ) أي الحاج (التَليَة؟) 


6 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا وكيع» نا ابن جريج». عن عطاءء 
عن ابن عباس » عن الفضل بن عباس: أن رسول الله يكل لَبَى حتى رمى7؟) جمرة 
العقبة) أي فلما رماها قطعء قال القاري في «شرح لباب المناسك»0"): 
يقطع التلبية مع أول حصاة يرميها من جمرة العقبة في الحج الصحيح والفاسدء 
سواء كان مفرداً بالحج أو متمتعاً أو قارناًء وهذا هو الصحيح من الرواية 
على ما ذكره قاضي خان والطرابلسي» وقيل: لا يقطع التلبية إِلّا بعد الزوال 
كما فى «المحيط). 


قال انقو فا 0 قوله: «حتى رمى جمرة العقبة»» فيه دليل على أن 
التلبية تستمر إلى رمى جمرة العقبة» وإليه ذهب الجمهور. وقالت طائفة : يقطع 
المحرم التلبية إذا دخل الحرم» وهو مذهب ابن عمرء لكن يعاود التلبية إذا خرج 


)١(‏ في نسخة: «نبي الله». 

(؟) انظر: «أوجز المسالك» (519/5)»: رقم (07717. 

(9) «شرح الزرقاني» (5159/5). 

2 أي بدأه أو أتمه قولان للعلماء» كما سيأتي ‏ في الشرح. (ش). 
)2( ااشرح القاري على اللباب» (ص 5580). 

(5) «نيل الأوطار)» (9/ الل 70# , 


١8 


(6) كتاب المناسك (15) باب (1815) حديث 


فنا ١‏ ودع .سه د سوس 


5 حَدّك ل اه 


2 
4 
م 


من مكة إلى عرفة. وقالت طائفة: يقطعها إذا راح إلى الموقفء رواه ابن المنذر 
وسعيد بن منصور بأسانيد صحيحة» عن عائشة» وسعد بن أبي وقاصء» وعلي» 
وبه قال مالك. وقَيّده بزوال الشمس يوم عرفة» وهو قول الأوزاعي والليث. 
وعن الحسن البصري مثلهء لكن قال: إذا صلَّى الغداة يوم عرفة. 

واختلف الأولون: هل يقطع التلبية مع رمي أول حصاة:» أو عند تمام 
الرمي؟ فذهب جمهورهم إلى الأول» وإلى الثاني أحمد( وبعض أصحاب 
الشافعي» ويدل لهم ما روى ابن خزيمة من طريق جعفر بن محمد»ء عن أبيه؛ 
عن علي بن الحسين» عن ابن عباس» عن الفضل قال: «أفضت مع النبي مَل 
من عرفات» فلم يزل يلبي حتى رمى جمرةً العقبة» ويكبر مع كل حصاة» ثم قطع 
التلبية مع آخر حصاة». قال ابن خزيمة: هذا حديث صحيح مفسر لما أبهم 
في الروايات الأخرىء وأن المراد [بقوله]: «حتى رمى جمرة العقبة» أي: 
أتمّ رميّهاء انتهى . 

قلت: وهذا الذي قاله الفضل من أنه قطع التلبية مع آخر حصاة رأى منه؛ 
فإنه فهم منه أن قطع التلبية كان مع آخر حصاة» ولم يثبت عن أحد من 
أصحابه يكل أنه يَكهِ لبى في أثناء الرمي» فلو كان ثبت أنه كله لبى في أثناء 
ارم لكام في لعل عسي 0" 

١5‏ (حدثنا أحمد بن حنبل» نا عبد الله بن نميرء نا يحيى بن سعيد. 
عن عبد الله بن أبي سلمة) الماجشونء (عن عبد الله بن عبد الله بن عمرء 
عن أبيه) عبد الله بن عمر (قال: غدونا مع رسول الله كلْةِ من منى إلى عرفات» 


دلق هكذا عند الحافظ وغيره» لكن فروعه مصرّحة لقطعها في أول الرمي؛ كما حكاه عنها 
في «الأوجز» (047/5). (ش). 


١ 


(5) كتاب المناسك (50) باب )١8170(‏ حديث 


مِنَا المَلْبِّى وَمِنا الْمَكَبُّرًا. [م 84؟1. ن5999. حم 17/١5‏ دي +لاماء 
خزيمة 1800] 


(/30) بات : م مَتَى يَقْطعٌ الْمُعْتَمِرٌ التَلِْيَة؟ 
0 قتا شسكة. 6 فقئم. عن ابْنِ أبي لَيْلَى؛ عن عَطَائٍ 
عن ابْنِ عباس عن النّبيّ يل قَالَ: اللي الور د يَسْتَلِمَ 


اكد . [آت .9١9‏ خزيمة /ا89١؟]‏ 


اوداز :رو فيد الملاك بْنُ أبي سُلَيْمَانَ وَهَمَامُ 
عن عَطَاءِء عن ابْنِ عَيّاسٍ مَوْقُوكًا . 


2 4 


قال 


منا الملبي» ومنا المكبر)7 أي فلم تقطع التلبية إلى عرفات» وفيه رد على من 


(0") (بَابٌ: مَتى يَقْطعٌ المُْتَمرٌ التَلِيَة؟) 

86 -_(حدثنا مسدىى نا هشيم . عن ابن أن ليلى) محمد» (عن عطاء. 
عن ابن عباس. عن النبي ككل قال: يلبي المعتمرٌ حتى يستلم الحجر) الأسودّ 
أي يقطع التلبية عند شروع استلام الحجر لطواف العمرة. 

ر(قال أبو 0 0 بن أبي 0 0 000 
قال: 0 ل 0 ا 

ثم قال الترمذي: قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث صحيح.ء 
والعمل عليه عند أكثر أهل العلمء قالوا: لا يقطع المعتمر التلبية حتى يستلم 


)١(‏ وفي «التعليق الممجد؛ (؟555/7): قال الخطابي: أجمعوا على ترك العمل بهء 
والسنة التلبية فقط. وحكى المنذري أن بعض العلماء أخذوا بذلك» لكنه لا يدل 


على فضل التكبير على التلبية بل على الجواز. (ش). 
١/١‏ 


(6) كتاب المناسك )باب (181) حديث 


(8؟) بَابُ الْمُحْرِم يُوَدْبُ غْلَامه 


0 ردس ل ومو 


6- حَدَّكَنَا" ابن حَنْبَل قَالَء (-): وَحَدَنَنَا محمد بْنُ 


وفي إسناد هذا الحديث محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى» وقد تكلم 
فيه جماعة من أهل العلم. 

وقد أخرج البيهقي؟ حديث عبد الملك بن أبي سليمان» قال: سئل 
عطاء» متى يقطع المعتمر التلبية؟ فقال: قال ابن عمر: إذا دخل الحرم»ء وقال 
ابن عباس: حتى يمسح الحجرء قلت: يا أبا محمد! أيهما أحب إليك؟ قال: 
قول ابن عباس . 


ثم ذكر حديث هماء'” من طريق الربيع» عن الشافعي» عن مسلم بن 
خالد وسعيد بن سالمء عن ابن جريج وهمام. عن عطاءء عن ابن عباس 
موقوفاً» ثم قال: وكذلك رواه ابن جريج وهمام» عن عطاءء عن ابن عباس 
موقوفاًء ثم قال: قال الشيخ: رفعه خطأ7*؟. وكان ابن أبي ليلى هذا كثير 
الوهم» وخاصة إذاروى عن عطاء فيخطىء كثيراً» ضعّفه أهل النقل مع كبر محله 
في الفقه . 


(18) (بَابُ المُحْرِم يُوَدبُ عُلَامَُ). هل يجوز أم لا؟ 


64 (حدثنا ابن حنبل قال) ابن حنبل» (ح: وحدثنا محمد بن 


)١(‏ زاد فى نسخة: «أحمد). 

إفة «السئن الكبرى) (0/ )٠١5 . ٠05‏ وأيضاً أخرجه ابن أبى شيبة في «المصنف» 
(085/5. ْ ْ 

(5) انظر: «السئن الكبرى» (5/ 005)»: وأيضاً أخرجه الدارقطني في اسئنه» (187/5). 

45 الكو فالا اليلق حي مع ارقن 


١/5 


(0) كتاب المناسك (0؟) باب (1414) حديث 


دان خرتلكة ع شرل أل عاج عكر 

إَِا كنا ِالْعَرْج نَرَلَرَ سول الله علد وُنُوَلْنا 0 
إِلَى جَنْبٍ رَسُولٍ الله عل دست لمحتي اماه 3 وكانت 
زِمَالَةُ لذابي كر وق اللاعة ران رن لط لاع 
عبد العزيز بن أبي رزمة قال) محمد بن عبد العزيزء أو كل واحد من عبد العزيز 
وابن حنبل: (أنا عبد الله بن إدريس, أنا ابن إسحاق؛, عن يحيى بن عباد بن 
عبد الله بن الزبيرء عن أبيه) عباد بن عبد الله بن الزبير بن العوام الأسدي 
المدني» قال النسائي: ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات»» قال الزبير بن بكار : 
كان عظيم اعد دن اند وكان عام كفماقة ة وكان يستخلفه إذا حجء 
وكان أصدق الناس لهجةء قلت: وقال ابن سعد: كان ثقة كثير الحديث. وقال 
العجلي: مدني تابعي ثقة» وأما راويته عن عمر بن الخطاب فمرسلة بلا تردد. 


الوداع (حُجَاجاً حتى إذا كنا بِالعَرْج) قال في «القاموس»: منزل بطريق مكة. منه 
عبد الله بن عمرو بن عثمان بن عفان العرجي الشاعر. وقال ذ في «المجمع»: 
والعرج بفتح» فسكون: قرية جابعا تين بن القرك فلن أباء عر ا لسن 


(نزل رسول الله كلِه: ونزلناء فجلسث عائشة إلى جنب رسول الله يَلةِ. 
وجلستٌ إلى جنب أبي) أي أبي بكرء (وكانت زمالةٌ أبي بكر رضي الله عنه - 
وزمالة" رسول الله كل واحدة) أي مركوبهما وأداتهما وما كان معهما من 


)١(‏ في نسخة: «أبي بكرا. 

(0) قلت: يشكل عليه ما في البخاري :)١5١9(‏ أن زاملته ‏ عليه السلام ‏ كانت 
ناقته في «باب الحج على الرحل». انظر لتوضيح هذا الإشكال والجواب عنه: 
اجزء حجة الوداع» (ص 19). (ش). 


١ 


(5) كتاب المناسك (5) باب (1816) حديث 


ل و كا ل طم 
ولس مع فير ف كاله تَعيرّك؟ قَالَ: أَضْلَلْتُهُ الْبَار قال 
كال و ير 7 ع راك قله؟ كال تليق بشرلة ورشرك الله به 
يَعَبَسَّمْ مقو : متشا إِلَى هَذَا الْمْحْرِم 00 قَالَ 
ابن أبئ زْمَة: ار 0 النَّهِ هل عَلَى أَنْ و 
«أنْظرُوا ِل هَذَا هذا الْمُحْرِمٍ مَا يَضْنَعْ !» وَيَتَبَسَّمْ. [جه 0319117 حم 0544/5 


ق 78/6.» ك 2»24057"/١‏ خزيمة 5 


أداة السفرء والزاملة بعير يُحمّل عليه الطعام والمتاع (مع غلام لأبي بكرء 
فجلس أبو بكر ينتظر أن يطلع عليه) غلامه مع الزاملة (فطلع وليس معه بعيره) 
الو متكا له 

(قال) أبو بكر: (أين بعيرك) الذي كان في حفظك ورعايتك؟ 
(قال) الغلام: (أضللته البارحة. قال) هكذا في النسخ الموجودةء 
وفي رواية البيهقي: قالت: فقام أبو بكر يضربه. (فقال أبو بكر: 
بعير واحد تضلّه؟) بحذف الاستفهام. (قال:) هكذا في النسخ 
الموجودة» وكذا في رواية ابن ماجهء والضمير يعود إلى ابن حنبل 
أو إلى محمد بن عبد العزيز (فطفق يضربه) أي الغلامَ (ورسول الله يك 
يتبسم ويقول: انظروا إلى هذا المحرم ما يصنع! قال ابن أبي رزمة: 
فما يزيد رسول الله ككخِ على أن يقول: انظروا إلى هذا المحرم ما 
ويتبسم) رسول الله َكِلة. 

وهذا ال ا 
#فلا رَهتَ ولا ضوقت ول حِدَالٌَ فى ع 0104 وَل فلم يجترىء عليه أبو بكر 
0 الله عنه ‏ » ونهاه عنه يِه لكن قوله يلل :ْ «انظروا إلى هذا 
المحرم ما يصنع 21 يومىء إلى أنه لا ينبغي للمحرم ذلك أيضاً . 


.191 سورة الحجء الآية:‎ )١( 


١7 


(5) كتاب المناسك (9؟) باب (1819) حديث 


(59) بَات الرَجلٍ يحرم فِي ثُيَابه 
3 خذكنا محمد تن كييره انا هماه قال سيكت 


(19) (بَابُ الرّجُلٍ يُحْرِمُ في كِبَابهِ) 
المخيطة التي لا تباح في الإحرام 
848 (حدثنا محمد بن كثيرء أنا همام قال: سمعت عطاءء. 
أنا صفوان بن يعلى بن أمية. عن أبيه) يعلى بن أمية» وفي رواية البخاري7'؟ من 
طريق ابن جريج: أخبرني عطاء» أن صفوان بن يعلى أخبره: أن يعلى قال لعمر 
رضى الله عنه -» الحديث. 
قال الخافكز9" : وليسكفاوواية مفوآن عن لهذا العديف ترافيية: أنه 
قال فيها: لزنه يجي قال الممر؟ وتم يمل : إن يعلى أخبره أنه قال لعمرء فإن 
يكن صفوان حضر مراجعَتهما وإِلّا فهو منقطع» ؛ لكن سيأتي في «أبواب العمرة» 
من وجه آخر «صفوان بن يعلى» عن أبيهكا, انتهى . 
قلت: وقد أخرج أبو داود هذا الحديث من طرق كثيرة» ففيه: أخبرنا 
صفوانء عن أبيه» فهذا يدل على أن ما وقع في البخاري منقطع؛ فإن صفوان 
يروي عن أبيه» لا أنه حضر القصة. 
(أن رجلا) وفي رواية للبخاري”): جاء أعرابي» قال الحافظ©): 
أقفا على اسن ' لكن ذكر ابن م «الذيل» 00 0 
هذا ل 0 


)1( ا(صحيح البخاري» (1975). 

() «فتح الباري» (/797): باب غسل الخلوق ثلاث مرات من الثياب. 
(9) انظر: «صحيح البخاري» (5579). 

0( (فتح الياري» (7/ 795). 


1١/6 


(6) كتاب المناسك (19) باب (1419) حديث 


1 ار صيم شلىر 580 ع و 6 
أتى النبي كَل وَهُْرَ بالجعِرَانَةٍ وَعَلَيّهِ أثرٌ خَلْوقٍء 


7 قد 
سل اه ليها 
وَعَليه جبه بو فس واع وام لامو اق تمكو سين لول قار وو ولد يهنا ررد عل وار اع اق قا ول ار ع و اا بل 


صاحب القصة. قال: حدثنا سليمان بن شعيب» حدثنا عبد الرحمن» هو ابن زياد 
الوضاحى. حدثنا شعبة» عن قتادة» عن عطاء بن أبي رباح أن رجلا يقال له: 
يعلى بن أمية أحرم وعليه جبة» فأمره النبي يكل أن ينزعها . 


(أتى النبي كه وهو) أي رسول الله يك (بالجعرانة) بكسر الجيم والعين 
المهملة وتشديد الراء» ومنهم من يخفف الراء ويسكن العينء وقال في 
«القاموس»: وقد تكسر العين وتشدد الراء» وقال الشافعي: التشديد خطأء 
موضع بين مكة والطائف. 


(وعليه) الظاهر أن مرجع الضمير الرجل نفسهء لا ثوبه» كما يدل عليه 
قوله في الحديث الآتي: «وهو مُصَمْرٌ لحيته ورأسه»» ولو كان الخلوق على 
الجبة لكان في نزعها كفاية من جهة الإحرام» ولكن يخالفه ما وقع في بعض 
طرق الحديث عند البخاري(" بلفظ: «عليه قميص فيه أثر صفرة»» وفي رواية 
أبي داود الطبالسن :فى ار 
«رأى رجلا عليه جبة عليها أثر خلوق»» ولمسلم من طريق رباح بن أبي معروف 
عن عطاء مثله. وقال سعيد بن منصور بسنده عن عطاء عن يعلى بن أمية: 
«أن رجلًا قال: يا رسول الله! إني أحرمت وعليّ جبتي هذه وعلى جبته رَدغْ 
من خلوق. .. الحديث»؛ قلت: ولا مضايقة في أن يكون على بدنه وعلى ثوبه 
أثر خلوق» فأمر بما على بدنه من الخلوق بالغسل» وكفى بما على ثوبه النزع. 

(أثر خلوق, أو) للشك من الراوي؛ فإن الخلوق طيب مركب من 
الزعفران (قال: صفرةء وعليه جبة) فالجبة باعتبار أنها مخيطة تنافي الإحرام» 
والخلوق باعتبار أنه طيب كان لا يباح استخدامه للمحرم» كما هو عند مالك 


عن شعبة» عن قتادة» عن عطاء بلفظ: 


دق الصحيح البخاري» .)1١890(‏ 
زفق المسند الطيالسي» (13209). 


١ا/ك‎ 


(5) كتاب المناسك (19) باب (118) حديث 


0 


َبَارَكٌ وَتَعَالَى عَلَى لنت َكل الْوَحْيَ» قلما 07 عد كال : ين الْسَّائِل 
ل 5 قَالَ: «اغْسِلٌ عَنْكَ أَكْرَ الكلرق): أو قال 1ن المذرة 


وَاخْلّع الج عَنْكَ وَاصْبْعٌ في عَمْرَتَكَ ما صنعت فِي حَبتَك200 . 
دخ 2226 1 ١8٠‏ حم :/77] 


اله 


- 
أَنْ 


كال 4ك رفوه ]لله ! كينت نامر 


4 


سمه وف السيد والجمهورا" على أنه منسوخ بحديث عائشة - رضي الله 
عنها ‏ » ويحتمل أن النهي عنه باعتبار أن تزعفر عفر الرجل مطلقاً محرماً وغير محرم 
منهي عنه . 
(فقال: يا رسول الله! كيف تأمرني أن أصنع في عمرتي؟) فلم يجبه 
رسول الله كَل انتظاراً للوحي (نأنزل الله تبارك وتعالى على النبي كَةِ الوحي؛ 
فلما سُري) بضم المهملة وتشقوةة لزاع المكسورة اع : 0050597 
عند نزول الوحي شيئاً بعد شيء بالتدريج . 


(قال) رسول الله كل : (أين السائل عن العمرة؟) فأتي به (قال) 
رسول الله يككِهِ: (اغسل عنك) أي عن بدنك أو ثوبك (أثر الخلوق» أو قال: أثر 
الصفرة؛ واخلع الجبةًٌ عنك». واصنع في عمرتك ما صنعتٌ في حجتك) ولفظ 
البخاري: «واصنع في عمرتك ما تصنع في حجتك)» ولفظ مسلم : «وما كنت 
صانعاً في حجتك فاصنع في عمرتك»؛ وهو دال على أنه كان يعرف أعمال 
الحج قبل ذلك. 


)غ0( فى لسخة: «حجك) . 

16 وتات في «باب الطيب عند الإحرام» المذاهب ومستدلاتهم؛ وحاصل الجواب: 
الأول: أن هذا الحديث فى الجعرانة سنة 4ه بلا خلاف» وحديث عائشة في حجة 
الوداع» والثاني: أنه وقع في بعض طرق هذا الحديث «اغسل الزعفران» وهو منهي عنه 
للرجال مطلقاًء كما فى «الأوجز» (5/ .)15١ 57١‏ (ش). 

(6) من الغشي والكربء وكان ‏ عليه السلام ‏ يغظ عند الوحي كما في «البخاري» وغيره 
في هذه القصة. (ش). 


١ا/ا/‎ 


(5) كتاب المناسك (9؟) باب )18٠6(‏ حديث 


ول ميم وو - ئ ا 


حََدَثْنًا مُحَمَّد بُْ عِيسَى» نا أبو عَوَانَة عن أبي بِشْرء 
عن عَطَاءء عن يَعا بن أمَيّة هه © اماع هه ها اه قاع ده اهاعد قاع دواع اوناع ووه و ٠.‏ 


قال ابن العربي 20 كانهم 'كانوا'فن الجاعلية يخلعون الثيات ويجتبون 
الطيب في الإحرام إذا حجواء وكانوا يتساهلون في ذلك في العمرة» فأخبره 
النبي يِةِ أن مجراهما واحد. 

قال الحافظ7): واستدل بحديث يعلى على منع استدامة الطيب بعد 
الإحرام للأمر بغسل أثره من الثوب والبدن» وهو قول مالك ومحمد بن 
الحسن» وأجاب الجمهور بأن قصة يعلى كانت بالجعرانة كما ثبت في هذا 
الحديثء وهي في سنة ثمان بلا خلاف» وقد ثبت عن عائشة أنها طيّبت 
رسول الله يل بيديها عند إحرامه» وكان ذلك في حجة الوداع سنة عشر 
بلا خلاف. وإنما يؤخذ من الآخر فالآخر من الأمر. 

واستدل به على أن من أصابه طيب في إحرامه ناسياً أو جاهلاء ثم علم 
فبادر إلى إزالته؛ فلا كفارة عليهء وقال مالك: إن طال ذلك عليه لزمه» وعن 
أبي حنيفة وأحمد في رواية: يجب مطلقاً . 

(حدثنا محمد بن عيسى. نا أبو عوانة» عن أبي بشر) جعفر بن 
أي وحشية (عن عطاءء عن يعلى بن أمية) وقد أخرج الترمذي والبيهقي عن 
عبد الملك بن أبي سليمان» عن عطاءء عن يعلى بن أمية» لم يذكرا فيه بين 
عطاء ويعلى «صفوان». قال الترمذي: وهكذا روى قتادة والحجاج بن أرطاة 
وغير واحد». عن عطاء عن يعلى بن أمية» والصحيح ما روى عمرو بن دينار 
وابن جريج» عن عطاءء عن صفوان بن يعلى» عن أبيه» عن النبي كَل 

وقال البيهقي بعد تخريج حديث عبد الملك بن سليمان» عن عطاءء 
عن يعلى بن أمية القرشي: قصر عبد الملك بإسناده» فلم يذكر صفوان فيهء انتهى . 


.)50/5( انظر: «عارضة الأحوذي»‎ )١( 
. 0796 /7( (؟) «فتح الباري»‎ 


١74 


(4) كتاب المناسك (19) باب (1871) حديث 


وَهُسّيْم 0 عن عَطَاء» عن صَفُوانَ بْنِ يَعْلَى عن أب بِهَذِهِ 
الْقِصَّةَ قَالَ(©: كَقَالَ لَهُ النبِيُ يلهِ: «اخلغ ا ل 
وَسَاق الحَدِيث. [ت ه"8: حم 2574/4 خزيمة 235117 ق 07/0] 

١‏ حََدَّتنَا يَِدُ ْنُ حال بن عَبْوِ الله بن مَؤْهِبٍ الْهَمْدَانِيُ 
ار عذننا الليث: عن عَطَاءِ بْنٍِ بي رَبَاح عن ابْنِ يَعْلَى 
ابْنِ مَبْيَة» عن بيد بهَذَا الْحبَرِ قَالَ فيه0: 0 


قلت: قال الترمذي: : هكذا روى قتادة والحجاج ب بن أرطاة وغير واحدء 
عن عطاء»ء عن يعلى بن أمية» فأما حديث قتادة فأخرجه البيهقى فى «سننه)9) 
من طريق شعبة عن قتادة» عن عطاءء عن بعلن بن آمية+ أن الفى كلها راق 
ردلة غالة جة الحديثة:. 

وأما حديث الحجاج بن أرطاة فخالف أبو داود فيه الترمذي» وأخرجه 
عن عطاءععء عن صفوان بن يعلىء ع أبينة وذكر فيه صفوان» وحكى 
عن أبي داود البيهقيُ كذلك في «سننه»» فلعل ذكر الحجاج فيمن روى عن عطاء 
عن يعلى وهمء أو غلط من النساخ. 

(وهشيم) مرفوع معطوف على: أبو عوانة (عن الحجاج) بن أرطاة» 
(عن عطاءء عن صفوان بن يعلى» عن أبيه بهذه القصة) المتقدمة (قال) محمد بن 
عيسى في حديثه : (فقال له النبى كل : اخلع جبتك» فخلعها من رأسه. وساق) 
محمد بن عيسى (الحديث). 

١‏ (حدئثنا يزيد بن خالد بن عبد الله بن موهب الهمداني الرملي, 
حدثنا الليث» عن عطاء بن أبي رباح» عن ابن يعلى بن منية) وهو يعلى بن 
أمية» فمنية اسم أمهء وأمية أبوهء (عن أبيه بهذا الخبر) المتقدم (قال فيه: 


)١(‏ زاد فى نسخة: «فيه». 
(0) زاد فى نسخة: «قال». 


(”) «السئن الكبرى» (0//ا5) . 
74> 


(5) كتاب المناسك (9؟) باب (14890) حديث 


عو رو بير 0 0700 عه ره سد )وس 00 > مايه َه 5 2 
«فأمره رسول الله كَكِِ أن يُنزعهًا نزعا» ويغتسل مرتين أو ثلاثا» وساق 
الْحَدِيثٌ . [خ ١165‏ », م »118١‏ السئن الكبرى للنسائي 71؟4] 


ل اميه 2-5 ه 2 مه ه 4 2 2 

7 ححدثنًا عقبَة بْنُ مكرّمء نا وَهْبٌ بْنُ جريرء نا أبي قَالَ: 
م 68خرع مه سمس وس ساه ا ير 2 0 5 مهو َ مه 
سمعت قيس بْنّ سَعْدٍ يَحَدَْتْء عن عَطَاء» عن صَفوان بن يَعْلى بن أميّة 
ءًَ 5 َه روم 41 ار ساد 5 00 2 0 
عن أبيه: «أن رجلا أتى النبئ كَل بالجعرانة وقد أحرم بعمرة وَعَليد 


وه لور 


ب 20 رع ك2 - 
جبه وَهوّ مصفر لحيئه وَرأسه) وساق الحديث. لم ]١١8٠١‏ 


فأمره رسول الله يكلِ أن ينزعها) أي الجبة (نزعاً» ويغتسل) هكذا في النسخ 
الموجودة من باب الافتعال» وأخرجها البيهقى عن أبى داود بهذا السند» وفيه: 
(ويغسل مراتين أو ثلاث وهو الأوفق: ونا فى قد ان داود من باب الافتعال 
إن كان محفوظاً من تصحيف النساخ» فهو إما بمعنى: يغسل» أي يغسل أثر 
الطيب عن ثوبه أو بدنه» ويحتمل أن يكون بمعناه» فعلى هذا تكون إزالة الطيب 
عن بدنه فقط . (مرتين أو ثلاثاً) يحتمل الشك من الراوي» ويحتمل التنويع» وهذا 
الحكم ليس للنجاسة بل لإزالة أثر الخلوق» (وساق) يزيد بن خالد (الحديثٌ) . 

7 (حدثنا عقبة بن مكرم» نا وهب بن جريرء نا أبي) جرير بن حازم 
(قال: سمعت قيس بن سعد يحدث؛ عن عطاء؛ عن صفوان بن يعلى بن أمية» 
عن أبيه) أي يعلى بن أمية (أن رجلا أتى النبي كَل بالجعرانة وقد أحرم بعمرة» 
وعليه جبة؛ وهو مصفر لحيتّه ورأسّه. وساق الحديث) أي عقبة بن مكرم. 

وهذا الحديث يدل على أن الرجل إذا أحرم وعليه جبة ينزعها ولا يشُّقْهاء 
وقد أخرج البيهقي من طريق شعبة عن قتادة عن عطاء عن يعلى بن أمية هذا 
الحديث» وفي آخره : قال قتادة: فقلت لعطاء: كنا نسمع أنه قال: شَقَهاء قال: 
هذا فسادء والله عزَّ وجل لا يحب الفساد. 


وقد أخرج الطحاوي7" بسنده عن جابر بن عبد الله قال: «كنت عند النبي يله 


.)159 2178/5( «شرح معاني الآثار»‎ )١( 


ميل 


(5) كتاب المناسك (0) باب (1878) حديث 


000 مدل لي كالا + تاستيان 
عن الزُّمْرِيٌ عن سَالِمء عن أَبِيهِ كال سال 0 ا ا 


جالساً فى المسجدء قَمَدٌ1') قميصّه من جيبه حتى أخرجه من رجليه» الحديث. 
قال: فذهب قوم إلى هذاء فقالوا: لا ينبغي للمحرم أن يخلعه كما يخلع الحلال 
قميصه؛ لأنه إذا فعل ذلك غطى رأسه»ء وذلك عليه حرام» فأمره بشقه لذلك . 
وخالفهم في ذلك آخرون» فقالوا: بل ينزعه نزعاً2» واحتجوا في 
ذلك بحديث يعلى بن أمية الذي أحرم وعليه جبة» فأمره رسول الله ينه أن 
ينزعها نزعا . 
رأسه شيئاً ثياباً أو غيرها لم يكن بذلك بأساًء ولكن المنهي عنه إلباس الرأس» 
ونزع الجبة عن جانب الرأس ليس بإلباس» فلا يكون منهيًا عنه. 
وقد اختلف المتقدمون في ذلك» فعن إبراهيم والشعبي أنهم قالوا: إذا 
م ذها لوه من ديف بعلن انين ملخضا: 


(0) (بَابُ مَا يَلْبَسُ المَحْرم) 
 ١811*‏ (حدثنا مسدد وأحمد بن حنبل قالا: نا سفيان.ء عن الزهري» 
عن سالمء عن أبيه قال: سأل رجل) قال الحافظ(": لم أقف على اسمه في 


.)5١/5( من القَّدّء وهو القطع طولًا كالشقء كذا في «النهاية»‎ )١( 
به قال الجمهور. كذا في «عمدة القاري». [7/ 5 :)]. (ش).‎ 6 
.)5١01 /9*( «فتح الباري»‎ )9( 


18١ 


(5) كتاب المناسك () باب (1879) حديث 


رَسُوَلَ النَّهِ يكله: ما مَا يَْرُكُ الْمُحْرِمُ مِنَ النّيَابِ؟ كَقَالَ: الا يلس 
الفَحِبِضَء وار سل وَلَا السَّرَاوِيلَ» وَل العياء 153 وا مه 


شيء من الطرق. (رسول الله كلِ: ما يترك المحرم من الثياب؟) وفي رواية 
البخاري: «ما يلبس من الثياب» (فقال) رسول الله كَله: (لا يلبس) المحرم 
(القميصٌ). 

قال الحافظ(2: قال النووي: قال العلماء: هذا الجواب من بديع الكلام 
وجزله؛ لأن ما لا يلبس منحصرء فحصل التصريح به» وأما الملبوس الجائز 
فغير منحصرء فقال: لا يلبس كذاء أي: ويلبس ما سواه. 


وهذا كله بناء على سياق هذه الرواية التي في البخاري وهي المشهورة» 
وأما على رواية أبي داود: «ما يترك المحرم»» وهي شاذة؛ فلا مساغ لهذا 
التوجيه فيه» بل الجواب فيه مطابق للسؤال. 


وقد أجمعوا على أن المراد بالمحرم ها هنا الرجل» ولا تلتحق به المرأة 
في ذلك؛ لأن للمرأة يجوز أن تلبس جميع ذلك» وفي ذكر القميص والسراويل 
نهي عن كل مخيط» وبالعمائم والبرانس نهي عن كل ما يُعَطى الرأمنُ به مخيطاً 
أو غيره. 

(ولا البرنس) وهو الثوب الذي رأسه منهء (ولا السراويل والنقى عن هده 
الثلاثة لأنها من المخيط إِلَا البرنس؛ فإن فى النهى عنه وجهين: الأول: كونه 
لحي كشي العا و و له داوس البفير 
هو الذي ضع على البدن»خلو سح ثوب على البلان وك كن نبداحيائلة امرك 
فهو في حكم المخيط لا يجوز لبسه للمحرم» نعم لو لبسها على غير وجهه بأن 
اوتذى بالقميضن أو اثرنبالسراويل جان: 


(ولا العمامةٌ) وكذا القلنسوةً والعرقيةً والتاجَ والطربوشَ؛ (ولا ثوباً مسه 


.):١7/65( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


185 


وَرْسٌء وَلَا زَعْمَرَانُ وََّا الْحََينٍ إل لمن" ا يَجِدٌ التَعلَيْنِء فَمَنْ لَمْ 
يَجِدٍ النَعلَيْنِ كليبس الْحْمَيْنِ وَليقْطعْهه عن يكو أَسْقَلَ مِنَ الْكَعيَين) . 


اخ ول م لالاالء ن "ماكحا تت لأكى حم ؟/8م] 


ورس) وكذا كل ثوب صبغ بما له طيب كورسء وهو نبت يكون باليمن 
يتكدَ منها الثمرة للوجه ».فى «التهاية عن «القانون؟: الورمن شىء 
أحمر قانٍ يشبه سحيق الزعفران» وهو مجلوب من اليمنء» كذا في 
(رد المحتار)(" . 


(ولا زعفران) لأنهما من الطيب» ولا يختص بهما الرجل المحرم» بل 
يشمل الرجل والمرأة9©. (ولا الخفين) أي للرجال؛ فإن المرأة تلبس المخيط 
والخفين (إلّا لمن لا يجد النعلين» فمن لم يجد النعلين فليلبس الخفين!؛) 
وليقطعهما2 حتى يكونا أسفل من الكعبين) . 


والمراة تالكعي ععدنا عقر الحقية معقد الشرزاك رهن المفصل "الذي في 
وسط القدم بخلافه في الوضوءء فإن المراد في الوضوء العظمان الناتيان اللذان 
في جانبي القدم. قال الحافظ7): والمراد كشف الكعبين في الإحرام؛ وهما 


)١(‏ في نسخة: «أن). 

(90) (لرءمه). 

(9) أي المحرمين» كما سيأتي قريباً عن «الدر المختار» ما يدل على أن المرأة لا تمنع 

عن المزعفر بدون الإحرام. (ش). 

00 فإن لبسهما مع وجود النعلين افتدى عند مالك سواء قطع أو لاء ولا فدية عندنا ع 
القطع؛ نعم يكون خلاف السنّة وهو قول للشافعية» والآخر الفدية في المقطوع أيضاً » 
كذا في «الأوجز) .)71١8/5(‏ (ش). 

() ولا فدية إذ ذاك عند الحنفية خلافاً لما توهم جمع من الشراح إذ حكى بعضهم 
عنا الفدية» وكذا توهم بعضهم إذ حكوا عن مالك الفدية» وهو أيضا غلطء كذا في 
«الأوجز؛ .)”1١/7(‏ (ش). 

(5) «فتح الباري» (/ 077 5). 


1١185 


(5) كتاب المناسك (0) باب (1874) حديث 


184. حَدَسْنَا عَبْد اللَّهِ بْنُ مَسْلَمَةَه عن مَالِكِء عن نَافِع 
عن ابن مر عن النَبي يِل بمَعْنَاه. [انظر سابقه وأيضاً: جه 03979 *197] 


الحنفية: الكعب ها هنا هو العظم الذي في وسط القدم عند معقد الشراكء 
وقيل: هذا لا يُعرّف عند أهل اللغة. 

قال العينى(2: قلث: الذي 'قال: لآ يعرف عند أهل اللغةء هو ابن بطال» 
والعربية؟ فمن أراد 7 تحقيق صدق هذا فلينظر في مصنفه الذي وضعه على أوضاع 
يعجز عنه الفحول من العلماء والأساطين من المحققين» وهو الذي ماه 
«الجامع الكبير»'؛ والذي قاله هو الذي اختاره الأصمعي» قاله الإمام فخر الدين» 
كوو 

قال الحافظ : وظاهر الحديث أنه لا فدية على من لبسهما إذا لم يجد 
النعلين» وعن الحنفية تجب» واستدل به على اشتراط القطع خلافاً للمشهور 
عن أحمد؛ فإنه أجاز لبس الخفين من غير قطع لإطلاق حديث ابن عباس بلفظ : 
اومن لم يجد نعلين فليلبس خفين»»؛ وتعقب بأنه موافق على قاعدة حمل المطلق 
على المقيد» فينبغي أن يقول بها هناء انتهى . 

وكذا لا يلبس الجوربين؛ لأنهما في معنى الخفين» قال في «البدائع»() : 
ورخص بعض مشايخنا المتأخرون لبس الصندلة قياساً على الخف المقطوع؛ 
لأنه في معناه» وكذا لبس الميثم لما قلنا. 

71 (حدثنا عبد الله بن مسلمة. عن مالك» عن نافع» عن ابن عمرء. 

وكتب ها هنا في بعض النسخ: «باب في المحرمة لا تنتقب ولا تلبس 
القفازين»» ولا حاجة إلن ذلك الباب . 


.)08/1/( «عمدة القاري»‎ )١( 
(؟) «بدائع الصنائع» (؟505/5).‎ 


164: 


(6) كتاب المناسك () ياب )١1875(‏ حديث 


000 يواخ ا أ - _ يا 5 
هلما د خندكنا فعية بن سفيد: نأ اللث: عن نافع» 
َو 


عن ابْنِ عُمَرَ عن النَِي يله مَعْتاهُ زد : «لا َنب الْمَرْأَةٌ الْحرَام0©. 
اه 1 الْقُمَارَيْن) . لخ لمات الى ن 2751/7 حم ؟/1١]‏ 


6 (حدثنا قتيبة بن سعيدء نا الليث» عن نافع. عن ابن عمر. 
عن النبى يل بمعناه) أي بمعنى حديث الزهري» عن سالمء عن أبيه . 


(زاد) نافع على حديث سالم: (ولا تنتقب( المرأةٌ الحراة)؛ لأن 
الج أ المحرية "لا بجو ليا أن تخطن ونعينها الما وو عن كد أنه قال 
الإحرام المرأة لي و وعن نشاف رفن الله عنها ‏ أنها قالت: 
(كان الركبان يمرون بناء ونحن محرمات مع رسول الله يك فإذا حاذوا بنا 
امتدلت نيدان خلبابها موي در | ثبي" على اوها + فإذا جاو ونا رقع كدل 
العدوة على دكين" للمرأة أن تقطن وعييا» رأنها لو اسلف عن وجينها 
ينا وجافة عند لذ وأمرج يذلاك 4 لآنها إذا جاه طن نوها مال كا الى لنت 
في قبة أو أسترت بفسطاط . 

(ولا تلبس القفازين) هو بالضم والتشديد: شيء يلبسه نساء العرب في 
أيديهن يغطي الأصابعَ والكفٌ والسَّاعدٌ من البرد» وفيه قطن محشوء وقيل: 
هو ضرب من الحلي تتخذه المرأة ليديهاء «مجمع». 

وفي «القاموس»: وكَرٌمََانِ: شيء يُعمَل لليدين يُحْشَّى بقطن تلبسهما المرأة 
للبرد» وضرب من الحلي لليدين والرجلين. 


أما لبس القفازين فلا يكره عندناء وهو قول علي وعائشة ‏ رضي الله 


غ2 في نسخة : «المحرم) . 

(؟) واستدل بتخصيص المرأة على جواز تغطية الوجه للمحرم» وسيأتي في «باب المحرمة 
تغط ويا دن 

8 أغرج التنيش فل «الكيرق» (0/ )دن ديف ار عمزا ارظن الله عنيما د 

(4:) أخرجه أبو 7 (مل)ء وأحمد .)7١/5(‏ وابن ماجه (0و؟). 


١/0 


(5) كتاب المناسك () باب (6؟18) حديث 


- عو سرعم ديس ه سس 3 م 7 ع وى فير موي قي - 
ل أبو دَاوَد: وقد روى هذا الحدِيث حَاتِم بن إسماعِيل 
0 206 مع 
بن 


عنهما ‏ » وقال الشافعي : لا يجوز» واحتح بحديث ابن عمر - رضي الله عنه - 
هذاء ولأن العادة فى بدنها السترء فيجب مخالفتها بالكشف كوجهها . 


ولنا ما روي: أن سعد بن أبى وقاص ‏ رضى الله عنه ‏ كان يلبس بناته 
رهن سخرنات القنا هه لان لنسن الففارين ليبن إل تقل سيا اسقط 
وأنها غير ممنوعة عن ذلك؛ فإن لها أن تخطيهما عن قميصهاء وإن كان مخيطاًء 
فكذا بمخيط آخر بخلاف وجههاء وقوله: «ولا تلبس القفازين» نهى ندب حملناه 
عليه جين بين الدلائل بقدر الإمكان» البدائع0 7 . 


وأما الرجل المحرم فلا يلبس القفازين لما نقل عز الدين بن جماعة 
من أنه يحرم عليه لبس القفازين فى يديه عند الأئمة الأربعة؛ لأنهما فى 


حكم المخيط . 


(قال أبو داود: وقد روى هذا الحديث حاتم بن إسماعيل ويحيى بن 
أيوب» عن موسى بن عقبة!"؛ عن نافع» على ما قال الليث) أي مرفوعاً. 
ولم أجد روايتهما فيما عندي من الكتب. 

(ورواه موسى بن طارق) اليماني أبو قرة» بضم القاف. الزبيدي بفتح 
الزاي» قال أبو حاتم : محله الصدق؛ ذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال: كان 
ممن جَمَّعَ وصنف وتفقه وذاكرء يغرب. وعن الحاكم: ثقة مأمون. 


)000 زاد فى نسخة : «عن ابن عمرء عن النبى 6ل) . 

إفة #بدائع الصنائع» ١١/0‏ ؛). 1 

إفرة وذكر متابعة موسى بن عقبة البخاري أيضاء قال الحافظان: وصله النسائي 
برواية عبد الله بن المبارك عنه. (ش). [انظر: «فتح الباري» (4/ 0). و اعمدة 
القاري» (/ /671)]. 


1١مك‎ 


(5) كتاب المناسك () ياب (181665) حديث 


0 34 معو و سم 


ل م كلك دوا - ند 
عن ابْن عم عن الي 0 تشرمة ل عق م 


وقال الخليل: ثقَة قديم. . (عن موسى بن عقبة موقوفاً على ابن عمرء وكذلك 
رواة يد اشن ع0 ومالك(" وأيوب فقون : وإبراهيمُ بن سعيد 
عن النبي يَل) مرفوعاً : (المحرمة لا تنتقب» ولا تلبس القفازين) . 


غرض المصنف بهذا الكلام إشارة إلى أن النهي عن النقاب ولبس القفازين 
مختلف في رفعه ووقفه»ء فرواه الليث بن سعدء عن نافع» عن ابن عمر مرفوعاً» 
وتابعه موسى بن عقبة برواية حاتم بن إسماعيل ويحيى بن أيوب؛ فإنهما روياه 
عن موسى بن عقبة» عن نافع» عن ابن عمر مرفوعاً على ما قال الليث. 


وأما موسى بن طارق فرواه عن موسى بن عقبة» عن نافع؛ عن ابن عمر 
موقوفاً على ابن عمر ‏ رضي الله عنه - » وكذلك - أي كما رواه موسى بن عقبة 
برواية موسى بن طارق - رواه عبيد الله بن عمر ومالك وأيوب موقوفاً على 
ابن عمر. 


وأما إبراهيم بن سعيد المديني فرواه عن نافع» عن ابن عمر مرفوعاًء وإلى 
ذلك أشار البخاري في «صحيحه) بعدما أخرج حديث الليث» عن نافع؛ 
عن ابن عمر فقال بعد تمام الحديث: تابعه موسى بن عقبة وإسماعيل بن 
إبراهيم بن عقبة وجويرية وابن إسحاق في النقاب والقفازين» أي في ذكرهما في 
السويك مزفرعاء«وقال فيد اشايد عبر العمري: ولا ورس كان أي 


000 في نسخة: «المدني»). 

إفة أخرج روايته ابن خزيمة في «صحيحه» (177/5) رقم (190وه؟). 
(6) أخرجه في «موطنه» )701/١(‏ رقم (07/89. 

(4) وصل المصنف روايته برقم .)١18157(‏ 


1١ /ام‎ 


(5) كتاب المناسك [لبكر4ة باب )١14876(‏ حديث 


«اأقاعا عه فاق قاع هد قفاوف ها فاه قاع فاه .د فاع هاه د هد هد هاعد هد فد وا همد داوع واو واع د قافا .ف ثافا. وه قفا مام 


ابن عمر - يقول: «لا تتنقبف ا فجعله قولٌ عبد الله 
0 عن نافع» عن ابن عمر: ١لا‏ تتنقب المحرمة»» فأوقفه 
مائلك اونا عه بن ا و1 أي قن رقم 

قلت: وكذلك ذكر البيهقي هذا الاختلاف في «سئنه الكبرى)2©0» فأخرج 
أولّا حديث الليث» عن نافع» عن عبد الله بن عمر الذي أخرجه البخاري في 
«صحيحهاء ثم حكى قول البخاري: وتابعه موسى بن عقبة . . .إلخ. 

ثم أخرج حديث موسى بن عقبة من طريق حفص بن ميسرة» عن موسى»ء 
عن نافع» عن ابن عمرء ثم قال: ورواه أيضاً عبد الله بن المبارك وجماعة 
عن موسى بن عقبة . 

ثم أخرج حديثه من طريق فضيل بن سليمان عن موسى بن عقبة عن نافع 
فرفعه 

ثم أخرج حديث جويرية ب بن أسماء من حديث عبد الله بن محمد بن 
أسماء: حدثنا جويرية بن أسماءء عن نافع أن عبد الله بن عمر قال: قام رجل 
فنادى رسول الله كله الحديث» نحو حديث الليث. 

ثم ذكر من حديث أبي سلمة: ثنا جويرية» عن نافع» عن عبد الله قال: 
قال رسول الله يكل . 

ثم أخرج حديث محمد بن إسحاق من طريق يعقوب بن إبراهيم بن سعدء 
حدثنى أبى» عن ابن إسحاقء» فذكر الحديث مرفوعاً . 

ثم قال: ورواه أيضاً إبراهيم بن سعيد المديني» عن نافع مرفوعاء ثم قال: 
قال أبو داود: ورواه عبيد الله بن عمر ومالك , بن أنس وأيوب عن نافع موقوفاً 


)١(‏ في الأصل: "ليث بن سليم»»: وهو خطأ. 
(0) انظر: «السئن الكبرى» (557/6» /59). 


1848 


(5) كتاب المناسك (0) باب (187) حديث 


على ابن عمر: «المحرمة لا تنتقب» ولا تلبس القفازين»» قال الشيخ: وعبيد الله 
ابن عمر ساق الحديث إلى قوله: «ولا ورس»ء2 ثم قال: وكان يقول: «لا تنتقب 
المحرمة ولا تلبس القفازين»). 

ثم قال: أخبرنا أبو عبد الله الحافظ قال: قال أبو علي الحافظ: «لا تنتقب 
المرأة» من قول ابن عمرء وقد أَدْرِجَ في الحديثء انتهى . 

قال الحافظ27: وقد استشكل ابن دقيق العيد الحكمّ بالإدراج في هذا 
الحديث لورود النهى عن النقاب والقفاز مفرداً مرفوعاًء وللابتداء بالنهي عنهما 
ورزرابة أبن إستحا ف الح قوق المقدم كيه 

وقال في «الاقتراح»: دعوى الإدراج في أول المتن ضعيفة» وأجيب بأن 
الثقات إذا اختلفوا وكان مع أحدهم زنادة تمق ولا ايها إن كاه تحافظا 
ولا سيما إن كان أحفظء والأمر ها هنا كذلك» فإن0) عبيدٌ الله بن عمر في نافع 
أحفظ من جميع من خالفه. وقد فصل المرفوع من الموقوف» وأما الذي اقتصر 
على الموقوف فرفعه فقد شَذّ بذلك وهو ضعيفء وأما الذي ابتدأ في المرفوع 
بالموقوف فإنه من التصرف في الرواية بالمعنى» وكأنه رأى أشياء متعاطفة فقدم 
وأخَّر لجواز ذلك عندهء ومع الذي فصل زيادة علم فهو أولى؛ أشار إلى ذلك 
شيخنا في «شرح الترمذي». 

قلت: والذي ذكره من ترجيح الوقف؛ فمحل بحثء فإن الذين رفعوه 
ثقات متقنون» وعندهم زيادة علم فوجب قبوله» وكيف لا؟ وقد أمكن أن يقال: 
إن ابن عمر ‏ رضى الله عنه ‏ رفعه مرة ووقفه مرة أخرى بأنه أفتى بذلك» 
فروى عنه نافع كذلك» فلا حاجة حينئذ إلى التكلفات التي ارتكبهاء فالحكم 
بإدراج هذه الجملة سخيف جداًء والله أعلم. 


.)015 , 57 /5( «فتح الباري»)‎ )١( 
(؟) في الأصل: «قال»» وهو تحريفء, والصواب: «فإن»» كما في «الفتح».‎ 


اليل 


(6) كتاب المناسك 0( باب (18779-555) حديث 


5 إِبْرَاهِيم بْنُ سَعِيلٍ الحويقة 2" شيخ مِنْ أَهْلٍ الْمَديي 
5 حََدِّتَنَا قتيبَةٌ بن سَعِيدِء نَا إِبْرَاهِيم بْنُّ سَعِيدٍ 0 
عن نَافِعٍء عن ابو عمرء عن النَّبِيَ كل قَالَ: «الْمُحْرِمَةُ 
0 0 الْقُمَارَيْنَ ٠‏ [ق 57/5» وانظر الحديث السابق] 


7 حََدَّكْنَا أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلِ؛ ا يَعْقُوبُ» نَا أبي» عن 
ان إتخات قَالَ: فَإِنَّ0) الما م ا عد الله : ار خاي 


5ه ا 


ف إغرابوة عن القائتة وَالتّقَابٍ ونا مس الْويث ا 


كبير حديث). قال الحافظ فى «تهذيب التهذيب»: قلت: له عنده حديث واحد 


في «الحج». 


عن ابن عمرء عن النبي كَكِةِ قال: المحرمة لا تنتقب) أي لا تغطي الوجه 
بالنقاب (ولا تلبس القفازين). 


/1 _(حدثنا أحمد بن حنبل» نا يعقوب.ء نا أبي) إبراهيم بن 
سعدء (عن ابن إسحاق قال: فإن نافعاً مولى عبد الله بن عمر 
حدثني» عن عبد الله بن عمر: أنه سمع رسول الله كلهْ نهى النساء في 
إحرامهن عن القفازين والنقاب وما مس الورس والزعفران من 


)١(‏ في نسخة: «المدني». 
زف في نسخة: «كثير) . 

() في نسخة: «المدني». 
(4) في نسخة : «قال لي نافع». 


ل 


(5) كتاب المناسك (0) ياب (1870) حديث 


الغانةة: و علي تعد ذلك ما أحئثت أَلْوَان الثيّاب مَعَضمَا(" 
ماناة ا وق :. بت من جات محصير 


أو 0 أو دا 8 سَرَاوِيل ١‏ وهنا 9 1" لحف 1/1 
كك ١/”مغ]‏ 


الثياب» ولتلبس بعد ذلك ما أحبت من ألوان الثياب معصفراً) ما صبغ 
بالعصفر وهو زهر القرطم (أو خرًا) وهو نوع من الإبريسم (أو حليّاء 
: 02 21 

أو سراويل» أو قميصاء أو خفا). 


وفي الحديث جواز المعصفر وهو مختلف فيه» قال في «البدائع»9) 
ولا يلبس المعصفر وهو المصبوغ بالعصفر عندناء وقال الشافعي7؟2: يجوزء 
واحتج بما روي أن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ لبست الثياب المعصفرة» 
وهي محرمة» وروي أن عثمان ‏ رضي الله عنه ‏ أنكر على عبد الله بن جعفر 
لبس المعصفر في الإحرام» فقال علي رضي الله عنه ‏ : ما أرى أن أحداً 
يعلمنا السنة. 


ولنا ما روي أن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ أنكر على طلحة لبس المعصفر 
في الإحرامء فقال طلحة ‏ رضي الله عنه ‏ : إنما هو ممشق بِمَعْرَة» فقال 
عمر ‏ رضي الله عنه ‏ : إنكم أئمة يقتدى بكمء فدل إنكار عمر واعتذار 
طلحة ‏ رضي الله عنهما ‏ على أن المحرم ممنوع من ذلك. وفيه إشارة إلى 
أن الممشىٌ مكروه أيقي : لأنه قال: إنكم أئمة يقتدى بكم أي : أن من 
شاهد ذلك ربما يظن أنه مصبوغ بغير المغرة فيعتقد الجوازء فكان سببا 
للوقوع في الحرام عسى7 فيكره» ولأن المعصفر طيب» لأن له رائحة طيبة» 
فكان كالورس والزعفران. 


)١(‏ في نسخة: «من معصفرء أو خرٌء أو حلي» أو سراويل» أو قميصء أو خف». 
(1) زاد في نسخة: «أو ذهباً». 

(9) «بدائع الصنائع» (409//5» 408). 

(4) وبه قال أحمدء وقال مالك: المعصفر المفدم لا يجوز. (ش). 

(5) لفظة «عسى» زائدة» ولم يرد في (البدائع» . 


١4١ 


(6) كتاب المناسك () باب (1870) حديث 


قفاوا ها وا ود واو واو هدافدا هد وا و ود واوا و فاع قاأواع د فاو واوا ع واواوة ا .د قافا مدا فد و اماه ها .ا عه مث 060 م.م 


وأما حديث عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ فقد روي عنها: أنها كرهت 
المعصفر في الإحرام» أو يحمل على المصبوغ بمثل العصفر كالمغرة 
ونحوهاء وهو الجواب عن قول علي( وعمر ‏ رضي الله عنهما ‏ على أن 
قوله معارض بقول عثمان ‏ رضي الله عنه ‏ » وهو إنكاره؛ فسقط الاحتجاج 
به للتعارضء هذا إذا لم يكن مغسولاء فأما إذا كان قد غسل حتى صار 
لا ينفض فلا بأس بهء انتهى. وقال في (اليداية) نول يلس ثريا ضيوع 
بورس ولا زعفران ولا عصفر؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «لا يلبس 
المحرم ثوباً مسّه زعفران ولا ورسء إِلّا أن يكون غسيلًا لا ينفض»؛ لأن 
المنع للطيب لا للون20: وقال الشافعي: لا بأس بلبس المعصفرء لأنه لون 
لا طيب لهء ولنا أن له رائحة طيبة. 


قال ابن الهمام في «فتح القدير»9؟2: فمبنى الخلاف على أنه طيّبٍ الرائحة 
أو لا؟ فقلنا: نعمء فلا يجوزء وعن هذا قلنا: لا يتحنى المحرم لأن الحناء 
طيب» ومذهبنا مذهب عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ في هذاء ثم النص ورد بمنع 
المورس على ما قدمناء وهو دون المعصفر في الرائحة» فيمنع المعصفر بطريق 
أولى» ولكن تقدم في حديث أن داود قوله عليه الصلاة والسلام: «ولتلبس بعد 
ذلك ما شاءت من ألوان الثياب من معصفرا. 


و 


فالجواب أولا: أن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ رأى على طلحة بن عبيد الله 


)١(‏ وفي «البدائع» هكذا: وهو الجواب عن قول عمر ‏ رضي الله عنه ‏ » فقطء ولم يذكر 

(؟) «الهداية» .)١1"57/١(‏ 

(6) وذلك لأن المرأة لا تمنع عن المعصفر والمزعفر بدون الإحرام» ففي «الدر المختار) 
91١(‏ 2 كره لبس المعصفر والمزعفر للرجالء مفاده أنه لا يكره للنساءء ويشكل عليه 
ما سيأتي في «آخر السنن» في لبسه ‏ عليه السلام ‏ ملحفة مصبوغة بزعفران. (ش). 

.)55١ .56٠/5( «فتح القدير»‎ ):( 


١4١ 


(5) كتاب المناسك (0) باب (18370) حديث 


قَالَ أَبُو دَاوْدٌَ: رَوَى هَذًا(') عن ابْن إسحاق0'): عَبْدَة”) ومحمد بن 
س )امه ع هاه 8 مامه )هه 0 لع م م إأآرهة 2 
سَلمة» عن حمل بن إسحاق إل قؤله: «وما مس الوَرهِقٌ وَالرّعفرَان 
مِنَ الْيّاب», لم يَذْكْرَا مَا بَعْدَهُ. 


ثوباً مصبوغاً وهو محرمء فقال: ما هذا الثوب يا طلحة؟ فقال: يا أمير المؤمنين 
إنما هو مدرء فقال عمر: أيها الرهط إنكم أئمة يُقتَدى بكمء فلا تلبسوا أيها 
الرهط شيئاً من هذه الثياب المصبغة. فإن صح كونه بمحضر من الصحابة أفاد 
منع المتنازع فيه وغيره» ثم يخرج الأزرق ونحوه بالإجماع» ويبقى المتنازع فيه 
داخلًا في المنع. 


والجواب المحقق إن شاء الله سبحانه أن نقول: «ولتليس بعد 
ذلك ...الخ' مدرج. كأن المرفوع ضريعفا] هو قوله: االسمعته ينهى 
عن كذا» وقوله: «ولتلبس بعل ذلك لبن من متعلقاته» ولا يصح جعله 
عطفاً على «ينهى» لكمال الانفصال بين الخبر والإنشاء؛ فكان الظاهر أنه 
مستأنف من كلام ابن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ » فتخلو تلك الدلالة 
عن المعارض الصريح» أعني منطوق المورس ومفهومه الموافق» فيجب 
العمل به انتهى . 

قلت: ويؤيد ذلك ما رواه عبدة ومحمد بن سلمة عن محمد بن إسحاق 
بأنهما لم يذكرا هذا الكلام» فدل اقتصارهما على قوله: «من الثياب» وعدم 
ذكرهما ما بعده من الكلام على كونه مدرجاًء والله أعلم. 

(قال أبو داود: روى هذا) الحديث (عن ابن إسحاق: عبدةٌ ومحمد بن 


سلمة. عن محمد بن إسحاق إلى قوله : وما مس الورس والزعفران من الثياب» 
لم يذكرا) أي عبدة ومحمد بن سلمة (ما بعده) . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الحديث». 
(؟) زاد في نسخة: «عن نافع». 
() فى نسخة : «عبدة بن سليمان». 


1١0 


(5) كتاب المناسك () باب (1819-185) حديث 


6 حَدَّتَنَا مُوسّى بْنُ إِسْمَاعِيلَ» نَا حَمَّادُ عن أَيُو 8 
عن نَافِع» عن ايْنِ عُمَرٌَ: أنَهُ وَجَدَ الْقَرِّ كَقَالَ : الوكك ا 2 
َألْمَيْتُ عَلَيْه وأثما قال تلْقِي عَلَىَ هَذَا وَقَدْ نَهَى رَسُولُ الله 
ل الْمُحْرِمٌ) . 6 

649- حَدَّكَنَا سُلَيْمَانَ بْنُ حرْبء نَا حَمَادُبْنُ زَيْقِ 
م : سَمِعْتُ 

سُولَ الل كل بد قرول «السَّرَاوِيلَ لِمَنْ لا يَجِدٌ الإِزَّارَ ل يه 


: يَجدٌ التَعْليْنَ» . [خ 1847 م78١١ء‏ خزيمة 2574١‏ ن 1511] 


3 
نَُ 


2 


. 


6 (حدثنا موسى بن إسماعيلء نا حماد. عن أيوب» عن نافعء 
عن ابن عمر: أنه وجد القر) قال في «القاموس» :ار بالضنم: : البرد» أو يخص 
بالشتاء (فقال) لنافم : (ألْقِ عَليّ ثوباً يا نافع» فألقيت عليه برنساًء فقال) 
ابن عمر : (تلقي عليّ هذا) أي البرنسّ (وقد) الواو للحال (نهى رسول الله وَل 
أن يلبسه المحرم) وهذا الذي قاله ابن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ لنافع في البرنس 
كان على سبيل التووع 7" ]لا فإلقاء انرشن على الرجل لدقمم البرد ليس لبس 
وليس بمنهي عنه» فإنما المنهي عنه لبس المخيط لا الإلقاء عليه» ولأجل ذلك 


848 (حدثنا سليمان بن حرب, نا حماد بن زيد» عن عمرو بن دينار» 
عن جابر بن زيد) أبى الشعثاء» (عن ابن عباس قال: سمعت رسول الله عَلِلدِ 
يقول: السراويل لمن لا يجد الإزار» والخف لمن لا يحد النعلين) قال الحافظ 


)١(‏ فى نسخة: «الخفين»). 

000 وعدم اللي مدقن نزبانت نان وتيت لطم و«وقال دور يحرم القباء وإن لم يدخل 
كما في يدِء بل وضعه على منكبيه؛ ومحمل المنع إن أدخل المنكبين في محلهماء فإن 
00 بأن جعل أسفله على منكبيه فلا فدية» وقال أيضاً: وجاز ارتداء واتتزار بقميص 
وجبّة. [انظر: «الشرح الكبير» مع «حاشية الدسوقي» (؟/ 2587 586)]. (ش). 


1١4: 


(4) كتاب المناسك (0) باب (1879) حديث 


«اها عا عد قاع قاع قاع ود فاه ها فاع ها قافا اع فاع .د هد و فاع قاو هاو ا .هد .ا وا فاو قافا .د فاو فداه قاف .ام 


«الفعس)2'2: قال الة أخة 'نظاف “ذا التحنكف أحمدة فاجاة 
في بي بظطاهر 2 : 
الخفٌ والسراويل للمحرم الذي لا يجد النعلين والإزار على حالهما. 


واشترط الجمهور نط الخف وفتقٌ السراويل» فلو لبس شيئاً منهما على 
حاله لزمته الفدية. والدليل لهم قوله في حديث ابن عمر - رضي الله عنه ‏ : 
«وليقطعهما حتى يكونا أسفل من الكعبين»» فيحمّل المطلق على المقيد» ويلحق 
النظيرءالنظير لاستوانهها في الحكم” 


(قال أبو داود: هذا حديث أهل مكة)؛ لأن سليمان بن حرب مكي 
كان قاضياً بمكة» وحماد بن زيد بصري» ثم عمرو بن دينار مكي يروي عن 
جابر بن زيد وهو بصريء ولذا قال: (ومرجعه إلى البصرة إلى جابر بن 
زيدء والذي تفرد به) أي الكلام الذي تفرد به جابر بن زيد (منه) أي من الحديث 
(ذكر السراويل) فإنه لم يذكر السراويلَ عن ابن عباس غير جابر بن زيدء 
وقد أخرج هذا الحديث أبو بكر بن أبي شيبة0" في «مصنفه)(" بإسناد صحيح 
عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس» فإن كان فيه ذكر السراويل فلا يصح دعوى 
تفرد جابر بن زيدٍ فيه . 


(ولم يذكر القطعٌّ في الخف) قد ترددثٌ في مرجع الفيمير في ب يذكر» 
فرأيت صاحب «العون»9) أرجع الضمير إلى جابر بن زيدء وَيُتَعََّبُ بحديث 
”" من طريق يزيد بن زريع قال: أخبرنا أيوب» عن عمروء 
عن جابر بن زيد» عن ابن عباس» وفيه: «وليقطعهما أسفل من الكعبين». 


أخرجه النسائي 


)١(‏ «فتح الباري» (4/ لاه). 

(؟) في الأصل: «ابن شيبة؛» وهو خطأ. 

(9) «المصنف» »)25١١/5(‏ وفيه ذكر السراويل. 

(4) انظر : «عون المعبود» (5/ .)١97‏ 

(5) «سئن النسائي» (ه/ هل رقم (ولاحىك 55/95 . 


١0ه‎ 


(6) كتاب المناسك () باب (187) حديث 


كو 


3 


سه 3 > م 0 
6# دكن لكين بن حتت ال 3 
أَخْبَرَنِي عُمَرُ بْنُ سُوَيْدٍ النَقَهِيُء َال : حَدَكَئنِي عَايِسَة بِنْتٌ طَلْحَةً أن 


عَاِسَةَ أمَ اْمُؤْمنِينَ دنه قَالَتٌ: ف تفرع ع اليل كل إلى مَكة 
تقيكن0؟ عناهنا السك 0 


وكذا لا يجوز أن يكون المرجع حماداً؛ لأن حديث أيوب عند النسائي 
من طريق إسماعيل عن أيوب. عن عمرو بن دينار» عن جابر بن زيدء 
عن ابن عباس» ليس فيه ذكر القطع» وكذلك أخرج مسلم حديث سفيان بن 
عيينة وهشيم والثوري وابن جريج وإسماعيل عن أيوب كل هؤلاء عن عمرو بن 
دينار بهذا الإسنادء وليس فيه ذكر القطع. 

وكذا إرجاع الضمير إلى سليمان بن حرب غير صحيح؛ لأنه قد أخرج 
مسلم من حديث يحيى بن يحيى وأبي الربيع الزهراني وقتيبة بن سعيد جميعاً 
عن حمادء ولم يذكروا فيه القطع. 

والذي تقرر عندي أن المصنف ‏ رحمه الله كتب أولًا هذه العبارة»؛ 
ثم لما عُرِضٌ عليه ثانياً ورأى فيه هذا الخطل أخرجها من الكتاب» فكتبها بعض 
النساخ في حاشية بعض النسخء؛ والصواب حذفهاء والله أعلم» انتهى. 

٠‏ (حدثنا الحسين بن جنيد الدامغانى) نسبة إلى دامغان: مدينة من 
بلاد قومس . قال النسائي: لا بأس به. وذكره 5 حبان في «الثقات»» وقال: 
من أهل سمنان» مستقيم الأمر فيما يرويه. قلت: وقال مسلمة بن قاسم: ثقة 

(نا أبو أسامة. أخبرني عمر بن سويد الثقفي. حدثتني عائشة بنت طلحة» 
أن عائشة أم المؤمنين حدثتها قالت) عائشة أم المؤمئين: (كنا نخرج مع 
النبي يَلِِ) من المدينة (إلى مكة قَنْضَمُدُ) من التفعيل؛ أي نلطخ (جباهنا) جمع 
جبهة (بالسّك) وهو نوع من الطيب» معروف» ويضاف إلى غيره من الطيب 
ويستعمل» وقال في «القاموس) وخوطيت تكد هن الوامك مدقوقاً موا 


)١(‏ في نسخة: «فيضمد». 


١245 


(6) كتاب المناسك ()) ياب )١85(‏ حديث 


الْمُطيِّبٍ عِنْدَ الإِحُرَام فَإِذا عَرِقَتْ إِحْدَانَا سَالَ عَلَى وَجْهِهًا فَيَرَاهُ 
لبي لله فلا يَنْهَاهَا»(© . [حم 1/1/] 


مده معي سه 


١‏ حَحَدَّكنًا عه ييه بْنُ سَعِيدِء نَا ابْنُ أبي عَدِيّ عن مُحَمَّدٍ بْنِ 
إِسْحَاقَ قَالَ: وكرت لابن شِهَابء فَقَالَ : : حَدَليِي سَال ين عبد عَيْيٍ اللو : 
ان عد اللي د كان ا ارت بي ل كد 


تعهونا بالماف ركرك درن : ويمسح بدهن الخيري لثلا يلضق بالإناء» ويثرك 
ليلةء ' ثم يُسْحَقُ السك وتلقية تمك شديدا ويَفرّض + وكرَل يونين ثم يلق 
بمسّلة 2 ويُنْظمُ في خيط قِنّبِء ويرك سنت وكلما عَتَنََّ طابت رائحتّه . (المُطيّبِ 
عند الإحرام) أي عند إرادته؛ (فإذا عَرِكَثُ0) إعحذانا ببال) .هذا الك الدطيت 
مع العرق (على وجهها فيراه النبي ككل فلا ينهاها). 
وهنا "الحدية يدل على أن بقاة الطين وامكدات7) بعد متيال عدد 
الإحرام لا يضرء فإن سكوته كَل على ذلك يدل على الجوازء وهو قول 
الجمهورء وذهب ابن عمر ومالك ومحمد بن الحسن والزهري وبعض أصحاب 
الشافعي إلى أنه لا يجوز التطيب عند الإحرام بحيث يبقى أثره بعد الإحرام . 


١‏ (حدثنا قتيبة بن سعيد. نا ابن أبى عدي. عن محمد بن إسحاق 
قال: ذكرت لابن شهاب) أي قطعٌ الخفين للمرأة المحرمة (فقال) ابن شهاب: 
(حدثني سالم بن عبدالله : أن عبد الله يعني ابنَ عمر ‏ كان يصنع ذلك» يعني 
يقطع الخفين) أي يحكم بقطع الخفين (للمرأة المحرمة) بناء على إطلاق النهي 
للرجال والنساء عن لبس الخفين إلا بقطعهما. 


)١(‏ في نسخة: «فلا ينهانا». 

(؟) قال في «البحر الرائق» (5/ 5): لو تطيب قبل الإحرام» ثم انتقل إلى موضع آخر 
نلعي غلبن رقن 

(9) وبه جزم ابن القيم. [انظر: «زاد المعاد» (؟/ 25847 787)]. (ش). 


١ /ا‎ 


(5) كتاب المناسك (1*) باب (1487) حديث 


اط م« 


م حَدَئَئْهُ صَفِّة بنْتُ أبي عُبَيْدٍ أن عَاقِمَة - رَضِيَ الله عَنَْ 00 


نَ رَسُوَلَ الله كله كَدْ كَانَ رَخُصَ لِلنّسَاءِ في الْخُمَيْنَ قتَرَكَ ذلِكَو0©. 
[حم 2597/7 خزيمة 745؟] 


جد 


(1*) بَابُ الْمُحْرِمٍ يَحْمِلَ الشلاح 


- حََدََنَا أَحْمَدُ بْنُ نبل ٠‏ نا مُحَمَّدُ ب جَعْمَرِء نا شُعْبَةُ 
عن أب إِسْحَاقَ كَالَ: سَمِغْتُ اليا يه ول الما صَالْحَ وَسُولُ الله يل 


ا - ا موغم 


هل الحد نَبه ِبِيَةِ صَالَحَهُمْ عَلَى أَنْ لا يَدْحْلُوهًا إلا ِجُنْبّانٍ السلاح» 


4 


ا 


(ثم حدثته) زوجنّه (صفيةٌ بنت أبي عبيد أن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ 
حدثتها: أن رسول الله يله قد كان رخص للنساء في الخفين)» أي في 
لبسهما من غير قطعء (فترك) عبد الله بن عمر (ذلك) أي الحكم بقطع الخفين 
للمرأة المحرمة. 


(1*) (بَابُ الْمُحْرِم يَحْمِلُ7" السّلاح) » أي يجوز له أن يحمل السلاح 


7 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا محمد بن جعفرء نا شعبةء 
عن أبي إسحاق قال: سمعت البراء يقول: لما صالح رسول الله يله أهل) مكة 
في (الحديبة صالحهم على) شرط (اأن لا يَدْخلوها) أي مكة(إلّا بجلبان 
السلاح) بضم جيم وسكون لام» شبه الجراب من الأدم يُوضّع فيه السيف 
مغموداًء ويُطرَحُ فيه السوط والأداة» ويعلّق في آخرة الكور»ء وروي بضم جيم 
ولام وشدة باء» وسمي به لخفائه كأنهم شرطوا أن لا يجردوا السلاح. 


)١(‏ فى نسخة: «ذاك). 

(؟) ذكر في «حاشية أبي داود» (المطبوعة بالهند) عن ابن بطال: أجازه الشافعي ومالك 
وكرهه الحسن» وترجم البخاري في صحيحه «باب ما يكره من حمل السلاح في العيد 
والحرم»» وذكر فيه عن ابن عمر أنه قال: لم يكن السلاح يدخل في الحرم. وحمل 
السلاح في المشاهد التي لا تحتاج إلى الحرب مكروه. (ش). 


١16 


(5) كتاب المناسك (5*) باب (180) حديث 


عقوو 


واس يه اا لت ا 
فسا لثه : ما جليان الشلاج؟ قال: القِراب يما فيه؛. [خ 3598,. م 8ملااء 
السئن الكبرى للنسائي /ال48681). حم 54/١91؟]‏ 


0 


(7") بَاتٌ: فِي الْمُحْرِمَةٍ تُعَطِي وَجْهَهَا 
ممم _ جد نا أَحْمَدُ بْنُ حمل نا ل ا يَِيدٌ بْنُ أبي ياو 


عن مُجَامِدٍء عن عَائِضَةً درف اللقاعنها 0 : همان الرَكْبَان 


0 


يَمُرُونَ بِنَا و00 ف مُحْرِمَاتٌ مع رَسُولٍ الله عََئِد قَإِدًا ادا بئا 


<2 - 


(فسألته) لم أر أحداً ذَكَرَ السائلَ والمسؤول منهماء والذي أظن أن السائل 
شعبةء أي: فسألت أبا إسحاق (ما) معنى قوله: (جلبان السلاح؟ قال) 
0 إسحاق : (القراب بما فيه) أي مع ما فيه. 


(؟") (بَابٌ: ففِي الْمُخْرِ 0 قطي وَجْهَهَا) 
هل يجوز لها ذلك؟ 


"8 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا هشيمء نا يزيد بن أبي زيادء 
عن مجاهد., عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت: كان الركبان) جمع راكب 
(يمرون بنا ونحن محرمات مع رسول الله يكل فإذا حاذوا بنا)» هكذا في جميع 
النسخ الموجودة عندنا بالحاء المهملة» والذال المعجمة بعد الألف» وبالباء 
الجارة الداخلة على ضمير الجمع المتكلم. 


وقال الشوكاني ف ف ارا قوله: «فإذا حاذوا بنا»: في نُسَخْ المصنف 


)١(‏ في نسخة: «ونحن مع رسول الله كله محرمات». 

(7) بوب بالمرأة لأن المحرم يجوز له عندهم تغطية الوجه خلافاً للحنفية والمالكية» 
كما سيأتي في «باب كيف يصنع بالمحرم إذا مات؟»»: وأما المرأة فيجب عليها كشف 
وجهها للإحرام إجماعاًء نعم عند حضور الأجانب يجوز لها السدل على وجهها عند 
أحمد مطلقاً» وعند الجمهور متجافياً عن الوجه. (ش). 

9) «نيل الأوطار» (/18") . 


يل 


(6) كتاب المناسك (0؟) باب (0) حديث 


يدل إِخْدَانًا جِلبَابَهَا و كن انها عَلَى وَجْهِهًَا ٠‏ فَإِدًا 00 


ع 6س 


كَمَنْتَاة. [جه 1970 حم ”٠/5‏ خزيمة 1191] 


هكذا: «فإذا حاذوا بنا»ء ولفظ أبي داود: «فإذا جازوا بنا» بالزاي مكان الذال» 
وفي «التلخيص» وغيره: «فإذا حاذونا»اء انتهى . 

قلت: لعل النسخة التى عند الشوكانى فيها كما قالهء وما رأيناه في شيء 
من النسخء معناه فإذا جاووا تو مهنا دانسا مع يدل أنا بقع اظرهم هلا 
(سدلت إحدانا) أي علّقت وأرسلت (جلبابّها) أي ملحفتها (من رأسها على 
وجهها) لئلا يقع نظرهم علينا (فإذا جاوزونا) وفي نسخة على الحاشية: جازونا 
(كشفناه) أي أزلنا الجلباب عن وجوهنا. 

قال الشوكانى: تمسك به أحمدء فقال: إنما لها أن تسدل على وجهها من 
فوق رأسهاء لجدلا بهذا الحديث على أنه يجوز للمرأة إذا احتاجت إلى ستر 
وجهها لمرور الرجال قريباً منهاء فإنها تسدل الثوب من فوق رأسها على 
وجههاء لأن المرأة تحتاج إلى ستر وجهها ٠‏ فلم يحرم عليها ستره مطلقاً 
كالعورة» لكن إذا سدلت يكون الثوب متجافياً عن وجهها بحيث لا يصيب 
البشرة» هكذا قال أصحاب الشافعي وغيرهم» وظاهر الحديث خلافهم؛ لأن 
الثوب المسدول لا يكاد يسلم من إصابة البشرة» فلو كان التجافي شرطا 
لبيّنه كَل انتهى . 


قال في «اللباب» و1 "': وتغطي رأسها أي لا وجههاء إلا [أنها] 
إن غطت وجهها بشيء متجاف جازء وفي «النهاية»: إن سدل الشيء على وجهها 
وائعى علهلا روفي النشعه فالراة والميسهيا أن مدل :على جيه شين 
وتجافيه » انتهى . 


قلت: قول الشوكاني: فلو كان التجافي شرطاً لبيّنه يك وقع منه من غير 
)١(‏ في نسخة: «جازونا». 
(؟) انظر: «شرح القاري على اللباب» (ص .)١١9‏ 


00-0 


(5) كتاب المناسك (70) باب (1884) حديث 


(") بَابٌّ: فِي الْمُحْرِم يطلل 
4 حََدَّكَنَا أَحْمَّدُ بن عَنْبل العامة 


2 


عن أبِي عَبْدِ الرّحِيِم» عن زَيْدِ : بن أبِي أَنَيْسَةَ» عن يَحْيَى بْنِ خُصَيْنِ» 
عن أَمٌّ الْحْصَيْنِ ا ا ا 


رؤية وتدبر؛ فإنه يل نهى المرأة عن الانتقاب» وقال: ايمر 
المحرمة»» فلما تعارضت الروايتان جمعنا بينهما بأنها لا تن كنت وا هيا 
وتسدل تسافا عنهاء فتكون كالرجل المستظل بالبيت وبالشمسية. 


وأما قوله: لأن الثوب المذكور لا يكاد يسلم من إصابة البشرة» كلام 
سخيف؛ فإنه ليس بمحال ولا مشكل خصوصا فى قليل من الزمان عند مرور 
الرجال» وروى البيهقي(' والدارقطني في خليك ابن عمر ‏ رضي الله عنه - 
موفوعا ؛ «أن إحرام الرحل ليوا ارا المرأة في وجهها». ذلو نينا ليا 
أن تغطي وجهها لَلَعَى حديثٌ النهي عن الانتقاب وهذا الحديثُ؛ فجمعنا بينهما 
وعملنا بيذ 


(7) (بَابٌّ: فِي الْمُحْرِم يُلَّلُ). هل يجوز له ذلك؟ 
خالد بن أبي يزيد بن سماك بن رستم الحراني»؛ خال محمد بن سلمة؛ 


(عن زيد بن أبي أنيسة. عن يحيى بن حصين) الأحمسي البجلي» قال أبن معين 
والنسائي : ثقة. 0 صدوق. وذكره ابن حبان فى «الثقات». قلت: 


وقال العجلي: كوفي ثقة 

(عن) جدته (أم الحصين) بنت إسحاق الأحمسية» وحكى الحافظ في 
«الإصابة0() عن أبَى عمر: أنه سمّى أباها إسحاق» وقال: لم أره لغيره» 
)١(‏ انظر: «السنن الكبرى» (5//ا5)» و «سئن الدارقطني» (5/ 595). 
(9) انظر: «الإصابة» (574/5). 


5 


(5) كتاب المناسك (0) باب (1884) حديث 


#2 


حَدَمَنْه قَالَتُ: احسجَيجنَا مَعَ النَّبِت0" كَل حَجَةً 5 الداع فَرَاننت أسَاه 
وَبِلّالا. واخلفم آخِدٌ بجنا و0 كل؛ وَالَآحَرُ رَافِعٌ تُوْبَهُ 
5 يسترة و الك كن حتى رَمَى جَمرَة اميه [م4و5كء حم ٠5/5‏ ] 


1١ 


يحيى بن الحصين» والعيزار بن حريث . 

(حدثته قالت احيعجناا ع لحن 85 حجة الداع ) وإتما حسمي جه جه 
الوداع ؛ لأنه يكيِ ودّع الناس فيهاء وأوصاهمء وعلّمهم أمرّ دينهم» ولم يحج بعد 
الهجرة ة غيرهاء وعلم أنه لا يتفق له بعد هذاوقفة أخرى» ولا اجتماع له آخر مثله. 

(فرأيت أسامة) بن زيد (وبلالاء وأحدهما آخذ بخطام) أي زمام (ناقة 
النبي كَل والآخر رافع ثوبه) على رأسه. ووقع في رواية النسائي9) 
عمرو بن هشام قال: ثنا محمد بن سلمة بهذا السند: قالت: حججت في حجة 
النبي كَلِ فرأيت بلالا يقود بخطام راحلته» وأسامةً بن زيد رافع عليه ثوبه. 


(يستره من الحر) أي الشمس كما في مسلم (حتى رمى جمرة العقبة) 
أي الجمرة التي عند العقبة» وهي الجمرة الأولى من جانب مكة والكبرى» قال 
الشوكاني7؟؟: فيه جواز تظليل المحرم على رأسه بثوب محمل وغيره» وإلى ذلك 
ذهب الجمهورء وقال مالك وأحمد: لا يجوزء والحديث يرد عليهماء 
وأجاب عنه بعض أصحاب مالك بأن هذا المقدار لا يكاد يدوم» فهو كما أجاز 
مالك للمحرم بأن يستظل بيده» فإن فعل لزمته الفدية عند مالك وأحمد2"؟, 
وأجمعوا على أنه لو قعد تحت خيمة أو سقفي جاز. 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله». 

)2( ف «رسول الله) . 

[9ة سنن النسائى» (5:50). 

6 انيل الأوطار» ةا ل رفظ نر ” 

(5) وذكر ابن القيم (؟/ ٠7547‏ 15155) فيه ثلاث روايات لأحمدء وفيه تفصيل عند المالكية» 
كما في «الدردير». [انظر: «حاشية الدسوقي» (؟587/5)]. (ش). 


5 


(5) كتاب المناسك (4*) باب (186) حديث 


(4*) بَابٌ الْمْحْرِم يَحْتَجِه؟ 


8 حََدَّمْنًا أَحْمَدُ بْنُ حنبل؛ ان عر عدر دن 
دينارء عن عَطَاءٍ وَطَاوْسٍ) عن ابْنِ عَبّاسِ: «أَنْ النبِيَ كلل لل احْتَجَمَ وَهْوَ 


مُحْرم1. لخ همك م 5١7كء‏ ن دكمكات كلف حم ١/١؟5]‏ 


وقد احتجّ مالك وأحمد على منع التظلل بما رواه البيهقي7' بإسناد 
صحيح عن ابن عمر: «أنه أبصر رجلا على بعيره وهو محرمء قد استظل بينه 
يفصن للشمس خى تقزم إلا غريتة نويه حتى يعود كما ولدته أمه). 

ويجات بأن كول:ابق عمر دزفى اللاغتة رالا ححة فيه وبآن يعدييث 
جابر مع كونه ضعيفاً لا يدل على المطلوب؛ وهو المنع من التظلل ووجوب 
الكشف؛ لأن غاية ما فيه أنه أفضل» على أنه يبعد منه كله أن يفعل المفضولٌ 
ويدع الافضل مقام التبليغ . 

قلت: هذا ليس ببعيد؛ لأنه يَكِِ فعل بعض الأفعال المفضولة لبيان الجواز 
الات ا اك اس سير د 
58 ااي 00 سن د 
وأسامة؛ أحدهما يقود براحلته» والآخر رافع ثوبه على رأس رسول الله يه من 
الشمس» قالت: فقال رسول الله يك قولًا كثيراً: الحديث. 


(5") (بَابُ الْمُحْرِم) هل (يَحْتَجِم؟) 
ه65 _(حدثنا أحمد بن حنبل» نا سفيان» عن عمرو بن ديثار» عن عطاء 
وطاوس ». عن ابن عباس : أن النبي يل احتجه7") وهو محرم). 


.)7١ /6( «السنن الكبرى»‎ )١( 
- والاحتجام في الرأس كان في حجة الوداع بموضع يقال له: لَحْيَيْ جمل» والاحتجام‎ )0( 


الا 


(0) كتاب المناسك اياتب (185) حديث 


5 حَدَّحنَا عُْمَانَ بْنُ أبي شِيبَة) نأ يَزِيدٌ بْنُ هَارُونَ 
أنَا هِسَام عن رم عن ابْنِ عَبَّاسِ: «أَنَّ وَسُولَ الله يكل احْتَجَمَ 


ا اله ود وى 


وَهُوَ مُحْرِمٌ في رَأْسِهِ مِنْ دَاءِ كَانَّ ب به4) . [خ ددلاة. م5٠‏ 7 ]١‏ 


قال العيني'2: دل الحديث على جواز الحجامة للمحرم مطلقاً؛ وبه قال 
عطاء ومسروق وإبراهيم وطاوس والشعبي والثوري وأبو حنيفة» وهو قول الشافعي 
وأحمد وإسحاق» وأخذوا بظاهر هذا الحديث» وقالوا: ما لم يقطع الشعر. 


وقال قوم: لا يحتجم المحرم 0 من ضرورة» وروي ذلك عن ابن عمرء 
وبه قال مالك» وحجة هذا القول أن بعض الرواة يقول: «إن النبي يه احتجم 
لضرر كان به»ء ولا خلاف بين العلماء أنه لا يجوز له حلق شيء من شعر 
(") حتى يرمي جمرة العقبة يوم النحر إلا من ضرورة» وأنه إن حلقه من 
ضرورة فعليه الفدية التي قضى بها رسول الله َه على كعب بن عجرة» فإن 
لم يحلق المحتجم شعراً فهو كالعرق يقطعهء أو الدمل يبطهء أو القرحة ينكأهاء 
ولا “يضر ذلك ولأ شيع غلية عدل جماغة العلماء. 'وعند النسين التصرقي 
00 ْ 


رأسه 


قال عبد الملك فى «المبسوط»): شعر الرأس والجسد سواءء وبه قال 
أبوعيفة والشاف +#وقال أغل الطاعن: لااقتية عليه ]لذ انا ريخل راسة» ان 
885 -_(حدثنا عثمان بن أبي شيبة. نا يزيد بن هارون» أنا هشامء 


عن عكرمة. عن ابن عباس : أن رسول الله كٌ احتجم وهو محرم في رأسه) 


في القدم كان بموضع مَلَلِ في حجة أو عمرة» كذا في «الأوجز). [انظر: «الأوجز) 
0/١ه.‏ 05)]. (ش). 

.)67١ 519 «عمدة القاري» (ا/‎ )١( 

(؟) وعند الحنابلة في الشعر تفصيل» كما في «المغني» والاحتجام مباح. [انظر: «المغني» 
.])١١7 15 /0(‏ (ش). 


58: 


(0) كتاب المناسك (5*) باب (188-180) حديث 


80 - حَدَّْنَا أَحْمَدٌ بْنُ حَنْبَلٍ 1 نَا عَبْدُ الرَّرَّاقِء 0 


عن قَتَادَةٌ عن أَنْسٍ : ول الله يله احتجَمَ وَهُوّ مُحْرِمٌ عَلَى ظَهْرٍ 
القَدَمِ مِنْ وَجَع كَانَ يو200. [ن 2845 حم 174/5] 


(5") يَاب0©: يَكْتَحِلٌ الْمُحْرِمُ؟ 


06 حََشَكَمَا أَحَمَدُ بْنُ حَتْبَلِ نَا سفْيَانُء عن أَيُوبَ بْنٍ 


وكرو مع ترمه سوس ع 


و0 ٠‏ عن نبي بْنِ وَهْبٍ قَالَ : : «اشتكى ُمَرُ بْنُ عُييدِ الله بْن مَعْمَرِ عَبَْه بلية 


/ا"ام ‏ (حدثنا أحمد بن حنبل » نا عبد الرزاق» أنا معمر. عن قتادة» 
عن أنس : أن رسول الله كله احتجم وهو محرم على ظهر القدم من وجع كان به) 
ولعل7" هذه قصة أخرى غير الواقعة التى فى رواية ابن عباس وعبد الله بن بحينة. 


(*) (بَابٌ): هل (ِيَكْتَحِلٌ المُحْرِم؟) 


6 - (حدثنا أحمد بن حنبل» ا سفيان» عن أيوب بن موسى » عن نبيه) 
بالتصغير (ابن وهب) بن عثمان بن أبي طلحة العبدري» المدني» قال النسائي : 
ثقة» وقال ابن سعذل: لسن به 50 وكان ثقة ثَقَة ثقَةَ قليل الحديث» أحاديثه حسان. 
وذكره ابن حبان فى «الثقات». وحكى ابن عبد البر عن ابن معين : ثقة. 


(قال: اشتكى عمر بن عبيد الله بن معمر عَيْتَيه) أي رمد عينيهء 


)01( زاد فى نسخة: «قال أبو داود: منمفت 'أحميل قال اين أبى عروبة أرسله. يعلى: 
عن قتادة». 

(؟) في نسخة: اباب المحرم يكتحل». 

() بل هو المتعين كما أشار إليه الحافظ (5/ 50)ء: وفى «الأوجز»: يدل عليه أن قصة أنس 
بموضع ملل كما هو مصرّح في حديث الشمائل» والاحتجام في حديث جابر غير 
هذين» كما سيأتي في آخر «السئن». [انظر: «الأوجزا (// 07)]. (ش). 

(5) بسطت ترجمته في «التعجيل» برقم (١/ا/ا))‏ وذكرت فى «الأوجز» مختصراً (7/ 57). 


. 


(ش). 


5 


(5) كتاب المناسك (0*) ياب (189) حديث 


5-4 
ا 


تارل إل أَبَانَ بْنِ متوانت نال+دسنيان 1 رفو اميد اموس 2 
ما يَصِبَع يَصَنع بهمًا؟ قَالَ: مدهي َالْصَينة كني سمعت عَثْمَانَ محرت 
ا الله يها [م 4١٠٠1ءات‏ ؟١دى‏ ن ١الاك‏ حمالم 


خزيمة 2755615 ق ه/؟57] 
69 حََدَّكنَا عُنْمَانُ بن أَبِي شََْةه حَدََا ابْنُ عليه عن أَيُوبَ» 
عن نَافِع عن نبي بْنِ وَهْبٍ بهذا الْحَديِ ع ”٠-١‏ وانظر سابقه] 


(فأرسل) أي عمر بن عبيد الله (إلى أبان بن عثمان) بن عفان الأموي, أبو سعيذ » 
وعدَّه يحيى القطان في فقهاء المدينة. وقال العجلي: ثقة» من كبار التابعين. 
وقال ابن سعد : مدنى تابعى قَة . وذكره ابن حبان فى «الثقات». 


(قال سفيان: وهو) أي أبان بن عثمان (أمير الموسم) أي الحج يسأله 
(ما يصنع بهما) أي بعينيه؟ (قال) أبان: (أضمِدّهما) ولو (بالصبر) قال في 
"القاموس»: والصّبر كتف ولا يسكن إِلَّا في ضرورة الشعر: عصارة شجر مُرٌ؛ 
(فإني سمعت عثمان يحدث ذلك عن رسول الله /[). 

69 (حدثنا عثمان بن أبي شيبة» حدثنا ابن علية. عن أيوب». 
عن نافع عن ثُبيه بن وهب بهذا الحديث) المتقدمء أخرج الإمام أحمد هذا 
الحديث بهذا السند في «مسنده2©"00» ولكن لم أدْرٍ أن أيوب المذكور في هذا 
السند هل هو أيوب السختياني أو أيوب بن موسى المذكور في السند 
المتتقدم؟”" روق عنن نبئة بن وهب في السعد المقدم يلا واسطة 
وهنا بالواسطة» وكذا نافع هل هو مولى ابن عمر أو ابن عاصم؟ . 


. زاد في نسخة: «بإسناده)‎ )١( 

(؟) «مسند أحمد) 2659/١(‏ عت هك 38 ). 

() قلت: صرّح المزي بأنه أيوب السختياني. انظر: «تحفة الأشراف» (577/5) 
رقم (/الا/91) . 
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(6) كتاب المناسك [فخرة باب (1840) حديث 
بير .وه 6م 38 
[(فكرة بات العخوم يغتسل ! 


ل عن مَالِكُء عن ريك نك 
أَسْلَمَ ٠»‏ عن إِيْرَاحِيمَ بْنِ عَبْدِ الله بْنِ حُتيْنِء ل 1 اك عد دو اللو لوث 1 2 


8 دفن 


ومذهب الحنفية في الاكتحال أنه لا بأس به إن لم يكن في الكحل طيب» 
ولا شيء عليه من الدم والصدقة» ولومن غير عذرء لكن الأولى تركه لما فيه من 
الزينة إلا إذا كان عن ضرورة. 

وأما إذا كان الكحل مطيباً: فإن اكحتل به فإن كان ثلاث مرات فعليه دم 
وإن كان مرة أو مرتين فعليه صدقة. 

وأما عند الشافعية فقال في شرح الخطيب المسمى «بالإقناع»7) 
و«احاشيته»: ولا يكره غسل بدنه ورأسه بخطمي ونحوه كسدرء من غير 
نتفنا ضفر" لآن ذلك لإزالة الوسيت لا للترييق:والتشية» لكن الآرلن اتركةء 
وترك الاكتحال الذي لا طيب فيهء قال المحشي: أما ما فيه طيب فحرامء 
انتهى . 


(5") (بَابُ الْمُحْرِم) هل (ِيَفْتسِلُ؟) !"ا 


(حدئثنا عبد الله بن مسلمة. عن مالك. عن زيد بن أسلم. 
عن إبراهيم بن عبد الله بن حئين) الهاشمي مولاهمء المدني» أبو | إسحاق» قال 
محمد ب سعد: كان ثمقة الحديث. اساي : ثقة. قلت : ودكره 

سنن 2 و ذكر 


)1( «شرح الإقناع» .)5714/1١(‏ 

(؟) أجمعوا على أن له الغسل من الجنابة» واختلفوا فيما عدا ذلك» وأجازه الجمهور. 
وحكى عن مالك كراهته؛ء وحكى كراهة غسل الرأس» وعللت الكراهة بقتل الدواب 
أ خط الرأس «الأوجز) 5و 4. واختلفوا في الاغتسال بماء وسدرء 
كما سباي فى بحامين اباب كيف يصنع بالمحرم إذا مات؟». (ش). 


ا 


(5) كتاب المناسك (5م)ابات (14840) حديث 


عن أَبيه : ا و ل اشكلنا ِالْأَبْوَائٍ 
َقَالَ ابْنُ عَبّاسِ الْمُرِمُ 5 7 ل ا يَمْسِلَ الْمُحْرِمُ 


وأغرب يحيى بن يحيى الأندلسي» فأ دخ نين زود وإبراهيم انعا كاك 
ابن عبد ا وذلك معدود من خطئه. 

(عن أبيه) وهو عبد الله بن حنين الهاشمي مولى العباس» ويقال: مولى 
علي» ذكره ابن حبان في «الثقات». وقال العجلى : مدني تابعي ثقة» والمشهور 
أذ جين كان مولي العام وغية له النض كه داولاده مزال "لان عبد اله بن 
عباس والمسور بن مخرمة اختلفا! في الغسل للمحرم رأسه (بالأبواء) بالفتح 

ثم السكون وواو وألف ممدودة» معت وا السيول بهاء وقيل: لأنهم تبوأوا 

بها منزلاء وهي قرية بن أطغال الدرع من المنينة بينها ونين التجكة امنا دلي 
المدينة ثلاثة وعشرون ميلاء وقيل: الأبواء جبل على يمين آرة ويمين الطريق 
للمصعد إلى مكة من المدينة» وقد جاء ذكره في حديث الصعب بن جثامة وغيره. 

وبالأبواء قبر آمنة بنت وهب أمٌّ النبي ككلِةِ. وكان السبب في دفنها هناك أن 
عبد الله والد رسول الله كَكْخِ كان قد خرج إلى المدينة يمتار تمرأء فمات 
بالمدينة» فكانت زوجته آمنة بنت وهب بن عبد مناف بن زهرة تخرج في كل عام 
إلى المدينة تزور قبره» فلما أتى على رسول الله يَكهِ ست سنين خرجت زائرة 
لقبره» ومعها عبد المطلب وأم أيمن حاضنة رسول الله يك فلما صارت 
بالأبواء منصرفة إلى مكة ماتت بهاء ويقال: إن أبا طالب زار أخواله بني النجار 
بالمدينة» وحمل معه آمنة أم رسول الله يله فلما رجع منصرفا إلى مكة ماتت 
آمنة بالأبواء. 


.)١8/11١( انظر: «الاستذكار»‎ )١( 

(9) قال الباجي: اختلافهما يحتمل المذاكرة ف في العلم؛ ويحتمل أ نه فعل أحدهما وأنكره 
الآخر» قال الأبي : والظن بهما أنهما لا يختلفان إِلَّا ولكل منهما مستند» فمستند 
المسور الاجتهادء ولذا رجع عنه. [انظر: «المنتقى» (197/1)]. (ش). 
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(5) كتاب المناسك (5*) باب )١185(‏ حديث 


ل ال عَبَامِنَ إلى أب ي أَيُوبَ الأَنْصَارِيّ فَوَجَدَهُ 


يِل بين انين وَهُوَ يُسْكَوُيكَْبٍ . َال 0 فَمَالَ من 
هَذَا؟ قُلْتُ: : أَنَا عَمْدٌ دُ اللّهِ بن تين أَرْسَلَيْر إِلَيْكَ ء ال ا 

نأك نت كا نرف ال فلتأ نغ تعر قل قو 
ل النَّوْبٍ قَطأطأً” حَبَّى ا ثم قَالَ لإِنْسَانِ 


يَعيب قلن: 0 ا / 


َه 


الأنصاري) يسأله عن غسل المحرم رأسه. ولعله عنده علم من رسول الله صلل 


(فوجده) أي وجد عبد الله بن حنين أبا أيوب (يغتسل بين القرنين) أي بين 
قرني البئرء وهما العودان. أي العمودان المنتصبان لأجل عود البكرة (وهو يستر 
بثوب قال: فسلمت7" عليهء فقال: من هذا؟ قلت: أنا عبد الله بن حنين» 
أرسلني إليك عبدٌ الله بن عباس أسألك) أي : لأسألك (كيف7" كان رسول الله به 
يغسل رأسه وهو محرم؟ قال) عبد الله بن حنين: (فوضع أبو أيوب يده على 
الثوب) الذي يستره (فطأطأه) أي خفضه وأزاله عن رأسه (حتى بدا لي رأسهء 
ثم قال لإنسان) لم أقف على تسميته (يصب”') عليه) الماء: (اصببء, قال) 
عبد الله بن حنين: (فصب) الماء (على رأسه. ثم حرك أبو أيوب رأسّه) أي شعر 


)١(‏ في نسخة: «وطأطأه». 

زفق فيه السلام على المتطهر. ٠‏ وتُعقَّبٍ بأنه لم يَرْدّ عليه السلام لفاء التعقيب في قوله: : «فقال: 
من هذا؟ك مطحم العو الي 0 : فلم صرب مدي 
َأنَجَرَتُ» [البقرة: 217١‏ أي: فضرب فانفجرت. «الأوجز» (0707/5). (ش). 

(9) اختلفا في الغسل. وهو سأل عن الكيفية» فقيل: اختلافهما كان في ذلك لا في نفس 
المع كد بل لز يمك أن كفن العدود زد يلصيل يا دوفا ل البعانط” 
لعله تصرّف في السؤال» لأنه فهم جواز الغسل إذ رأى أبا أيوب يغتسل» فأراد أن 
لا يرجع إِلّا بفائدة. «الأوجز» (7/ 707). 

(4) فيه الاستعانة في الطهارة» تقدم الكلام عليه في كتاب الطهارة. (ش). 


"4 


(4) كتاب المناسك (70) باب (1841) حديث 


ِيَدَيْه كَأَكْبَلَ بِهِما وَأَدْبَرَ ثُمَّ قَالَ: هَكَذًا رَأَيْتُهُ يَفْعل20. تخ دف 
مك ن دككك 7598/١‏ قى ه/55ة] 
(0”) ياب المخرم يَتَرَوّج؟ 
1 حََدَّكْنَا الْمَعْتَبِتُ ٠‏ عن مَالِكِء عن نَافِع عن نَبَيّوِ بْنِ 
وَهْبٍ أَخِي بَنِي عَبْدٍ الدَّارٍ: «أنْ عْمَرَ بْنَ عُبَيْدٍ الله أَرْسَل إِلَى أَبَانَ بن 


5 


رأسه (بيديه» فأقبل بهما وأدبر) وفيه جواز تحريك شعر المحرم بيده إذا أمن 
تنائره (ثم قال) أبو أيوب: (هكذا رأيته) كل (يفعل) وزاد ابن عيينة: فرجعت 
إلبهما فأخبرتهماء فقال المسور لابن عبامن + لا أمازيك أبذا . 

قال العيني20: وقد اختلف العلماء في غسل المحرم رأسهء فذهب 
أبو حنيفة» والثوري» والأوزاعي» والشافعي» وأحمدء وإسحاق إلى أنه لا بأس 
بذلك. وردت الرخصة بذلك عن عمر بن الخطاب وابن عباس وجابر وعليه 
الجمهور» وحجتهم حديث الباب» وكان مالك يكره ذلك للمحرم» وذكر أن 
عبد الله بن عمر كان لا يغسل رأسه إلا من احتلام. 

ومطابقة الحديث بالباب بأنه لما جاز غسل الرأس وهو موضع 
الإشكال فى هذه المسألة؛ لأنها محل الشعر الذي يخشى انتتافه» فغسل بقية 
البدن أولى بالجواز. 


(0*) (بَابُ الْمُحْرِ م( هل (ِيَتَرَوّحُ؟) 
6١‏ (حدثنا القعنبيء. عن مالك». عن نافع. عن نبيه بن وهب 


أخي بني عبد الدار: أن عمر بن عبيد الله أرسل) إنساناً”" (إلى أبان بن 


. زاد فى نسخة: «يلدَ)‎ )١( 
.)075 (؟) «عمدة القاري» (لا/‎ 
وهو نبيه الراوي» كما في رواية مسلم. (ش).‎ )( 
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(5) كتاب المناسك (0”) باب )١841١(‏ حديث 


عُفْمَانَ بْنِ عَقَانَ يَسْأَلْهُ َب ان م 5 
أرَدثُ أن أن ع طلعة بن شمر لخي إن جيل كَأَرَدْتُ! !الم 


و 4 39 


لِك أنْكَرَ ذلِكَ عَلَيِْ بان وَقَال* لي 3 يشا أبن عَثْمَانَ بْنَ عَمَانَ 
ول قَالَ رَسُولُ اللّد عله : الاي الح ور الك 1م 054 


ت :81٠0‏ جه 21955 حم ١/لا05.‏ خزيمة 25549 قط 570/9 ق 0/ 15] 


عثمان بن عفان يسأله) عن تزويج المحرمء (وأبان يومئذ أمير الحاج وهما) 
أي : عمر بن عبيد الله وأبان بن عثمان (محرمان: إني أردت أن أَنْكْحّ طلحةً بن 
عمر ابنةٌ شيبة بن جبير"؟2: فأردت أن تحضر ذلك) فهل يجوز لنا ذلك؟ (فأنكر 
فلك) إىبالتوريع فى شالة الوسر (عليه) أي على عمر بن عبيد الله (أبان» 
وقال) أبان: (إني سمعت أبي عثمان بن عفان يقول: قال رسول الله كَل : 
لا يكح المحرم) بفتح الياء وكسرٍ الكاف وتحريكِ الحاء بالكسر على الأصح 
من النسخء من: تكصّء أي لا يُتزوج لنفسه امرأة (ولا ينكح) بضم الياء وكسر 
الكاف مجزوماًء أي لا يزوّج الرجلُ امرأةً إما بالولاية أو بالوكالة» من: أنكح. 


(ولا يخطب) بضم الطاء من الخطبة بكسر الخاءء أي لا يطلب امرأة 
لنكاح» ور امات الحا بابرا كوي وذكر الخطابي(" أنها على 
صيغة النهي أصح على أن النفي ب يمحتى النهى أيضاء ٠‏ بل أبلغ» والأولان 
للتحريم» والثالث للتنزيه عند الشافعي» فلا يصح نكاح المحرم ولا إنكاحه 
عنده» والكل للتنزيه عند أبي حنيفة رحمه اللهء قاله القاري). 


)١(‏ في نسخة: «وأردت». 

(0) حكى النووي عن أبي داود أنه قال: وهم فيه مالك» والصواب ابنة شيبة بن عثمان كما 
في رواية مسلم وغيره؛ ثم حكى عن العياض: أنهما صحيحان؛ فإنها بنت شيبة بن 
جبير بن عثمان» نسبه بعضهم إلى جده. [انظر: «شرح النووي على صحيح مسلم» 
.])51١/(‏ (ش). 

(0) انظر: «معالم السنن» (5؟7/ 187). 

(4) «مرقاة المفاتيح» (059/5). 
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(5) كتاب المناسك (90") باب (1840) حديث 


- > وس سمس ل يوه 


ون حَدَّكْنَا د تك أن مُحَمَدَ بْنّ جَغْفَرٍ حَدَنهُمْ؛ 
سَعِيدٌ» عن مَطَرٍ وَيَعْلَى بْنِ حكيمء عن نَافِعِه عن ذٍ بيه بْنِ وَهبء 


مر م الله كل ذَكَرَ مِثْلَهُ. 


4 


رَادَ : ولا بنك م 5ك ن 006] 


7 (حدثنا قتيبة بن سعيد» أن محمد بن جعفر حدثهم» نا سعيد) بن 
أبن عروبة» (عن مطر ويعلى بن حكيم) الثقفي مولاهم. المكي» سكن البصرة» 
وكان صديقاً لأيوب» قال احمدء وابن معين» وأبو زرغة» والنسائي: ثقة. 
وقال أبو حاتم: لا بأس به» وقال يعقوب بن سفيان: مستقيم الحديث. وقال 
ابن خراش: كان 3و وذكره ابن حبان فى «الثقات». 


(عن نافع؛ عن نبيه بن وهب. عن أبان بن عثمان» عن عثمان 
أن رسول الله يله ذكر) قتيبة أو كل واحد من مطر ويعلى (مثله) أي مثل 


(زاد) قتيبة أو كل واحد من مطر ويعلى: رولا 00000 وقد أخرج 
البيهقى7) هذا الحديث من طريق القعنبي فيما قرأ على مالك» عن نافع بهذا 
السندء ولفظه: «لا يكح المحرمء ولا يكح ولا يخطب). 

وكذلك أخرج مسلم هذا الحديث في «صحيحه) من طريق يحيى بن يحيى 
قال: قرأت على مالك عن نافع بهذه الزيادة» وفيه أيضاً: «ولا يخطب». 

فسياق كلام أبي داود المؤلف يدل على أن رواية القعنبي» عن مالك» 
عن نافع ليس فيه لفظ: «ولا يخطب»» وسياق البيهقي يدل على أن في رواية 
القعنبى » عن مالك» عن نافع: «ولا يخطب»» ويؤيد البيهقي رواية مسلم ؛ فإن 
فى رواية يحيى بن يحيى عن مالك «ولا يخطب»» فليتأمل . 


)١(‏ لميقل أحد ببطلان النكاح بالخطبة في حال الإحرام» كما في «الأوجزا 
(0/ 5:). (ش). 
(؟) «السئن الكبرى» (0/ 56). 
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ره كتاب المنئاسك [فخر4ق باب )1١840(‏ حديث 


84 - حََدّسْنَا مُوسَى بْنُ إِسْمَاعِيلَء نا حَمَّادٌ عنْ حيِيبٍ بن 
الخهيلة ٠‏ عن مَيْمُونَ بْنِ مِهْرَانَء عن يَزِيدَ بْنِ الأَصَمٌ ابْنِ أَخِي مَيْمُونََ: 
ار اتَرَرّجَنِي رَسُولُ اللَّهِ ل وَنَحْنٌ حَلَالَانِ يِسَرِفَه. 
[م ١41لءات‏ اهكف دي 21874 جه 21954 حم 77/5؟] 


4 ب ااحدتنا موسن بن إششاع »تا عماة» عن ضبيب ين العهين) 
الجزري. أبو أيوب الرقي» الفقيهء نشأ بالكوفة» ثم نزل الرقة» كان على خراج 
الجزيرة وقضائها لعمر بن عبد العزيزء ثقة فقيه وكان يرسل» (عن ميمون بن 
مهران. عن يزيد بن الأصم ابن أخي ميمونة) كذا في جميع النسخ الموجودة 
عندناء والصواب: ابن أخت ميمونة (عن ميمونة قالت: تزوجني رسول الله ككل 
ونحن حلالان بسرف). 

واختلف العلماء في نكاح المُحْرِمء هل يجوز أو لا يجوز؟ فقال سعيد بن 
المسيب وسالم والقاسم وسليمان بن يسار والليث والأوزاعي ومالك والشافعي 
وأحمد وإسحاق: لا يجوز للمحرم أن يَنْكصَ ولا يُنْكصحَ غيره» فإن فعل ذلك 
فالتكاح باطل» وهو قول عمر وعلي ‏ رضي الله عنهما ‏ . 

وقال إبراهيم النخعي والثوري وعطاء بن أبي رباح والحكم بن عتيبة 
مانن أن انر رنة رن رزن در روتطاقة راو رطاة وميد را 
لا بأس بالمحرم أن ينكح ولكنه لا يدخل بها حتى يحل» وهو قول ابن عباس 
لالج ممكرد رمن أن حييا وعدن قل لبد للامور نعل خا 
ميمونة - رضي الله عنها - نكحها رسول الله كَكةِ وهو حلال أو نكحها وهو محرم؟ 
فرجح الفريقان ما يوافقهما. 

واستدل الأولون بحديث أبي رافع7©: «تزوجها حلالاء وكنت الرسولٌ 
بينهما»ء وقالوا: قول أبي رافع أرجح على قول ابن عباس: «تزوجها محرماً» 
لعدة أوجه: 


.)55/5( أخرجه البيهقي في «الكبرى»‎ )١( 


517 


(5) كتاب المناسك (0*) باب (1845) حديث 


.افا .دا عدا .دود ودود وا. د .د فاه ووه وهاه وده هاه هاه وه فى قاع قاع وهاه هاعد واه عافد و وار فاو نام 


أحدها: أن أبا رافع إذ ذاه كان رجا الفا واتن عباس لم يكن 
حينئذ ممن بلغ الحلم» بل كان له نحو العشرة سنين» فأبو رافع إذ ذاك كان 
أحفظ منه . 

الثاني: أنه كان الرسولٌ بين رسول الله يللي وبيئهاء وعلى يذه دار 
الحديث» فهو أعلم منه بلا شك. 

الثالث: أن ابن عباس لم يكن معه في تلك العمرة» فإنها كانت عمرة 
القضية»؛ وكان ابن عباس إذ ذاك من المستضعفين الذين أعذرهم الله من 

الرابع : أنه يك حين دخل مكة بدأ بالطواف بالبيت» ثم سعى بين الصفا 
والمروة وحلق ثم حلء ومن المعلوم أنه لم يتزوج بهاء ولا بدأ بالتزوج قبل 
الطواف بالبيت» ولا تزوج في حال طوافه»ء هذا من المعلوم أنه لم يقعء 
فصمٌّ قول أبي رافع. 

الخامس: أن الصحابة ‏ رضي الله عنهم ‏ غلّطوا ابن عباس» ولم يغلّطوا 
أبا رافع . 
النبي كه بجواز النكاح متحرماء وكلا الأمرين مخالف للأصل» ليس عليه دليل 
فلا يُقبّل. 

السابع: أن ابن أختها يزيد بن الأصم شهد أن رسول الله يِه تزوجها 
حلالاء قال: وكانت خالتي وخالة ابن عباس» ذكرها ابن القيم في «الهدي)20©. 


قلت : وكل واحد من وجوه الترجيح مردود. 


.)١١# 2.١١7 «زاد المعاد» (ه/‎ )١( 


514 


(5) كتاب المناسك (0”") باب )١184(‏ حديث 


أما الأول: فلأن هذا القول في ترجيح حفظ أبي رافع على حفظ 
ابن عباس لم يقل به أحد من أهل العلم من الصحابة والتابعين» ولا يساعده 
رواية ولا دارية؛ فإن الحفظ أمر فطري لا دخل فيه لكبر العمر ولا لصغرهء 
ألا ترى أن مرتبة البخاري في حفظه في الصغرء هل يدانيه أحد غيره في كبره؟ 
فما لابن عباس من العلم والفقه والحفظ والإتقان مع صغره لا يدانيه أبو رافع» 
وإن كان في الصحبة سواء. 


ألا ترى أن عبد الرحمن بن عوف لما اعترض على عمر بن الخطاب بأنه 
كان يدنيه في مجلسه مع الأشياخ» وقال: وكيف تدنيه ولنا أبناء مثله؟ فأجاب: 
ا تعلمون ما مرتبته في العلم والفقهء ثم سألهم عن معنى قوله: #إدًا جآء 
صر أله وَأَلْمَمّحٌُ4 فسكتواء وأجاب ابن عباس بأن المراد أجل رسول الله كو 
وقد حدث بهذا الحديث في حال كبره»ء ولم يعتريه شك وشبهة. فروى عنه 
أصحابه المتقنون إلى أن أخرجه الستة2'7 في كتبهم» فكيف يرجح قول أبي رافع 
على قول ابن عباس؟ ! 


وآما الغاتي: سَلّمنا أن أبا رافع كان الرسولَ بين رسول الله كك وبينهاء 
وعلى يذه دار حديث الخطبة والرسالة. ولكن لا تلم أنة أعلم من ابن عباس ؛ 
فإن رسول الله كد بعث أبا راذ ارم الحددها لد توفت ادها إل كنا 
أم د زوجه ا تومه 0 ا إلى زوجها 
مجلس النكاح»ء ا ع 5 ا الله عنه ‏ » 
ولهذا نستدل بأن ابن عباس أعلم بحال النكاح ؛ فإنه ابنه. 


»)844( والترمذي‎ »)١1845( وأبو داود‎ © ٠ ٠( أخرجه البخاري (47858): ومسلم‎ )١( 
.)1869( وأحمد لك لق ة والدارمي‎ 2»)١956( والنسائي (فضنيضةة وابن ماجه‎ 
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(4) كتاب المناسك (0*) باب (184) حديث 


وأما الثالث: فلا نسلم أن ابن عباس رضي الله عنه ‏ لم يكن معه وَل 
في تلك العمرة» ولا رأيناه في رواية أنه لم يكن معه يَكِةِ في عمرة القضاءء ولو 
سُلّم فإنه إنما سمع القصة مع غير حضور منه لها من العارفين بالقصة حتى تيقين 
بهء وبلّغها أصحابه المتقنين. 

وأما الرابع: فإنه حقيق بأن يضحك عليه الصبيان» وقد ثبت في 
الروايات: أن رسول الله يكِ تزوجها في طريق مكةء حتى إنه وقع في حديث 
يزيد بن الأصم: أنه تزوجها بسرف. وقد أخرج النسائي في 5 
عن ابن عباس قال: تزوج رسول الله كله ميمونة بنت الحارث وهو محرم» وفي 
حديث يعلى: بسرف. 

قلت: ويعلى ثقة» فاتفق الفريقان على أن التزوج وقع في سرف فكيف 
يقال: صح قول أبي رافع يقينا؟ 

وأما الخامس : فجوابه أنه غلط محضء لم يغلّط أحد من الصحابة فيما بلغنا 
من روايات» ابنّ عباس إِلّا ما روي عن سعيد بن المسيب عند أبي داود وغيره» 
قال: وهم ابن عباس في تزويج ميمونة وهو(" محرم. ولو سلّم فتغليط أحد من 
الصحابة حديتٌ ابن عباس لا يساوي شيئاً؛ فكيف بتغليط سعيد بن المسيب؟! 

وأما السادس: فحديث النهي عن نكاح المحرم يحتمل أحد الأمرين: 
إما أن يكون النهي على التحريم» أو على التنزيه» فعلى الأولى نسلم أنه يوافقه» 
ولكن لا دليل عليه؛ وعلى الثانى فلا يوافقهء والدليل عليه قوله: «ولا يخطب» 
نك الخظة عير متهن حنه تهىالتكريم عَلل الأتناق» وغلق الاسعال لا تجوز 
الاحتجاج به. 


وآما السايع : فسلمما أن يزيد ين الأضح ابن أحت ميمونة زوى: أن 


. )751/١( «سئن النسائي»‎ )١( 
.)١1845( (؟) سيأتي عند المصنف برقم‎ 


الول 


(5) كتاب المناسك (0) باب (184) حديث 


رسول الله كله تزوجها حلالاء وكانت ميمونة خالته» ولكن قوله لا يساوي قولٌ 
ابن عباس - رضي الله عنه ‏ » وقد ردّه عمرو بن ديئار على ابن شهاب الزهري 
وجرّحه أخرج البيهقى في ه000 من طريق الحميدي» ثنا سفيان» 
ثنا عمرو بن دينار قال: قلت: لابن شهاب: أخبرني أبو الشعثاءء عن ابن عباس : 
أن النبي كَل نكح وهو محرمء فقال ابن شهاب: أخبرني يزيد بن الأصم: 
أن النبي يَلِِ نكح ميمونة وهو حلال» وهي خالتهء قال: فقلت لابن شهاب: 
الجعل اعرايا موزلا علق حقبي إلى نكن عباس كرضي اش عد ولي ا 
ان عباين أيضا: 


قال الزيلعي: ورجّح بعضهم بدليل غير الذي قدمناء وقال: وهو أقواهاء 
هو أنه قد روت ميمونة وهي صاحبة القصة أنها تزوجها رسول الله وَكْل 
وهو حلال» وفي رواية: تزوجني ونحن حلالان بسرف. 


فالجواب عنه أولًا: أن ميمونة ‏ رضي الله عنها ‏ لم تقل لنا بنفسها 
الشريفة» بل رواها عنها يزيد بن الأصمء وقد تقدم الجواب عنه. 


وثانياً: أن ميمونة ‏ رضي الله عنها ‏ لم تعقد نكاحها بنفسهاء بل فوّضت 
بأنها صاحبة القصةء وهي أعلم من الجميع بها؟ فلا تكون روايتها مرجحة» بل 


وأما وجوه ترجيح حديث ابن عباس على حديث أبي رافع ويزيد بن 
الأصم فكثيرة» منها: أن ابن عباس في مرتبة من العلم والفقه والإتقان والحفظ 


.)557/60( «السنن الكبرى»‎ )١( 

(؟) كما بسط فى «تلخيص البذل»؛ بل ابن عباس أقرب في ذلك؛ لأنه كما هو ابن أختها 
كذلك ابن عمه كل وصاحب قرابة الزوهين أعدك بالشية كد ادن عاشي نيه 
الإمام أبي حنيفة». [انظر: «تنسيق النظام» (ص .])١١7-1١١56‏ (ش). 


ولا 


(5) كتاب المناسك 0") باب (184) حديث 


لآ يدانية فيها أخدء:وقن حكن الزيلعى فى ونضب الرالة() عن ايخ حعبان) 
فقال: قال ابن حبان: ولبصن فى لجدء] العا ارد ولا أن ابن عيامن 
وهم؛ لأنه أحفظ وأعلم من غيره» انتهى . 

والثاني : أن حديث ابن عباس اتفق عليه الستة بل أجمع المحدثون على 
تخريجه وتصحيحهء وحديث يزيد لم يخرجه البخاري ولا النسائي» وكذا حديث 
أبي رافع لم يخرج في واحد من الصحيحين» ولم يبلغ درجة الصحة» ولذا قال 
الترمذي فيه : ولا نعلم أحداً أسنده غير حماد عن مطر. 

والثالث: أن حديث أبي رافع مختلف في إسناده وانقطاعه» وقد أشار إليه 
الترمذي في «صحيحه» فقال: ولا نعلم أحداً أسنده غير حماد بن زيد» عن مطر 
الوراق» عن ربيعة. وروى مالك بن أنس» عن ربيعة» ع سايمات بن يسار أن 
النبي كَل تزوج ميمونة وهو حلال. رواه مالك مرسلا . ورواه أيضاً سليمان بن 
بلال» عن ارويعة موسا : 


وكذلك اختّلِف في حديث يزيد , بن الأصمء فروى بعضهم عن يزيد بن 
الأصمء عن ميمونة قالت: «تزوجني رسول الله كله وهو حلال»)» وروى بعضهم 
عن يزيد بن الأصم: «أن النبي كَكهِ تزوج ميمونة وهو حلال» مرسلاء ولم يذكر 
عن ميمونة» انتهى . 
تم فال العزيذي 9 في آخر الباب بعد أن أخرج حديث يزيد , بن الأصم 
بسنده عن ميمونة: «أن رسول الله 3 تزوجها وهو حلالء وبنى بها حلالاء 


وماتت بسرف» ودفنَّاها في الظلّة التي بنى بها فيها): قال انوا عسيض: 
هذا حديث غريب» وروى غير واحد هذا الحديث عن يزيد , بن اصع مرسلة: 


«أن النبي َكل تزوج ميمونة وهو حلال». 


.)١9/ /9( «نصب الراية»‎ )١( 
.)5١ /9( (؟) «سئن الترمذي»‎ 
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(5) كتاب المناسك (0*) باب (184) حديث 


وها فاه فاع هدا واه هد قد ع قاع فاع فاع هد فد فاع فاه هاو واه و وا .دهاع فد قاهرا وا وا عد عاق ماقا فداه 6ه 


الرابع : أنه يؤيده حديث عائشة وأبي هريرة» فأما حديث عائشة فأخرجه 
الكاوع20 : تعرس اميل دن خزيية. قال "كنا لين أسد فال فا 
أبو عوانة» عن مغيرة» عن أبي الضحى» عن مسروق» عن عائشة ‏ رضي ألله 
عنها ‏ قالت: «تزوج رسول الله يَكِْهْ بعض نسائه وهو محرم». 

وأما حديث أبى هريرة» فأخرجه الطحاوي أيضاً: حدثنا سليمان بن 
عن أبي هريرة قال: «تزوج رسول الله يله وهو محرم». 

وفي الحديثين وإن لم تسم ميمونة ‏ رضي الله عنها ‏ ولكنها متعينة» فإنها 
لم يثبت أنه عليه السلام نكح غيرها محرماً . 

ثم أقول: إن الدارقطني أخرج من طريق ضعيف عن أبي هريرة: أن 
ا 3" . . 5 1 
النبي َه تزوج ميمونة وهو محرم فسماها فيهاء قاله الي 8 

ثم قال: قال السهيلي7" في «الروض الأنف» بعد ذكر حديث عائشة: إنما 
أرادت نكاح ميمونة ولكنها لم تسمها. 

وقال العركا 0 قوله : «(تزوج ميمونة وهو محرم)؛ أجيب عن هذا بأنه 
مخالف لرواية أكثر الصحابة ولم يروه كذلك إِلّا ابن عباس كما قال عياض» 
ولكنه متعمّب بأنه قد صح من رواية عائشة وأبي هريرة نحوه» كما صرح بذلك 
في «الفتح». 

والخامس: أن حديث ابن عباس مؤيّد بالقياس» فإنه لو اشترى جارية 
للوطء» أو باشر عقداً من العقود الدنيوية يجوز بالاتفاق» فالنكاح أيضاً عقد من 
العقود الدنيوية والدينية فيجوز مباشرتها أيضاً . 
)١(‏ «شرح معاني الآثار؛ (؟25379/5 3070). 
() انظر: «نصب الراية» (”#/ 9/1ا١).‏ 
(0) في الأصل : «سهيل»؛ وهو خطأ . 
(5) «نيل الأوطار» (// 68" . 
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(6) كتاب المناسك (90") باب )١1840(‏ حديث 


#اأقفا فا هاه وه اواهدا قاع فافهد وه هاو و هه قافاع د وه ىد وى د وى قاعا .د .د هد هد وا .د واوا ود .د قاما .د قاع مث 6ه 


والسادس : أن حديث ابن عباس محكم في معناه لا يحتمل تأويلًا قريباً» 
فيبطله لفظ البخاري: «أنه عليه السلام تزوجها وهو محرمء وبئى بها 
وهو حلال)اء فالتقابل الذي وقع بين قوله: «تزوجها وهو محرم» وبنى بها 
وهو حلال») يدفع هذا التأويل . 

وأما الإشهاد بقول الشاعر: 

فعلواانن عاق العليفة مره 


رده الأصمعي . قال الأصمعي() في جواب الرشيد: كل من لم يأت شيئاً 
يوجب عليه عقوبة فهو محرمء لا يحل منه شيء» وتأويلهم في لفظ التزوج 
بمعنى ظهر أمر تزويجه وهو محرم» فهو أيضأ غير صحيح» أما أولا فإنه لم يظهر 
أمر تزوجه إياها في حالة الإحرامء بل تقولون أنتم لم يروه إلا ابن عباس» 
وحمله سعيد بن المسيب على وهم ابن عباس » فكيف يقال: إنه ظهر أمر التزوج 
في حالة الإحرام. 

وثانياً: أنه لم يثبت تزوجه إياها قبل الإحرام» فإن إحرامه كَلةِ كان بذي 
الحليفة» فهذه التأويلات كلها باطلة. 

وأما التأويلات التي قالوا في حديث أبي رافع ويزيد بن الأصم كلها تأويلات 
قريبة» فإنه يؤول أولا بأنه ظهر أمر تزوجها وهو حلالء وثانياً : يقال: معنى التزوج 
البناء» أي بنى بها وهو حلالء وثالثاً : أن تزوجها بمعنى خطبهاء كما يدل عليه 
ما أخرجه ابن سعد فى «الطبقات)2©: أخبرنا يزيد بن هارون» عن عمرو بن 
ميمون بن مهران: كتب عمر بن عبد العزيز إلى أبي : أن سل يزيد بنَ الأصم أراما 


90 انار تفلت الزايقه ور 
(؟) «الطبقات الكبرى» (8/ 17). 


1 


(45) كتاب المناسك 70) باب (184) حديث 


©# © هاها هد هاه هه هاهاهاه ها هاه ها هاه واو اه هد هاه وا هاه وهاه واوا سا .ا م مهاأمدا هم هد هد ها م6 هم 5 ٠‏ 


كان رسول الله يَكِ حين تزوج ميمونة أم حلالا؟ فدعاه أبي فأقرأه الكتاب فقال: 
خطبها وهو حلال» وبنى بها وهو حلالء وأنا أسمع يزيد يقول ذلك. 

والسابع: أنحعديث ابن عباسن نيت لأمرزائة على أصل الخال 
وحديث أبي رافع ويزيد بن الأصم نافيٍ لها؛ فإن ابن عباس يثبت النكاح في 
حالة الإحراه29» وهو أمر زائد على الحالة الأصلية» وأما أبو رافع ويزيد بن 
الأصم فمثبتان النكاح في الحالة الأصلية» وينفيان هذه الحالة» وهذا مختص 
بمن قال: إن التكاح وقع قبل الإحرام. 

قلت: وتنقيح البحث في المسألة موقوف على أن نكاح ميمونة ‏ رضي الله 
عنها ‏ مع رسول الله كَلِهِ أين وقع؟ واختلفت الروايات فيهء فأخرج ابن سعد(" : 
أخبرنا محمد بن عمرء حدثنا موسى بن محمد بن إبراهيم» عن أبيه قال: 
#تزوجها رسول الله يَكخِ في شوال وهو حلال عام القضيةء وأعرس بها بِسَرِفء 
وتوفيت بسرف». 

قال الحافظ في «الإصابة)(": وذكر ابن سعد بسند له: أنه تزوجها في 
شوال سنة سبع» فإن ثبت صح أنه تزوجها وهو حلال؛ لأنه إنما أحرم في ذي 
القعدة منها. 

قلت: فصححته غير متيقن عند الحافظ» وإن سُلَّم فيمكن أن يحمل على 
معنى أنه أراد تزوجها في شوالء وأرسل أبا رافع والأنصاري لخطبتها 
وهو الأقرب» فروى مالك7) عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن» عن سليمان بن 


)١(‏ كما قاله ابن الهمام (؟/ )5١5‏ وعلى هذا لا يرد أن أهل الأصول من الحنفية كصاحب 
«نور الأنوار؛ (ص 07 في بحث تعارض الحديثين» و «النامي على الحسامي» وغيرهما 
أقرّوا بأن حديث ابن عباس نافي. (ش). ْ ْ 

(؟) «الطبقات الكبرى» (8/ 177). 

(؟) «الإصابة» (998/5). 

(:) «الموطأ» برقم .)758/١(‏ 
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(5) كتاب المناسك (0*) ياب (1848) حديث 


يسار: «أن رسول الله يَكِْهِ بعث أبا رافع مولاه ورجلا من الأنصار فزوّجاه ميمونةً 
بنت الحارث» ورسول الله ككِهٍ بالمديئة قبل أن يخرج»ء وهذا مرسل » ومع ذلك 
يرده ما ثبت أنه فوّض أمرها إلى العباس وأنكحها . 

فقد قال في «المعتصر(") من المختصر لمشكل الآثار للطحاوي»: فإن 
جعل أمرها إلى العباس» فزوجها إياهء فيحتمل أنه ذهب عنها29 الوقت الذي 
عقد عليها عندما فوضثٌ إلى العباس أمرّهاء فلم تشعر إِلَّا في الوقت الذي بنى 
بها فيه» وعلمه ابن عباس لحضوره وغيبتها عنه. 

وكرذة اننا ها وواه اخو داوف دده عن يريد ين الأصم عن ميمونة 
قالت: اتزوجني رسول الله يله ونحن حلالان بسرف». فعلى هذا معنى قوله: 
فزوّجاه ميمونة»» أي: فبلغاه رضا ميمونة بتزوجها به بالمدينة. 

وقال الزرقاني(" في شرح هذا الحديث: فظاهر قوله: «فزوجاء» أنه 
وكُلّهما في قبول النكاح له» لكن روى أحمد والنسائي عن ابن عباس : «لما 
خطبها النبى كَل جعلت أمرها إلى العباس» فأنكحها النبى يلا فظاهره أنه قبل 
النكاح بنفسه» ويقوّيه رواية ابن سعد عن سعيد بن المسيب: «أنه يَكِيهِ قدم 
“وهو يخرة» فلما حل تزوجها». فيحمل قوله: «فزْوّجاه» على معنى «خطبا له) 
فقط مجازا. 

ومنها: أنه تزوجها بسرف» وهو موضع على عشرة أميال من مكة قرب 
وادي فاطمة» وهذا يحتمل أمرين: أحدهما: أنه تزوجها جائياً إلى مكة؛ 
أو تزوجها راجعاً من مكة إلى المدينة» فإن كان الأول فعلى هذا رسول الله يِه 
كان محرماً قطعاًء وإن كان الثاني فكان حلالا قطعاً. 


.)؟581//١( «المعتصر»‎ )١( 
(؟) في الأصل: «عنه»» وهو تحريف.‎ 
.)7509/7/57( «شرح الزرقاني»‎ )9( 
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(5) كتاب المناسك (0") باب (184) حديث 


وروي الأول مانووق الطتفاوي 1 من طريق ابا إبيساق قال كا أناميق 
صالح وعبد الله بن أبي نجيحء عن مجاهد وعطاءء عن ابن عباس: «أن 
رسول الله كَل تزوج ميمونة بنت الحارث وهو حرامء فأقام بمكة ثلاثاً» فأتاه 
حويطب بن عبد العزى في نفر من قريش في اليوم الثالث» فقالوا: إنه قد انقضى 
أجلك» فاخرج عناء فقال: وما عليكم لو تركتموني فعرّست بين أظهركم»؛ 
فصنعنا لكم طعاماً فحضرتموه» فقالوا: لا حاجة لنا إلى طعامك» فاخرج عناء 


فخرج نبي الله يَكِةِ وخرج بميمونة» حتى عرّس بها بسرف». 


فهذا يدل على أنه يَكِةِ كان تزوجها قبل ذلك في طريق مكة حتى أراد أن 
يصنع الوليمة بمكة» ويضيف أهل مكة فيهاء ويؤيده ما في «سيرة ابن هشام)(): 
قالابن إسحاق: وحدثني أبان بن صالح وعبد الله بن أبي نجيحء 
عن عطاء بن أبي رباح ومجاهد أبي الحجاج؛ عن ابن عباس : أن رسول الله كَل 
تزوج ميمونة بنت الحارث في سفره ذلك وهو حرامء وكان الذي زوّجه إياها 
العباسٌ بن عبد المطلب. 


ومنها: أنه تزوجها في مكة وهو حلال» وهو قول ابن حبان حكاه 
انع كا قال: قال ابس حبان: . عندى أن معني قوله: (تر ( 
يلعي بن حبان: ولكن عندي أن معنى قوله : «تزوج وهو محرم 
أي داخل في الحرمء كما يقال: أنجدء وأتهم: إذا دخل نجداً وتهامة» وذلك 
أن النبي كَِيِ عزم على الخروج إلى مكة في عمرة القضاءء فبعث من المدينة 
أبا رافع ورجلا من الأنصار إلى مكة ليخطبا ميمونة له» ثم خرج» وأحرمء فلما 
دخل مكة طاف وسعى» وحل من عمرته» وتزوج بهاء وأقام بمكة ثلاثء ثم سأله 
أهل مكة الخروح , فخرج حتى بلغ سرفء فبنى بها وهما حلالان. 
)١(‏ «شرح معاني الآثار» (519/5). 


هق «(سيرة ابن هشام) (19/5. ط بيروت). 
9) انظر: «نصب الراية» (8/ .)١/7‏ 


الحا 


(5) كتاب المناسك (0") باب (184) حديث 


وقد أخرج ابن سعد في «طبقاته)'2: أخبرنا محمد بن عمر والفضل بن 
دكين قالا: حدثنا هشام بن سعدء عن عطاء الخراساني قال: قلت 
لابن المسيب: «إن عكرمة يزعم أن رسول الله كَلِةِ تزوج ميمونة وهو محرمء 
فقال: كذب مخبئاً9"'؛ اذهب إليه فسبّهء سأحدثكء قدم رسول الله َل 
وهو محرمء فلما حل تزوجها». 

قلت: ظاهره يدل على أنه بعد الإحلال تزوجها بمكة» وقول سعيد هذا 
وكذا قول ابن حبان لا يحتج به. 

ومنها: أن رسول الله كهِ تزرّجها بسرف بعد أن رجع من مكة؛ أخرجه 
الطحاوي7؟: حدثنا ربيع المؤذن وربيع الجيزي قالا: ثنا أسد. ح: وحدثنا 
محمد بن خزيمة» قال: ثنا حجاج»ء قال: ثنا حماد بن سلمة» عن حبيب بن 
الشهيد» عن ميمون بن مهران» عن يزيد بن الأصم» عن ميمونة بنت الحارث 
قالت: «تزوجني رسول الله يَكةِ بسرف» ونحن حلالان» بعد أن رجع من مكةاء 
ولم يقل ابن خزيمة: بعد أن رجع من مكة. 

وقد أخرج هذا الحديث أبو داود من طريق موسى بن إسماعيل» نا حماد؛ 
بهذا السند؛ عن ميمونة قالت: «تزوجني رسول الله كه ونحن حلالان بسرف». 
ولم يذكر لفظ: بعد أن رجع من مكة. 

عه القول اختّلِف فيه. فذكره بعضهم.ء ولم يذكره بعضهم؛ ومع هذا 
لو سلم فمعنى قولها: «تزوجني» أي: بنى بي؛ فإن ميمونة - رضي الله عنها - 
لم اتتحضر عقند النكاح؛ لأنهنا لم تبامتره» بل باشره وكيلها عباس بن 
عبد المطلب» فلم تعلم بذلك. 


.)١7ه‎ /8( «الطبقات الكبرى»‎ )١( 

(؟) كذا فى الأصل وهو خطأء والصواب: مخبَثان. انظر: «الطبقات الكبرى» (8/ »)١70‏ 
والمخبتان: الخبيث. انظر: «النهاية» لابن الأثير (ص ؟557). 

(9) «شرح معاني الآثار» (9/ ١7؟).‏ 


غ53 


(5) كتاب المناسك (0*) باب (1841) حديث 


655 خَتَخَنَا 0 00 ماد بن ركه عن و 
عن عِكُرِمَة عن ابْنِ عباس : من انع( ب كله تَرَوّْجَ خبيولة وهو 


مخرم). [خ 2174 4 ]١51٠‏ 


فثبت بما قدمنا أن الثابت بالروايات أن رسول الله كلِ تزوجها بسرف عند 
مجيئه من المديئة لعمرة القضاء»ء وكان عباس عند ذلك بمكة» فلما سمع بقدوم 
رسول الله بكِ للعمرة استقبله ولقيه بسرفء فهناك زوَّج ميمونة من رسول الله وَل 
وهو حرامء ثم دخل رسول الله يِل مكة» فاعتمرء وأقام بها ثلاثأء ثم خرج 
منها مع زوجته ميمونة . 

والحاصل: أن جميع ما تقدم من الروايات والاستدلالات تُرَجَح قول 
الحنفيةٍ وغيرهم بجواز نكاح المحرم في حالة الإحرام» ومبناه ترجيح رواية 
ابن عباس على الروايات المخالفة لهاء كما تقدم مفصلاء على أنه في هذا 
الوجه جمعٌ بين جميع الروايات» وإعمالٌ بكل واحد منها. 

وأما على قول المانعين» فلا بد فيها من إيطالٍ بعض الأحاديث الصحيحة 
وتضعيفهاء ونسبةٍ الغلط إلى ابن عباس رضي الله عنهما ‏ » كما صدر من 
مجدايو المسسي اراق جر ا قطيية يجيا تلت مو سيريا علق 
تاعدة المحلاتين. ْ 

414 - (حدثنا مسددء نا حماد بن زيدء عن أيوب. عن عكرمة. 
عن ابن عباس : أن النبي يكل تزوج ميمونة وهو محرم). وقد أخرج النسائي”") 
هذا الحديث من طريق سعيدء عن قتادة ويعلى بن حكيم» عن عكرمةء 
عن ابن عباس : «تزوج رسول الله وو ميمونة بنت الحارث وهو محرم»» وفي 
حديث يعلى : بسرف . 


قلت: ويعلى ثقة» وقد روى عن ابن عباس أصحابه الثقات الحفاظ 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله). 
(؟) «سنن النسائى» (10/1؟7) . 
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(5) كتاب المناسك (8*) باب (1845-18546) حديث 


66 حَدَشْنَا ابِنُ بَشَّارِ نَنَا عَبْدُ الدّخ من بْنُ مَهْدِي 
- ورامع 2 > ه 00 - - إن ؟ داه 
سفيّان عن إِسْمَاعِيلَ بن أمَيّةه عن رجل» عن سَعِيقَ بن الْمُسَيّت 


210 


3 ال 6 2 رومع 2 لاععر تراه انه 
قال: «وَهِم أبن عَبَاسٍ في ترُوِيج ميمونة وَهوّ مخرم'. 
(8") بَابٌ ما يَقْثْلُ الْمُحْرِمٌ مِنَ الدَّوَابٌ 
2 0 2 3 هسم 2 0 سه > م 
5 حدتنا احمد زر حتيل» نااسعيان فلن تين 


# 


المتقنون الفقهاء كسعيد بن جبير» وطاوس». وعطاء؛ء ومجاهد.» وعكرمة» 
وجابر بن زيد»ء وهكذا في جميع مراتب السند إلى أن وصل إلى الستة» فكيف 
يساويه حديث أبي رافع ويزيد بن الأصم وصفية بنت شيبة؟ 
6 (حدثنا ابن بشارء ثنا عبد الرحمن بن مهدي, نا سفيان». 
(عن سعيد بن المسيب() قال: وهم ابن عباس في تزويج ميمونة وهو محرم) 
قال الشوكانى فى «النيل»(" : وقول سعيد بن المسيب أخرجه أبو داود» وسكت 
عنه هو والمنذري» وفى إسناده رجل مجهول» قلنت: فلو كان هذا القول 
متها تجا عن تعين دن المسعيث ل ركرة أرما فتكي فكيف وفي سنده 
مجهول؟! 
(8") (بَابُ ما يَقْثْل المُحْرِمُ مِنَّ الدَّوَابٌ) 
والمراد من الدواب الصيد البري سواء كان ما يؤكل لحمه 


أو ما لا يؤكل إِلّا ما استثني منهاء وأما صيد البحر 


65 (حدثنا أحمدبن حنبلء نا سفيان بن عيينة. 
)١(‏ وهو تابعي؛ وقد ردَّ عمرو بن دينار التابعي على أبي رافع كما تقدّم. (ش). 
فق «نيل الأوطار» مه . 


ام 


(4) كتاب المناسك (*) باب (155) حديث 


دواو 


ا 0 ٠‏ عن أَبيه: 'سُيْلَ النََيْ يكل َمَا يفل الْمُحْرِمُ من 
الدّوابٌ؟ فَقَالَ: «خمسر حَمْسسٌء لا جُنَاحَ في فَيْلِهِنَ عَلَى مَنْ فَتَلَهُنَّ في الْحِل 


عن الزهري» عن سالم؛ عن أبيه) عبد الله بن عمر قال(21: (سغل النبي كله عما 
يقتل المحرمٌ من الدواب) البري؟ (فقال: خمس)(" من الدواب البري» والتقييد 
د ل تنه 

5 أربع» وفي بعض طرقها بلفظ: 
تن وقد وقع في حديث أبي سعيد عند أبي داود نحو رواية شيبان» وزاد: 
السبع العادي» ذفان شيعا وفي حديث أبي هريرة عند ابن خزيمة وابن المنذر 
زيادة ذكر الذئب والنمر على الخمس المشهورة» فتصير بهذا الاعتبار ها 
لكن أفاد ابن خزيمة عن الذهلى أن ذكر الذئب والنمر من تفسير الراوي للكلب 
العقورء ملخص ما في «الفتتم290. 

(لا جناح) أي لا إثم ولا جزاء (في قتلهن على من قتلهن في الحِلّ) 


00( ولأحمد من طريق أيوب» عن نافع » عن ابن عمر قال: نادى رجل» ولأبي عوانة في 
«المستخرج» من هذا الوجه: أن أعرابيًا نادى رسول الله كَل : ما نقتل من الدواب 
إذا أحرمنا؟ هذاء وقد أخرجه البخاري بطريقين: عن ابن عمر عن النبي وَل 
وعنه عن حفصة» عن النبي يكل جمع الحافظ باحتمال أنه سمع بالواسطة وبدونها. 
[انظر: «فتح الباري» (57/5)]. (ش). 

(؟) وأطلق على هذا الخمس: الفواسق» وبسط ابن قتيبة في «التأويل» [انظر: (ص ])١1١‏ 
وجه إطلاق الفواسق عليهاء واستدل بإطلاق هذا اللفظ على جواز قتل من لجأ إلى الحرم 
من الشارج يغدما ارتكب سرييته: كما قالديةالاينة البلانه] لانه فاسن» . ولنا قوله تعالى: 
ومن د حَلْه 5 16 » [آل عمران: 917] والبسط في «الأوجز» (7/ 185» 186). (ش). 

إفرة واختلف في إلحاق غير الخمس بها فقال المالكية: كل مؤذء وقال الشافعي وأحمد: 
كل ما لا يؤكل» ومذهب الحنفية مذكور في الشرح» وهو جواز قتل السبع الصائل 
المبتدىء بالأذى. (ش). 

(4:) انظر: «فتح الباري» (75/4) . 
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(5) كتاب المناسك (*) باب (1845) حديث 


2 


وَالْحَرم ف وَالْكْوَاب وَالغَارة الل 000 وَالْكُلْتٌ المُفوية 


2 0000 ن هلم ؟] 


أي في أرضه (و) في (الحرم) أي أرضه 

(العقرب) وفي معناها الحيةء بل بالطريق الأولى. قال ابن المنذر: 
لا نعلمهم اختلفوا في جواز قتل العقربء وتُعقّبٍ بأن شعبة سأل الحكم وحماداً 
فقالا: لا يقتل المحرم الحية ولا العقربّ؛ لأنهما من هوام الأرض» وهذا 
اعتلال لا معنى لهء نعم عند المالكية خلاف في قتل صغير الحية والعقرب التي 
لا تتمكن من الأذى. 
والرجلين» ويسمى غراب الزرع (والفأرة) بالهمز ويبدل» أي الوحشية والأهلية» 
لم يختلف العلماء ء في جواز قتلها للمحرم إِلَّا ما حكي عن إبراهيم النخعى » » ونقل 
ا اي 

(والحدأة) كَعِنْبَة وهو طائرء والحديا تصغير حد”" لغة في الحدأء 
أو تصغير حدأة. ليك ليوز دناه التصغير ياء» أَدْغِمَ ياء التصغير فيه فصار 
حدية» ثم حَُذِفَتِ التاء وعَوّض عنها الألف لدلالته على التأنيث أيضاً (والكلب 
العقور)(؟) وفي حكم الكلب العقور: السبعٌ الصائل المبتدىء بالأذى»: كالأسد 
والذئب والفهد والنمر. 

وتفصيل مذهب الحنفية ما في «البدائع»2*0» وملخصه: صيد البر نوعان: 


)0( وهو مجمع عليه؛ كما في «الأوجز» (177/19). (ش). 

() ولم يحك الخلاف الدردير. «الأوجز» .)18٠/907(‏ (ش). 

() قلت: لعل المصنف رحمه الله نقله عن «المرقاة» للقاري (ح 51548)., وهو 
تصحيف؛ والصواب: والحديًا تصغير حِدّوْ. انظر: «لسان العرب» مادة (ح د أ). 

(4) اختلف في المراد بالكلب العقورء فقالت الأئمة الثلاثة: كل عاد مفترس» وعندنا جنس 
الكلب سواء كان عقوراً أو غيره» كذا في «الأوجز» (181/9). (ش). 

(5) «بدائع الصنائع» (451//5. 158 .)45٠0‏ 


لورلا 


(5) كتاب المناسك (8") باب )١8570(‏ حديث 


1 حَحَدَّة تَنَا عَلِئُ بْنُ بَحْرِء نَا حَاتِمٌ بْنُ إسْمَاعِيل» حَدَّنَيِي 
مُحَمّدُ بُْ عَجْلَانَء عن الْمَعَْاعَ بْنِ حَكِيم؛ ٠‏ عن أبي صَالِح» 
عن أبي هُرَيْرَةَ أَنَّ وَسُْولَ اللو وك كَالَ: احشل كَتلّهُنّ حَلَالُ في الَْرَم : 
الْحَيُء وَالْعَفْربُ وَالْحِدَاَةُ وَالْمَارَة وَالْكلت الْعَقُورٌ . [خريمة /7571؟] 


مأكول» وغير مأكول, أما المأكول فلا يحل للمحرم اصطياده» نحو الظبي» 
والأرنب» وحمار الوحشء» وبقر الوحشء والطيور التي يؤكل لحمها برية كانت 
أو بحرية؛ لأن الطيور كلها برية» لأن توالدها في البرء وإنما يدخل بعضها في 
البحر لطلب الرزق. 

وأما غير المأكول فنوعان: نوع يكون ميدي طعا مكنا بالاذى غالبا 
ونوع لا يبتدىء بالأذى غالباً: أما الذي يبتدىء بالأذى غالباً فللمحرم أن يقتله» 
ولا شيء عليهء وذللك تنغو القافك :و الاطة -والفيدء. والقدر» وغيو ذلك لآ 
دفع الأذى من غير سيب موجب للأذى واجب فضلًا عن الإباحة» ولهذا أباح 
رسول الله يَةِ قتل الخمس الفواسق للمحرم في الحل والحرم» وهذا المعنى 
موجود فى الأسدء والذئبء والفهدء والنمرء فكان ورود النص في تلك 
الأنياء. وروداً في .هذه ولالة . ْ 

ولا يوجد ذلك في الضبع والثعلب» ٠‏ بل من عادتهما الهربٌ من بني آدم» 
ولا يؤذيان عدا حتى يبتدئهما بالأذى». وعلى هذا الضبء واليربوع» 
والنيو 0ن والو قي لقره والكتمري» لأنا سوذا شرو ص اليد 
وهو الامتناع والتوحش» ولا تبتدىء بالأذى غالباً» فتدخل تحت ما تلّونا من 
الآية الكريمة. 

617 (حدئثنا علي بن بحرء نا حاتم بن إسماعيل» حدثني محمد بن 
عجلان؛ عن القعقاع بن حكيم. عن أبي صالح. عن أبي هريرة» أن 
رسول الله يكلكِ قال: خمس قَنْلهن حلال في الحرم: الحية) وهي تشمل جميعٌ 
أنواعهاء والصغارٌ والكبارٌ (والعقرب. والحدأة» والفأرة» والكلب العقور). 


)١(‏ كذا في الأصلء والصواب: السنورء كما في «البدائع». 


ارم 


(5) كتاب المناسك () باب (18444) حديث 


06- حََدَّكْنَا أَحمَد بْنُ حا لعشي 4 نا يزيد بن أبن رباد 
ل 0 : «أنْ 
م رفور 0 و قُّ 


الِيَ يك سَيْلَ عَمّا يَقْعل الْمُخرِمُ؟ فال اليه + وَالعدر سه والموزييقة 


قال الحافظ في «الفتعم22(0 : واختلف العلماء في غير العقور مما لم يؤمر 
باقتنائه» فصرح بتحريم قتله القاضيان: الحسين» والماوردي» وغيرهماء 
ووقع في «الأم» للشافعي الجوازء واختلف كلام النووي» فقال في البيع من 
اشرح المهذب»: لا خلاف بين أصحابنا في أنه محترم» لا يجوز قتلهء وقال 
في التيمم والغصب: إنه غير محترم» وقال في الحج: يكره قتله كراهة تنزيه» 


وهذا اختلاف شديد. 


١‏ (حدثنا أحمد بن حنبل» نا هشيمء أنا يزيد بن أبى زياد. نا 
عبد الرحمن بن أبي نعم البجلي, عن أبي سعيد الخدري: أن النبي كه سئل) 
ا ل سم ل عه (قال: الحية. 
والعقرب. والفُوَيْسِفّة قَّة) 


والمراد بالفويسقة ها هنا: الفأرة» والتصغير للتحقير» وأصل الفسق لغدّ: 
الخروع» ومنه: فسقت الرطبة إذا خرجت عن قشرهاء وقوله تعالى: '#ففْسَىّ عَنّ 
مر ريدة2204 أي : خرج»ء وسمي الرجل فاسقاً لخروجه عن طاعة ربه» وأما 
المعنى في وصف الدواب المذكورة في الفسق. فقيل لخروجها عن حكم غيرها 
غيرها بالإيذاء والإفساد وعدم الانتفاع» ووقع عند البخاري7) في رواية عائشة 
لاخمس من الدواب كلهن فاسق». 


.)4١/5( «فتح الباري»‎ )١( 

(؟) سورة الكهف: الآية .6١‏ 

(؟) ولا تأثير للإحرام والحرم في تحريم شيء من الحيوان الأهلي» وليس فيه اختلاف» 
كذا في «المغنى) »)١,78/50(‏ وبسط الاختلاف فى صيد البحر. (ش). 

040 تفع البخاري» (1859). ١‏ 


خبرض 


(5) كتاب المناسك (9*) باب (1844) حديث 


إن 1-4 


3 ا ال رووع اسان 2 ًّ د 58 2 0 
وَيَرْمِى الْعْرَابَ ولا يَقْتَلْهَ وَالْكلت العقورة والجذاة وَالِسّبَعْ الْعَادِي). 
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زت لال جه 27049 حم عر" ق ه/١٠١١]‏ 


(9”) بَابُ لحم الصّيْدٍ لِلْمْحْرِم 


(ويرمي الشرات: ولا دنفطلة): ان الاقف فى وين 01 قرول 
روي أنه يله قال: «ليقتل المحرم السبعٌ الجادىة: أحمدء وأبو داودء 
والترمذي» وابن ماجه من حديث أبي سعيدء وفيه يزيد بن أبي زيادء 
وهو ضعيفء وإن حسنه الترمذي» وفيه لفظة منكرة وهي قوله: (ويرمي 
الغراب ولا يقتله». ْ ْ 


قال النووي في«شرح المهذب'(: إن صح هذا الخبر حمل قوله هذا 
على أنه لا يتأكد ندب قتله كتأكده فى الحية وغيرهاء انتهى . 


قلت: إن صح فيشبه”" أن يكون محمولًا على غراب الزرع للجمع بين 
الروايات. (والكلب العقور. والحدأة., والسبع العادي) أي يعدو على الناس 


(9) (بَابُ لحم الصّيْدِ لِلْمْخْره)9©) 


.)1١90( رقم‎ »)08٠6 «التلخيص الحبير» (؟/‎ )١( 

(9؟) (ل0/ 83 5). 

(9) وبه جمع الحافظان ابن حجر والعيني. [«فتح الباري» (2)78/5 و «عمدة القاري» 
60١/0‏ )]. (ش). 

(:) قال العيني (1/ 580): اختلفوا فيه على مذاهبء الأول: المنع مطلقاًء وروي هذا عن 
بعض السلف, والثاني: المنع إن صاده أو صيد لأجله» وهو مذهب مالك والشافعي» 
والثالث: إن كان باصطياده بإذنه أو بدلالته حرم» وإليه ذهب أبو حنيفة» وعزا الترمذي 
القول الثانى إلى أحمد وإسحاق» وحكى عن الشافعى وأحمد موافقة الحنفية» كذا في 
«الأوجز» (0/دمء لاه). (ش). 1 1 ١‏ 


5١ 


(5) كتاب المناسك (9*) باب )١1849(‏ حديث 


48 ححخل حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ كي انا كان ؛ بن كَثيرء عن حُحمَيدٍ 
الطويل» ٠‏ عن إِسْحَاقَ بْنِ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ الْحَارِثِء عن أَبِيه كان 
الكاوت خليقة عنكان وق الل عن عَلَى الطّائِفي - فَصَبَعْ 


48 (حدثنا محمد بن كثيرء أنا سليمان بن كثيرء عن حميد 
الطويل. عن إسحاق بن عبد الله بن الحارث) بن نوفلء قال العجلي: 
مدني تابعي ثقة» وذكره محمد بن سعد فى الطبقة الثالثة من أهل المدينة. 
قلت: وذكره ابن حبان في ثقات أتباع الاي ومقتضاه عنده أن روايته 
عن الصحابة مرسلة. 


(عن أبيه) عبد الله بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب 
الهاشميء أبو محمد المدني» وكان يُلقَّبُ بِبَبّة بموحدتين مفتوحتين ثانيتهما 
مشددة» وُلِدَ على عهد النبي كك فحنّكه النبي يل وتحوّل إلى البصرة» 
زاصطلح غليه اهل النصرة حين:هات. يزيد بن ممعاوية» قال ابن عبد :لبر : 
أجمعوا على توثيقه» وكان على مكة زمن عثمان. 

(وكان الحارثُ خليفةً عثمان ‏ رضى الله عنه ‏ على الطائف) 
تال التشافظ فى «الإضيان :)قال ابن سما + فين العارية ين 
نوفل النبي وك على بعض عمله بمكةء وأقرّه أبو بكر وعمر وعثمانء 
ثم انتقل إلى البصرة» واختط بها دارء ومات بها في آخر خلافة عثمان 
- رضي الله عنه ‏ . 

(فصنع) يحتمل أن يكون مرجع الضمير الحارث بن نوفل» ويحتمل أن 
يرجع إلى ابنه عبد الله بن الحارث الراوي للحديث؛ فإنه كان أميراً بمكة زمنّ 
عثمان» كما ذكره ابن سعد في «الطبقات»0©. 


.)16١0١( رقم‎ 2.2595 /١( «الإصابة»‎ )1١( 
انظر: «الطبقات الكبرى» (57/5ق2 لاه).‎ )0( 
.)78 /0( (9؟) انظر: «الطبقات الكبرى»‎ 


تحرف 


(5) كتاب المناسك (9*) باب (14849) حديث 


لِعَثْمَانَ طَعَامًا(" فِيهِ مِنَّ ع الْحَجَلٍ وَالْمَعَاقِيبٍ وَلْحْمٍ المع لاي 
ُبَعَتَ إِلَى عَلِيّ ‏ رَضِي الله عَنْهُ - نَجاءهُ الرَسُولٌ وَهُوَ يَحْيِظ 
لأبَاعِرَ 0 فحناء وَهُوّ يَنْفْضٍ 2 1 اط عن يدو 0 0 


كال عمو ما ا إن حرم. 


جيرخ ١‏ ين 


قَقَالَ9" عَلِىٌّ رَضِيَ اللّهُ عَنْهُ - : أَنْشّدُ الله مَنْ كَانَ و 


أشْجَعَ أ: أتعْلْمُونَ أن وسُوَ اللو يل أدى ِلَيِْ رَجُلٌّ حِمَارَ وَحْشٍ» 
وَهْوَ مُحْرِمٌء كَأَبَى أن يَأْكُلَهُ؟ قَالُوا: نََمْ؛. [حم ]٠0١1١/١‏ 


(لعثمان طعاماً) ضيافة (فيه) أي في الطعام (من الحَجّل) وهو طائر 
معروف (واليعاقيب) جمع يعقوب, وهو ذَُكّر الحجل» يقال له بالفارسية: كبك» 
وفي الهندية : جكور (ولحم الوحش» فبعث) عثمان (إلى على - رضي الله عنه ‏ ) 
يدعوه على الطعام (فجاءه) أي علياً ‏ رضي الله عنه ‏ (الرسولُ وهو) أي علي 
(يخبط) الخبط: ضربٌ الشجرة بالعصا ليتنائر ورقها لعلف الإبل» والخبط 
بفتحتين: الورق الساقط بمعنى المخبوط (لأباعر) جمع بعير؟) (لهء فجاء) 
أي حضر الضيافة (وهو ينفض الخبط) أي يزيله ويدفعه (عن يده فقالوا) 
أي عثمان ومن معه (له: كُلْء فقال) علي رضي الله عنه - : (أَظَهِمُوه) أي هذا 
الطعام (قوماً حلالا؛ فإنّا خُرُم) فلا يحل لنا أكله. 


(فقال على رضى الله عنه ب : أنشد الله من كان ههنا من أشجع)ء ولعله 
كان رضي الله عنه ‏ علم قبل ذلك أنهم سمعوه من رسول الله يَكِِِ كما سمعه 
(أتعلمون أن رسول الله كلِهِ أهدى إليه رجل) ولعله صعب بن جثامة (حمارٌ 


فق زاد في نسخة: ا(وصنع؟ . 

زف زاد في نسخة: «قال4. 

زفرة في نسخة : «ثم قال». 

0( الأباعر: جمع أبعرة» وهو جمع بعير» فالأباعر جمع الجمع» انتهى . 


قرف 


(0) كتاب المناسك (9*) باب (1849) حديث 


هاه ها قافا هد هاو وفا واه فى فاعة د وه .فاع ها فاه هدقاف قاع فاو واو واه وها واو واو قاقاف د قاف و فا عد . 


قال الحافظ(©: واستدل بهذا الحديث على تحريم الأكل من لحم 
الصيد على المحرم مطلقاً؛ لأنه اقتصر في التعليل على كونه محرماًء فدل 
على أنه سبب الامتناع خاصة» وهو قول علي وابن عباس وابن عمر 
- رضي الله عنهم  ٠‏ والليث والثوري وإسحاق لحديث 0 هذاء ولما 


أخرجه أبو داود وغيره من حديث علي أنه قال لناس من سجع : «أتعلمون 
أن رسول الله كلِهِ أهدى له رجل حمار وحش وهو محرم )» 1 أن يأكله؟ 
قالوا: نعم». 


لكن يعارض هذا الظاهرٌ ما أخرجه مسلم أيضاً من حديث طلحة: (أنه 
أهدي له لحم طير وهو محرم فوقف من أكلهء وقال: أكلناه مع رسول الله كوا 
وَحَدِيِك أبى قتادة المذكوز فى البات قبلة» وحديق عمير بن سلمة دان البهزي 
أهدى للنبي ِل ظبياً وهو 50 فأمر أبا بكر أن يقسمه بين الرفاق»» أخرجه 
مالك وأصحاب السنن» وصححه ابن خزيمة وغيره. 

وبالجواز مطلقاً قال الكوفيون وطائفة من السلف» وجمع الجمهور بين 
ما اختلف من ذلك بأن أحاديث القبول محمولة على ما يصيده الحلال 
لنفسه ثم يهدي منه للمحرم؛ وأحاديث الرد محمولة على ما صاده الحلال 
لأجل المحرم. 

وجاء عن مالك تفصيل آخر بين ما صيد للمحرم قبل إحرامه يجوز له 
الأكل منه أو بعد إحرامه فلاء وعن عثمان التفصيل بين ما يصاد لأجله من 
المحرمين فيمتنع عليه» ولا يمتنع على محرم آخرء انتهى ملخصا . 

قلت: وأما عندنا فرده يلل حمارٌ وحش لأنه كان حيّاء كما أشار إليه 
البخاري بعقد الباب «إذا أهدى للمحرم 00 وحشيًا حيًّا لم يقبل»» ويحتمل 
أنه كَل علم أنه أعان في قتله محرم آخر من الإشارة والدلالة» وروى يحيى بن 


.)7"54 «فتح الباري» (5/ لال‎ )١( 


,52323””“: 


(5) كتاب المناسك (9*) باب (1861-186) حديث 


«هما عَدَفَنا مُوسَى بن إِسْمَاعِيل» يَ ا عن قَيْسء 


ليم اليه «يَا وَيْدَ بْنَ أرْ 0 
سُولَ اللو يله أَمْدِيَ 016 صَيْدِ كَل يبه وكا 000 خرم)؟ 
7 نَعَمْ) . كد ن ١مك‏ حم 194/4"] 


١ه‏ نيا ا سكن مون - يَعْيِي 
الإسْكَنْترَانِم!2 + غن عمْروء 2111111 


سعيدء عن جعفرء عن(" عمرو بن أمية الضمري» عن أبيه» عن الصعب: 
أهدى للنبي كَلةْ عجز حمار وحشي وهو بالجحفة» فأكل منه وأكل القوم؛ 
قال البيهقي: وهذا إسناد صحيح.ء فإن كان [محفوظاً] فكأنه رد الحيّ؛ 
قبل اللبى 29 

6 - (حدثنا موسى بن إسماعيل» نا حماد» عن قيس) بن سعد» أبي 
عبد الملك» (عن عطاءء عن ابن عباس أنه قال: يا زيد بن أرقم! هل علمت أن 
رسول الله يكل أهدي إليه تُضْو صيدٍ فلم يقبله. وقال: إِنّا حُرّم؟ قال: نعم). 
هذا الحديث بظاهره يخالف الحنفية والشافعية» فتأويله عند الحنفية أنه يكل رده 
لعلمه بأنه صيد لإعانة المحرم أو دلالته» وأما عند الشافعية فهم يقولون: 
لأنه صيد لأجله» أو بإعانة المحرم عليه 


5 (حدثنا قتيبة بن سعيد. نا يعقوب) بن عبد الرحمن (يعنى 
الإسكندراني؛ عن عمرو) بن أبي عمروء مولى المطلب بن عبد الله بن حنطب 


)١(‏ فى نسخة: اعضد)ا. 

إفرة زأذ قن البيكة: «القارىء». 

(*) كذا في الأصلء وفي «السنن الكبرى» للبيهقي )١97/5(‏ هكذا: يحيى بن سعيدء عن 
جعفر بن عمروء عن أبيه - عمرو بن أمية ‏ أن الصعب بن جثامة. . .إلخ» فالراوي له 
عن الصعب عمرو بن أمية»؛ لا أمية الضمري. 

(:) انظر: «فتح الباري» (75/54) . 


7” 


(5) كتاب المناسك (9*) باب )1861١(‏ حديث 


5عوس 2 0 سه 0 2 2 مايبير لعيير 31 ٠‏ 1 
ٍِِ كم - 2 


و و رمعم 2 3 عه ا 4 غ2 02 0 
يقول: «صَيْد الْبَرْ لكم خلال مَا لم تَصِيدوه أو يُصَادُ لكُمْ». [ت تغى 
ن 2.7451 حم 2775/9 خريمة 257141١‏ قط 2590/9 ك .455/١‏ ق ه/١9١]‏ 


(عن) مولاه (المطلب. عن جابر بن عبد الله قال: سمعت رسول الله ككَهِ يقول: 
صيد البر لكم حلال ما لم تصيدوه أو يصاد لكم). 

كذا في النسخة المكتوبة والنسخ المطبوعة الهندية» وفي المصرية: «أو يَصَدْ 
لكم»» ففي أكثر نسخ أبي داود بالألف إِلَا في المصرية» وكذا بالألف في رواية 
النسائي» والحاكم» والذهبي في «تلخيصه؛» والدارقطني» والطحاوي0©؛ وفي 
الترمذي خاصة: «أو يصد لكم»؛ بغير ألف مجزوم. فالأكثر: «أو يصاد لكم». 

وعدا يؤية الخهية» كلفظة :اوه الواكية شيا مدقتن ورل1ن» نكاد من 
المفهوم المتقدم» فإن قوله: «ما لم تصيدوه» بمعنى الاستثناء» فكأنه قال: لحم 
الصيد لكم في الإحرام حلال إِلَّا أن تصيدوه. إِلّا أن يصاد لكمء فيكون 
الاستثناء الثاني من مفهوم الاستثناء الأول» ثم قال الشافعي ‏ رضي الله عنه ‏ : 
هذا أحسن حديث روي في هذا الباب. 


وقال العو عمرو مختلف فيه مع كونه من رجال الصحيحين»؛ 
ومولاه قال الترمذي: لا يُعرّف له سماع من جابرء وقال في موضع آخر: قال 
محمد: لا أعرف له سماعاً من أحد من الصحابة إِلّا قوله: حدثني من شهد 
خطبة رسولٍ الله يكل . 


وقد رواه الشافعي عن عمروء عن رجل من الأنصارء عن جابر. ورواه 
الطبرانى عن عمروء عن المطلب» عن أبى موسى» وفى إسناده يوسف بن خالد 
السمتي» وهو متروك. ورواه الخطيب عن مالك» عن نافع» عن ابن عمر» 
وفى إسئاده عثمان بن خالد المخزومى» وعو سف دا : 


.)١/1/5( انظر: «شرح معاني الآثار»‎ )١( 
. 759 /7( (؟) «نيل الأوطار؟‎ 


حرا 


(5) كتاب المناسك (9*) باب )١1861١(‏ حديث 


فاه هاه هاه هافا عه هفادها اه فاع عاع د قاع قاع واه ها هاه .اعد وا قافا و وام .د.ا عا را قاف ها م م6 6060 »> 


وهذا الحديث صريح في التفرقة بين أن يصيده المحرم أو يصيده غيره له 
وبين أن لا يصيده المحرم ولا يصاد لهء بل يصيده الحلال لنفسه ويطعمه 
المحرم» فمقيّد لبقية الأحاديث المطلقة؛ كحديث الصعب وطلحة وأبي قتادة» 
ومخصّص لعموم الآية المتقدمة» انتهى. 

قلت: والعجب من الشوكاني مع أنه يعترف بأن طرقه كلها ضعيفة 
ومضطربة» كيف يحتج به على حجيته لتقييد بقية الأحاديث المطلقة» وعلى 
تخصيص عموم الآية المتقدمة؟ ومع أنه ذُكرَ قبل ذلك في حديث أبي قتادة أنه 
يقول: (إني ذكرت شأنه لرسول الله يه وذكرت أ لو أكق أخرميث»: وأني 
إنما اصطرته لك الحديث. 

ثم نقل عن «المنتقى' بأنه رواه أحمد وابن ماجه بإسناد جيد» كيف يرد 
الحديثٌ جيدٌ السند بتقليد بعض أهل الحديث؛ ويقبل الحديث الضعيف الذي 
لا يقبل مثله؟ 

وأما قول صاحب «المنتقى» بعد ذكر الحديث: قال أبو بكر النيسابوري: 
قوله: «أني اصطدته لك» و «أنه لم يأكل منه؛ لا أعلم أحداً قاله في هذا 
الحديث غير معمر7". 

قلت: ومعمر ثقة» فزيادته صحيحة. 

وقال الشوكاني في شرح هذا الحديث: أخرجه أيضاً الدارقطني والبيهقي 
وابن خزيمة» وقد قال بمثل مقالته(" النيسابوري التي ذكرها المصنف: 
ابنُ خزيمة والدارقطني والجوزقي. 

قال ابن خزيمة: إن كانت هذه الزيادة محفوظة احتمل أن يكون َل 
أكل من لحم ذلك الحمار قبل أن يُعلِمّه أبو قتادة أنه اصطاده من أجله. 


.)1915( انظر لكل ذلك: «نيل الأوطار» رقم‎ )١( 
. 0774 /7( (؟) كذا في الأصلء» والصواب: بمثل مقالة النيسابوري. . .إلخ» كما في «النيل»‎ 


رض 


(5) كتاب المناسك (9*) باب )1861١(‏ حديث 


1 


لَ أَبُو داو : إِذَا تَتارّعَ الْكَبَرَانَ عن النَِيَ بل يُنْرُ يما 


فلما علم امتنع» وفيه نظر؛ لأنه لو كان حراماً عليه يك ما أقرَّه تعالى على الأكل 
منه حتى يَعلِمّه أبو قتادة بأنه صاده لأجله . 

ثم قال الشوكاني: وقال البيهقي هذه الزيادة غريبة» يعني قوله: «أني 
اصطدته لك»». قال: والذي في «الصحيحين»: «أنه أكل منه». 

قلت: الحديث فيه زيادتانء أولهما: قوله: «أنى إنما اصطدته لكف 
والثاني: «ولم يأكل منه حين أخبرته أني افده لان أما الزيادة الأولى 
فهو زيادة ثقةٍ ليست بمخالفة لما في الصحاح من الروايات فهي مقبولة» وأما 
الزيادة الثانية فهي مخالفة لما في الروايات الصحيحة قَتُرَدُ؛ِ لأنها شاذة» فالظاهر 
أو الي حكموا بشذوذها هي الزيادة الثانية لا الأولى» وإن كان حكمهم 
بالشذوذ على الزيادتين فهو على خلاف قواعدهم لنصرة المذهب لا يقبّل منهمء 
وقد قال الشوكاني: قال ابن حزم: لا يشك أحد بأن أبا قتادة لم يصد الحمار 
الخ را سيا رع ترد فلم يمنعهم النبي يَكِةِ من أكلهء وكأنه يقول 
بأنه يحل صيد الحلال للمحرم مطلقا 

(قال أبو داود: إذا تنازع الخبران عن النبي كل يُنْظر بما أخذ به 
أصحابه). حاصله أن الأحاديث مختلفة في قبول الصيد وردّهء فيجمع المصنف 
بينهما باعتبار العمل أنه يُنْظَرء فيؤحَذْ بما أخذ به أصحابٌ رسول الله وَل ولكن 
هذا لا يُجْدي نفعاًء فإن الصحابة ‏ رضي الله عنهم ‏ اختلفوا فيه أيضاً . 

قال في «البدائع»(2 : يحل للمحرم أكل صيد اصطاده الحلال لنفسه عند 
عامة العلماءء وقال داود بن علي الأصبهاني : لا يحل» والمسألة مختلفة بين 
الصحابة - رضي الله عنهم - » روي عن طلحة بن عبيد الله وقتادة وجابر وعثمان في 
رواية : أنه ييحل» وعن علي وابن عباس وعثمان في رواية: أنه لا يحل. 


)1غ( اابدائع الصنائع» (؟/؟ :فق خ#:11). 


لوا 


(5) كتاب المناسك (9) باب )18681١(‏ حديث 


واحتج هؤلاء بقوله تعالى : لوو لِك صيَد ار مَا مك 2774 أخبر 
أن صيد البر محرم على المحرم مطلقاًء من غير فصل بين أن يكون صيد 
المحرم أو الحلال»: وهكذا قال ابن عباس أن الآية مبهمة لا يحل لك أن تصيده 
ولا أن تأكله. 

ولنا0" ما روي عن أبي قتادة رضي الله عنه ‏ : «أنه كان حلالا 
وأصحابه محرمون» عا ا وحش» الحديث» وعن جابر قال: قال 
رسو الل كل "لتر سيد الب :خلال لكر واه شو ها لم «صددوة ا وايضاه 
لكماء وهذا نص في الباب . 


ولا حجة لهم في الآية؛ لأن فيها تحريم صيد البرء لا تحريم لحم الصيدء 
وهذا لحم الصيد وليس بصيد لانعدام معنى الصيد»ء وهو الامتناع والتوحش. 

وأما حديث الصعب بن جثامة» فقد اختلفت الروايات فيه عن ابن عباس 
رضى الله عنهما -» روي فى بعضها أنه أهدى إليه حونازا وعنيك كذا روى 
مالك وسعيد بن جبير وغيرهما عن ابن عباس» فلا يكون حجة. 

وحديث زيد بن أرقم محمول على صيد صاده المحرمٌ بنفسهء أو غيره 
بأمره» أو بإعانته, أو بإشارته» أو بدلالته عملا بالدلائل كلهاء وسواء صاده 
الحلال لنفسه أو للمحرم بعد أن لا يكون بأمره عندنا. 


وقال الشافعي : إذا صاده له لا يحل له أكلهء واحتج بما روي عن جابر» 


.95 سورة المائدة» الآية:‎ )١( 

(؟) قلت: هذا بمقابلة من حرم لحم الصيد مطلقاً» وأما بمقابلة الشافعي فيمكن الاستدلال 
عندي أن قوله تعالى : «أْييلك كم يَِيمَةُ الأنقنه إلا ما بتك عَليكمْ حر يل اد وَأ 
حرم 4 [المائدة: »]١‏ نص في أن ما عدا محلي الصيد حلال» فالذي لا يكون فيه 
للمحرم دخل من الدلالة والإشارة لا يدخل في محلي الصيدء فتأمل» فإنه سنح في 
خاطري الكاسد. (ش). 
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(5) كتاب المناسك (99) باب (؟186) حديث 


حَدَّكَنَا عَبْدُ الله : بن مَسَلَمَة “عن مَالِكء عن أبئ: التّضْرِ 


مَوْلَى عُمَرَ بن ع يق الل ا ٠‏ عن نَافِعٍ ل ب َتَادَةَ الأَنْصَارِيٌ 
عن أي قَتَادَةً : 31 ا الله كلل توما مخ و ب قي 


عن النبي كَل أنه قال: اصيد البر خلال لكم وأنتم حرم ما لم تضيدوه أو يصاد 
لكم) ولا حجة له فيه؛ لأنه لا قدو يدا ذال بأمرهء وبه نقولء والله أعلم» 
انتهى . 

قلت: وهذا أحد الجوابين عن الحديث بعد تسليم صحته» وأما الجبواب 
الثاني فهو ما أجاب به صاحب «الهداية)(0) بقوله: واللام فيما روي لام تمليك 
فيحمل على أن يهدى إليه الصيد دون اللحم. 

6 (حدثنا عبد الله بن مسلمة. عن مالك» عن أبي النضر مولى 
عمر بن عبيد الله التيمي. عن نافع) بن عباس بموحدة ومهملة» أو ابن عياش 
بتحتانية ومعجمة» أبو محمد الأقرع المدني (مولى أبي قتادة الأنصاري) ويقال: 
مولى عقيلة الغفارية» ويقال: إنهما اثنان» وقال ابن حبان فى «الثقات»: يقال 
له: نافع مولى أبي قتادة» نُسِبَ إليه ولم يكن مولاه. 1 

قلت: يؤيد قول ابن حبان ما وقع عند أحمد من طريق مغفل بن 
إبراهيم: سمعت رجلا يقال له: مولى أبي قتادة» ولم يكن مولاهء يحدث 
عن أبى قتادة» فذكر حديث الحمار الوحشىء وفى رواية ابن إسحاق: 
عن 5 الله بن أبي سلمة أن نافعاً الأقرع و عفازٍ حدثه: أن أبا قتادة 
حدثهء فذكر هذا الحديثء. قال النسائى: ثقة» وقال أحمد بن حنبل: 
مغروف: قال ابن سعد : كان فلل الا قال.التحافظ: فحتمل أله ست 
إليه لكونه كان زوج مولاته أو للزومه إياه» أو نحو ذلك» كما وقع لمقسم 
مولى ابن عباس وغيره» والله أعلم. 


(عن أبي قتادة: أنه) أ أبا قتادة (كان مع رسول الله طلِةِ) أي في سفر 


.)١1597/1( «الهداية»‎ )١( 
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(5) كتاب المناسك (9*) باب (1809) حديث 


حَنَّى إِذَا كان بِبَعْضٍ"" طَرِيقٍ مَكَةَ َخَلْفَ مَعَ أَضْحَاب لَهُ مُحْرِمِينَ 
مه ده تكفا يواسي ا باه تن عن ا از قي ا 


000 الحديبية» وفي رواية لباو «أن رسول الله كع حرج 0 
فخرجوا مغه. قال الحافظ” : قال الإسماعيلى : هذا غلط؛ فإن القصة كانت 
في عمرة» ولعل الراوي أراد خرج محرماء فعبر عن الإحرام بالحج غلطا. 


قلت: لا غلط في ذلكء بل هو من المجاز السائغ» وأيضاً فالحج في 
الأصل قصد البيت» فكأنه قال: خرج قاصداً للعمرة» ولهذا يقال للعمرة: 
الحج الأصغرء ثم وجدت الحديث من رواية محمد بن أبي بكر المقدمي» 
عن أبي عوانة بلفظ: «خرج حاجًا أو معتمراً» أخرجه البيهقي» فتبين أن الشك 
فيه من أبي عوانة؛ وقد جزم يحيى بن كثير بأن ذلك كان في عمرة الحديبية» 
وهذا هو المعتمد. 


(حتى إذا كان) أي أبو قتادة, ويحتمل أن يكون المرجع رسول الله ليد 
(ببعضر 50) طريق ى مكة تخلّف) أي أبو قتادة عن رسول الله َك (مع أصحاب له) 


أي ان قتادة أو لرسول الله مَك (محرمين وهو) أي أبو قتادة (غير محرم) . 


وفي رواية البخاري: «فخرجوا معه فصرف طائفة منهم فيهم أبو قتادة 


41 فى اضكة و اتن ارس 

(؟) ويه جزم الحافظ والعيني وابن القيم» وقال الحافظ: هو أصح من رواية الواقدي: 
أن ذلك كان في عمرة القضيةء كذا فى «الأوجز» (59/17. .)5١‏ (ش). 

(5) «صحيح البخاري؟ (1854). ّ 

(4) ولعله منشأ توهم الطبري إذ ذكره في حجة الوداع» انتهى. وعذه ابن القيم (؟/ )١75‏ 
من أوهامه. [انظر: «الأوجز» (7/ 59)]. (ش). 

(0) «فتح الباري» (59/5). 

() قال الحافظ: إن الروحاء هو المكان الذي ذهب أبو قتادة وأصحابه منه إلى جهة البحرء 
ثم التقوا بالقاحةء وبها وقع له الصيد المذكورء وكأنه تأخّر هو وأصحابه للراحة 
أو غيرهاء وتقدمهم النبي كله إلى السقياء حتى لحقوه («فتح الباري» 7/5؟). (ش). 


ل 


(6) كتاب المناسك (9") باب (1865) حديث 


هاه ها هد قاع قاع فاع هد عاو ود قاع عاو و قاوا. وأو وام .ا واه واواو فاأوا و هاف قاعر د هد ماقا عمد عد عد مدع 


فقال: خذوا ساحل البحر حتى نلتقى» فأخذوا ساحل البحرء فلما انصرفوا 
أحرموا كلهم إِلّا أبا ننادة لم يحرم فبيتا هم يسيرون إذ رأوا خُمْرَ وحش") 
اديت 

وسياق حديث البخاري هذا مشكل؛ لأنه يخالف جميع السياقات التي 
أخرجها البخاري وغيره» فإنه يدل على أن أبا قتادة ومن معه من أصحابه خرجوا 
معه إلى ساحل البحرء وكلهم لم يحرمواء فلما انصرفوا من ساحل البحر 
أحرموا كلهم إِلّا أبا قتادة فإنه لم يحرم» وجميع الشيناقات يدل على أن 
رسول الله ككةِ ومن معه من أصحابه كلهم أحرموا من الميقات إِلّا أبا قتادة فإنه 
درم 

وتأوله القسطلاني(2 بأن قوله: «فلما انصرفوا» شرط» ليس جزاؤه قوله: 

«أحرموا كلهم إِلَّا أبو قتادة»؛ بل جزاؤه قوله: «فبينما هم يسيرون إذ رأوا حمر 

وحش2؛ وتقدير العبارة: فقال: خذوا ساحل البحر حتى نلتقي ) ؛ فأخذوا ساحل 
الو فلما انصرفوا وكانوا قد أحرموا كلهم من قات إلا ابو ققادة؛ فاه 
لم يحرم من ذي الحليفة» فبينما هم يسيرون. 

قلت: فعلى هذا لم يبق فيه إشكال» ولم أر من تعرض لدفع هذا الإشكال 
من الشراح إِلَّا القسطلاني» فجزاه الله خيراً. ولم يحرم هو لأنه إما لم يجاوز 
الميقات» وإما لم يقصد العمرة» وبهذا يرتفع الإشكال الذي ذكره أبو بكر الأثرم 
قال: كنت أسمع أصحابنا يتعجبون من هذا الحديث(" فيقولون: كيف جاز 
لأبي قتادة أن يجاوز الميقات وهو غير محرم؟ ولا يدرون ما وجهه؟ قال: حتى 
وجدته في رواية من حديث أبي سعيدء فيها: «وكان النبي يَكِلهِ بعثه في وجه' 
الحديثء. قال: فإذا أبو قتادة إنما جاز له ذلك لأنه 59558 58 مكةء 


.)5١057/5( انظر: «إرشاد الساري»‎ )١( 
وأوّله ابن قدامة بأنه لعله أخَّر إحرامه إلى الجحفة؛ لأنه لم يمرّ على طريق‎ )'( 
ذي الحليفة. (ش).‎ 


5 


(5) كتاب المناسك (9*) باب (؟1486) حديث 


0174 سارح م وى #ى > هسم 6 م 01 0 03 رمع ع و وس 5و 
فراى حِمارا وَحشِيا فاستوّى على فْرَسِدء قال: فسا 
َو 


سَوْطهُ فَأَبَوَاء َسَأَلَهُمْ رُمْحَهُ فَأَبَواء كَأَحَدَهُ ثم شَّدَّ عَلّى الْحِمَارٍ فُقَتَله 
َكَل مِنْهُبَعْض أَصْحَابٍ رَسُولٍ الله يك وَأبَى بَعْضُهُمْء لما أذْرَكُوا 
رَسُوَلَ الله وله سار عن ذلك كقال: «إنّمَا هِي ظعْمَةٌ أَظْعَمَكُمُوهَا الله 
ال لخ 4١59.م195لء‏ تلاءى ن5١1مك2‏ حم ]1١١/5‏ 


وهذه الرواية تقتضي أن أبا قتادة لم يخرج مع النبي كَل من المدينةء 
ولمين كذلك: 

ثم وجدت في «صحيح ابن حبان» والبزار قال: «بعث رسول الله كه 
أبا قتادة على الصدقة» وخرج رسول الله يكِةِ وأصحابه وهم محرمون حتى نزلوا 
بعسفان». فهذا سبب اخرء ويحتمل جمعهما. 

والذي يظهر أن أبا قتادة إنما أخر الإحرام؛ لأنه لم يتحقق أنه يدخل مكة 
فساغ له التأخيرء وقيل: كانت هذه القصة قبل أن يُوَقْتَ النبي كلٍ المواقيتٌ. 

(فرأى حماراً وحشياً) وقع ههنا بالإفراد» وفي رواية بالجمع (فاستوى 
على فرسه. قال: فسأل أصحابّه أن يناولوه سوطه) وكان سقط عنه (فأبوا)؛ 
لأنهم كانوا محرمين وقد علموا قبل ذلك الإعانة على قتل الصيد ممنوع لهم 
(فسألهم رمحه. فأبوا) لأجل الإحرام. (فأخذه) أي الرمح (ثم شد) أي حمل 
(على الحمار) وكانت أتاناً. (فقتله) وكفى هذا الجرح عن الذبحء لأنها ذكاة 
اضطرارية» فيكفي فيه الجرح. 

(فأكل منه بعض أصحاب رسول الله يلِِ) لأنهم قالوا: ما اصطدناهاء 
ولا أمَرْنا باصطيادهاء ولا دللنا عليه؛ ولا أشرنا إليه (وأبى بعضهم) فتورّعواء 
أو عملوا بعموم قوله تعالى: #9وَحرْمٌ عي مد 074 أي: مصيده (فلما 
أدركوا رسول الله كلهِ سألوه عن ذلك) أي عن حل لحم الصيد وحرمته (فقال: 
إنما هي طعمة أطعمكموها الله تعالى) . 


.95 سورة المائدة» الآية:‎ )١( 


5” 7 


(5) كتاب المناسك (0:)ياب (1869) حديث 


(50) بَابٌ الجَرَادٍ للمخرم 
186 - حَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ عِيسَىء نا حَمَّادٌ عن مَيْمُونٍ بْنٍ 
جَابَانَ عن ا رَافِع, عن 5 هرَيْرَة عن التّبِ كله قَالَ: «الْجَرَادُ 
مِنْ صَيْدٍ البَحر). [ق ]٠١7/5‏ 


(40) (بَابُ الْجَرَادٍ للْمُحْرِم)» هل يجوز قتله للمحرم أم لا؟ 

١86‏ (حدثنا محمد بن عيسى» نا حماد: عن ميمون بن جابان) بجيم 
وموحدة» أبو الحكم البصري. ذكره ابن حبان في «الثقات». وقال العجلي: 
بصري ثقة. وقال العقيلي : لا يصح حديثه. وقال الأزدي: لا يحتج بحديثه. 
وقال البيهقى: غير معروفء. له فى السنن حديث واحد: «الجراد من 
صيد البحر). : ْ 


(عن أبي رافع) الصائغ» اسمه نفيع؛ (عن أبي هريرة» عن النبي كَل قال: 
الجراد من صيد البحر) أي في حكم صيد البحرء وهو أنه يحل ميتته» قال في 
الحاشية عن «فتح الودود»: قيل: الجراد يتولد من الحيتان» فيطرحها البحر إلى 
الساحل» وأنكر كثير ذلك» وقال: هو مستقر في الأرض» ويقوت مما يخرج 
من الأرض من نباتهاء ويحتمل أن يكون معنى كونه من صيد البحر أنه في 
حكمهء يحل الأكل بلا تزكية» انتهى . 

وقال الدميري في «حياة الحيوان»20: والصحيح أنه بري؟ لأن المحرم 
يجب عليه فيه الجزاء إذا أتلفه عندناء وبه قال عمر وعثمان وابن عمر وابن عباس 
وعطاءء قال العبدري: وهو قول أهل العلم كافة إِلَّا أبا سعيد الخدري؛ فإنه 
قال: لا جزاء فيهء وحكاه ابن المنذر عن كعب الأحبار وعروة بن الزبير فإنهم 
قالوا: هو من صيد البحر. 


واحتج لهم بحديث أبي المهرّم الآتي» وهو ضعيف لضعف أبي المهزم . 


.)5 7/5 /١١ )١( 


(6) كتاب المناسك (40)باب )١ 86668 1١861(‏ حليث 


64 حَدَّتَنَا مُوسّى بْنُ إِسْمَاعِيل» نا حَمادٌ عن مَيْمُونِ بْنٍ 
انان عن أبي ل ٠‏ عن كَعْبٍ قَالَ : «الْجَرَادُ مِنْ صَيْدٍ الْبَخْر). 
هما دنا 0 28 عَيْدٌ الْوَات» عن حخبنيت الْمُعَلّم؛ 


حتج الجميوزر بما رواه الإمام الشافعي بإسناد صحيح أو الحسن 
0 بي عمار أنه قال: أقبلت مع معاذ بن جبل ‏ رضي الله عنه ‏ » 
ركسا لسار رش ان عه درن الاين عقوي من كا لين عر 
حتى إذا كنا ببعض الطريق» وكعب على نار يصطليء فمرت به رِجل من جراد 
فأخذ جرادتين فقتلهماء وكان قد نسي إحرامهء لكك إخراففة فألقاهماء فلما 
قدمنا المدينة دخل القوم على عمر ‏ رضي الله عنه ‏ ودخلت معهم؛ فقص كعب 
قصة الجرادتين على عمر ‏ رضى الله عنه ‏ » فقال: ما جعلت على نفسك 
نااكعت؟ فال در .00 تقال جاع اتوه يمان حيو امون انه جرادة» اجعل 
ما جعلت على نفسك . 


5 (حدثنا موسى بن إسماعيل» ئا حماد عن ميمون بن جابان» 
عن أبي رافع. عن كعب قال: الجراد من صيد البحر). هذا الحديث غير 
مذكور في أكثر نسخ أبي داؤذء وذكر. في حيفة وال 
أبي المهرّم . 

6 (حدئثنا مسددء نا عبد الوارث» عن حبيب المعلم) أبو محمد 
المصريء مولى معقل بن يسارء وهو حبيب بن أبي قريبة» واسمه زائدة» 
ويقال: حبيب بن زيدء ويقال: ابن أبي بقية» قال عمرو بن علي: كان يحيى 
لا يحدث عنه» وكان عبد الرحمن يحدث عنهء وقال أحمدء وابن معين» 
وأبو زرعة: ثقة» وقال أحمد: ما أحتج بحديثه» وقال النسائي : ليس بالقوي» 
وذكره ابن حبان في «الثقات». 


بعذل حديث 


)١(‏ وقع في الأصل: ادرهم». 
زع انظر : «عون المعبود) رقم (؟١هم ١‏ ). 


ا 


(6) كتاب المناسك (40) يباب )1١866(‏ حديث 
عن أ عَم عن أب هَرَيْرَةٌ قَالَّ: «أصَبْنَ صِرَمًا من جراد فَكَانَ 
جل يَضْرِبٌ بِسَوْطهِ 00 َقِيلَ لَهُ: إِنَّ هَذَا لا يَصْلّحُ 0 
ذلِكَ لِلنِيَ كل قَقَالَ0: «إِنْمَا هُرَ مِنْ صَيْدٍ الْبَحْر) . آت ١دء‏ جه 177ل 


ق ه//ا١27‏ حم 0/1 م] 
تست ا را و ُو الْمُهَرّم ضِيفٌء وَالْحَدِيكَانَ جَمِيعًا 
وَهُمْ. 


(عن أبي المهرّم) بتشديد الزاي المكسورة» التميمي؛ البصري» اسمه 
يزيد وقيل: عبد الرحمن بن سفيانء» قال في التقريب: متروك» وحكي في 
التهذيب» جرحٌه عن المحدثين» فكأنهم أجمعوا على تضعيفه» (عن أبي هريرة 
قال: أصبنا صرماً)» قال في «القاموس»: والصّرم بالكسر: الجماعة» جمعه: 
أصرام وأصارم وأصاريم» وصّرمان بالضمء أي: جماعة (من جراد). 


(فكان رجل يضرب بسوطه وهو محره27» فقيل له) أي للرجل: (إن هذا) 
أي قتل الجراد في الإحرام (للا يصلح) أي لا يجوز. (فذكر ذلك للنبي كَل 
فقال) رسول الله يلةِ: (إنما هو من صيد البحر). 


(سمعت أبا داود يقول: أبو المهزم ضعيف». والحديثان جميعاً وهم). 
قال العينى في شرح البدا0: والحديث وهمء قلت: وجه الوهم أن 


)١(‏ فى نسخة: «الرجل». 

زفق ا ل(له) . 

فرة ل «قال أبو داود». 

6 والظاهر أنه رواية بالمعنى» والصحيح ما في «الترمذي» )86٠0(‏ هذا الحديث بلفظ: 
«اخرجنا مع رسول الله كل في حج أو عمرة». وكان الغرض بيان السفر لا الإحرام كما 

في «الكوكب» (8/17١223؛‏ لكن حبيباً رواه بهذا اللفظ لفهمه منه الإحرام» وهذا غاية 

توجيه الحديث» وحديث الترمذي برواية حماد بن سلمة عن أبي ي المهزم. «(ش). 

(0) «البناية» (73957/5). 


5” 


(5) كتاب المناسك (40)باب (1860) حديث 


حماد بن سلمة رواه عن ميمون بن جابان» عن أبي رافع» عن كعب قوله غير 
مرفوع» انتهى . وقال في «البحر الرائق20: وفي رواية لأبي داود عن أبي رافع 
عن أبي هريرة» قال البيهقي وغيره: ميمون غير معروفء انتهى . 

قلت: نما حديث 525 المهرّم فضعيف ووهم لشدة ضعفٍ أبي المهزم. 
وأما حديث ميمون بن جابان» عن أبي رافع» عن كعب فإنه قوله؛ ليس 
بمرفوع» ثم إنه مخالف للروايات الصحيحة في أنه أولخية كيه درهياء وأما 
حديث ميمون بن جابان» عن أبي رافع» عن أبي هريرة فلم أقف على جرح فيه 
إلا أنه اختلف في رفعه ووقفه» وليس بمخالف لما حكم فيه عمر بن الخطاب 
- رضي الله عنه ‏ بمحضر من الصحابة» فإنه يحتمل أن يقال: الجراد في حكم 
صيد البحر من حيث إنه يحل بلا ذكاة. 

وأما المذاهب في قتل الجرادء فقال الترمذي: وقد رخص قوم من أهل 
العلم للمحرم أن يصيد الجراد فيأكل» ورأى بعضهم أن عليه صدقة إن 
اصطادوه أو أكله انتهى . 


وقال العيني في اشرح الهداية»: والصحيح أنه من صيد البرء كما قال 
المصنف ‏ رحمه الله -» فيجب الجزاء بقتله» قال شيخنا زين الدين: وهو قول 
عمرء وابن عباس» وعطاء بن أبي رباح» وبه قال أبو حنيفة» ومالك» والشافعي 
في قوله الصحيح المشهورء كما حكاه ابن العربي عن أكثر 7 أهل العلم» وقال 
شيخنا : وفيه قول ثالث» وهو أنه من صيد البر والبحرء ورواه سعيد بن منصور 
في (سئنه) عن هشيم» عن منصور وعن الحسن قولهء انتهى . 
)١(‏ «البحر الرائق» (#/ لالا. 7”8). 
(؟) وفي «الروض المربع» :»)١57/١(‏ ويضمن الجراد بقيمته» وفي «نيل المآرب» )1977/١(‏ 
(في المحظورات): قتل الجراد لأنه طير بري أشبه العصافير» نعم استثنى الدردير 
(/3): إن عم الجرادء واجتهد المحرم في التحفظ. وذكر صاحب «المغني) 
(501/6) فيه وجهين» فارجع إليه. (ش). 


5 


(5) كتاب المناسك )4١(‏ باب (1865) حديث 
)4١(‏ بَابٌ: فِي الْفِديَةٍ 

5 حَدََّنَا وَهْبُ بْنُ بيه عن حَالِي20 المَلِكَانء عن حََالِدٍ 

0006 عن أبِي قِلَابَةَ» عن عَبْدٍ الرَّحْمِنٍ بْنٍ أبي لبلىء عن كب بْنٍ 

0 : من رَسَولَ اللو لله مَرّ به زَمَنَ لدي ُمَالَ : «قَلُ آذَاكَ مَوَام 

رَأَسِكَ؟» قَالَ: نَعَمْ » فَقَالَ التي عََيِْهِ : «اخلن * م | ُبَخْ شا نشكا 

أَوْ صُمْ ثلاثة يام : أز أَظيمْ نان ة آصٌع مِنْ تَمْرِ عَلَى سِنَةَ مَسَاكِينَ) . 


لاخ 044 م١ه‏ 07 ت *#مفق نأامفمرت3 حم :/11] 


(41) (يَابٌ: فِي الْفِذَيَةِ). وهي الجزاء عن الجناية 

65 (حدثنا وهب بن بقية. عن خالد الطحانء عن خالد الحذاء. 
عن أبي قلابة» عن عبد الرحمن بن أبي ليلى. عن كعب بن عجرة؛ أن 
رسول الله كَل مر به) أي بكعب بن عجرة (زمن الحديبية) فرآه يتناثر القمل 
عن رأسهء (فقال) رسول الله يك : (قد آذاك هوام رأسك؟). قال في «القاموس»: 
الهامة للدابة جمعه الهوام» وقال في الحاشية على القاموس: قال شمر: الهوام 
الحيات وكل ذو سم يقتل» وأما ما لا يقتل ويسم فهو السوّام مشددة» مثل الزنبور 
والعقرب وأشباههماء قال: ومنها القوام مثل: القنافذ» والفأرء واليرابيع» 
والخنافس. وربما تقع الهوام على ما لا يقتل كالحشرات» أفاده الشارح . 

(قال) كعب بن عجرة: (نعم) يؤذيني هوام رأسيء (فقال النبي كَله: 
احلق» ثم اذبح شاة نسكاً) بدل من شاة (أو) للتخيير (صم ثلاثة أيام» أو أظهم 
ثلاثة آصع من تمر على ستة مساكين) . 

قال العيني في شرح البخاري5(6 ' في ذكر ما يستفاد منه الأحكامء فقال: 

منها: جواز الحلق للمحرم للحاجة مع الكفارة المذكورة في الآية 
الكريمة» وفي الحديث المذكور» وهذا مجمع عليه. 


. زاد فى نسخة: «بن عبد الله‎ )١( 
«عمدة القاري» (0/ ”55 54 ة).‎ )*0( 


(5) كتاب المناسك (41)يباب (665) حديث 


ومنها : أنه ليس فيه تعرض لغير حلق الرأس من سائر شعور الجسدء و 
أوجب العلماء ء الفدية بحلق سائر شعور البدن؛ لأنها 0 
لا داود الظاهري» فإنه قال: حجن القدة للق الراق فقطء. وحكى 
الرافعي عن المحاملي27 أن في رواية عن مالك لا تتعلق الفدية بشعر البدن. 

ومنها : أنه أمر بحلق شعر نفسهء فلو حلق المحرم شعر حلال فلا فدية 
على واحد منهما عند مالك والشافعي وأحمدء وحكي عن أبي حنيفة أنه قال: 
ليس للمحرم أن يحلق شعر الحلال» فإن فعل فعليه صدقة. 

ومنها: أنه إذا حلق رأسه أو لبس أو تطيب عامداً من غير ضرورة» فقد 
حكى ابن عبد البر في «الاستذكار» عن أبي حنيفة والشافعي وأصحابهما 
وأبي ثور: أن عليه دما لا غير وأنه لا يُحيُِّ إلا في الضرورة» وقال مالك: 
بئس ما فعل» وعليه الفدية؛ وهو مخيّر فيهاء وقال شيخنا زين الدين: وما حكاه 
عن الشافعي وأصحابه ليس بجيد» بل المعروف عنهم وجوب الفدية» كما جزم 
به الرافعي» كما أوجبوا الكفارة في اليمين الغموس . 

وفتها: أله رف بين الصوم والإطعام والذبح؛ وقال أبو عمر: عامة الآثار 
عن كعب وردت بلفظ التخييرء وهو نص نص القرآن العظيم» وعليه مضى عمل 
العلماء في كل الأمصارء قال: إذا كان «أو» بأيّة أخذت أجِرّأَكَء قال: وروي 
عن مجاهد وعكرمة وعطاء وطاوس والجنيد وحميد الأعرج والنخعي والضحاك 
نحو ذلك وذهب أبو حنيفة7 والشافعي وأبو ثور إلى أن التخيير لا يكون 
إلا في الضرورة: فإن فعل ذلك من غير ضرورة فعليه دم. 

قلت: ووجهه أن التخيير في حال الضرورة للتيسير والتخفيف؛ والجاني 
لا يستحق التخفيف. 


010 وقع في الأصل : «المحامل»؛ وهو تحريف. 
(") وعزاه الحافظ إلى الجمهور؛ وقد خالف فيه أكثر المالكية ( «فتح الباري؛ .)١9/5‏ (ش) . 


>” 


(5) كتاب المناسك )4١(‏ باب (1865) حديث 


« القو ا هاه ها وا وق هاو قا هد هد هد ف ىه هد فاق ها قد قاع واو دواع قافا وا وا وا راع وقاأوفا. ا قفاهد قا م هد عاع ا م 06د ه. 


قال: ومنها: أن الصوم ثلاثة أيام» وقال ابن جرير بسنده عن الحسن في 
قوله: مَيدَيَةٌ ين ِيَارٍ 74" قال: إذا كان بالمحرم أذى من رأسه حلق» وافتدى 
بأي هذه الثلاثة شاءء والصيام عشرة أيام» والصدقة على عشرة مساكين لكل 
مسكين مكوكان: مكوك من تمرء ومكوك من برء [والنسك شاة] وقال قتادة 
عن الحسن وعكرمة قال: إطعام عشرة مساكين. وقال ابن كثير في «تفسيره»: 
وهذان القولان من سعيد بن جبير والحسن وعلقمة وعكرمة قولان غريبان فيهما 
نظر؛ لأنه ثبت في السنّة في حديث كعب: «فصيام ثلاثة أيام لا عشرة»» وقال 
أبو عمر في «الاستذكار»29: روي عن الحسن وعكرمة ونافع صومٌ عشرة أيام» 
قال: ولم يتابعهم أحد من العلماء على ذلك. 

ومنها: أن الإطعام لستة مساكين» ولا يجزىء أقل من ستة» وهو قول 
الجمهورء وحكي عن أبي حنيفة أنه: يجوز أن يدفع إلى مسكين واحدء 
والواجب في الإطعام لكل مسكين نصف صاع من أي شيء كان المخرج في 
الكفارة قمحاً أو شعيراً أو تمرأًء وهو قول مالك والشافعي وإسحاق وأبي ثور 
وداودء وحكي عن الثوري» وأبي حنيفة تخصيص ذلك بالقمح» وأن الواجب 
من الشعير والتمر صاع لكل مسكينء وحكى ابن عبد البر عن أبي حنيفة 
وأصحابه كقول مالك والشافعي. 

قلت: لمأر هذا القول في كتب مذهبناء وعند أحمد في رواية: 
أن الواجب في الإطعام لكل مسكين مد من قمح أو مُذَّان من شعير أو تمر. 

ومنها: ما احتج بعموم الحديث مالك على أن الفدية يفعلها حيث شاءء 
سواء في ذلك الإطعام والصيام والكفارة» وقد اتفق العلماء في الصوم أن له أن 
يفعله حيث شاع لا يختص ذلك بمكة ولا بالحرم» وأما النسك والإطعام 
فجرّزهما مالك أيضاً كالصومء وخصّص الشافعي ذلك بمكة أو بالحرم» 


.١95 سورة البقرة» الآية:‎ )١( 
(#ا/0).‎ )0 
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(5) كتاب المناسك )4١(‏ باب (1840) حديث 


ما بدك ا 01 إسْمَاعِيَء ا : ا 0 0 


واختلف فيه قول أبي حنيفة» فقال مرة: يختص بذلك الدم دون الإطعامء وقال 
رة "تفن وها لت وقال هشيم: أخبرنا ليث» عن طاوس أنه كان 
يقول: ما كان من دم أو إطعام فبمكة» وما كان من صيام فحيث شاءء وكذا قال 
عطاء ومجاهد والحسن. 


/861 - (حدثنا موسى بن إسماعيلء نا حماد. عن داود.» عن الشعبي, 
عن عبد الرحمن بن أبي ليلىء عن كعب بن عجرة: أن رسول الله يكل قال له) 
أي لكعب بن عجرة: (إن شئت فانسك نسيكة) أي اذبح ذبيحة» وفي رواية: 
اذبح نسكاء وفي رواية: : اذبح شاة. 

قال القرطبي"2: جميع هذه السياقات تدل على أنه ليس بهدي» فعلى هذا 
يجوز أن يذبحها حيث شاء» ولا تختص بالحرم»: كما هو مذهب مالك. 

وأجاب عنه الحافظ : بأنه لا دلالة فيه» إذ لا يلزم من تسميتها نسكاً 
أو نسيكة أن لا تسمى هدياً أو لا تعطى حكم الهديء وقد وقع تسميتها 
عدبا في رواية البخاري بلفظ: «أو تهدي شاة»» وفي رواية مسلم: 
(وأهد هدياًاء وفي رواية للطبري: «هل لك هدي؟ قلت: لا أجداء. فظهر أن 
ذلك من تصرف الرواة. 

(وإن شئت فنصم ثلاثة أيام , وإن شعت فأطعم ثلاثة آصع)ء وآصع بمد 
الهمزة وضم الصاد: جمع صاع على القلب؛ لأن القياس في جمعه: أصوعء 
بقصر الهمزة» وسكون الصادء بعدها واو مضمومة» قال الجوهري: وإن شئت 


)١(‏ فى نسخة: «ثنا»). 
(؟) انظر: «فتح الباري» (19/54). 
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(©) كتاب المناسك (١؟)باب‏ (1866) حديث 


قن تمر لِسِنَّةِ مُسَاكِينَ». [انظر سابقه] 
4 حَدِّتْنَا ابن الْمَتنَى نَا عَبْدٌ الْوَهَّابِء ودلا صر 3 
عَلِيٌ نَا يَزِيدُبْنُ رُرَيْعِ وَمَدَا لَفْظ ابن الْمُمَنّى ‏ 


أبدلت من الواو المضمومة همزة» فقلت: أصوعء وحكى الوجهان كذلك في 
أدوّر وآدر جمع : دار. 

وذكر ابن مكى في «كتاب تثقيف اللسان»: أن قولهم: آصعء بالمد لحن 
من خطأ العوام؛ وأن صوابه: أصوعء وقال النووي: هذا غلط منه ومردود 

قلف القنانين نا "اله ابن أكون 4 ونا الذئ ره متحيول غلى :لش 
ووزنه على هذا: أعفل» فافهم. وفي الصاع لغتان: التذكير والتأنيث» حكاهما 
الجوهري وغيره» قاله ال 0 

(من تمر لستة مساكين)»؛ وهذا نص في التخيير بين هذه الثلاثة» وأما 
مذهب الحنفية فإن عندهم تجب ثلاثة آصع لستة مساكين مختصة بالقمح» وأما 
التمر فتجب عندهم ستة آصع لستة مساكين لكل مسكين منهم صاع» ولم يتيسر 
لي العذر عن الحديثين» ولم أره في الكتب الموجودة7" عندي. 

(حدثنا ابن المثنى» نا عبد الوهاب» وحدثنا). هذا تحويل 
ولم يذكر لفظ (ح)» (نصر بن علي» نا يزيد بن زريع» وهذا) أي المذكور (لفظ 
ابن المثنى) لا لفظ نصر بن علىء» كلاهما أي عبد الوهاب ويزيد يرويان 


)١(‏ كتب مولانا أسعد الله: فليس هو من خطأ العوام» بل حمله على خطأ العوام من خطأ 


الخواص. 
(؟) «عمدة القاري» (ا/ 556). 
زفرف وفي الحاشية عن مولانا : أن المشهور في الروايات لفظ الطعامء قللنت: ولذا ورد 


في بعض الروايات لفظ القمح وغيره» وسيأتي اختلاف الروايات في الشرح قريباً» 
ولا أقل من أن الأحوط قول الحنفية . (ش). 


١م‎ 


(5) كتاب المناسك (؟4) باب (1454) حديث 


عه "© وَاوْدٌ عن عَامِرِ؛ عن كَعْبٍ بْنِ عجرَة : أن رَسُوَلَ الله عله عبد 
1ه نا فلك الفقك قَالَ: «أُمَعَكَ م قَالَ: لاء 5 


21 
011 ذه 


انصُمْ انه يام أو تَصَدَقْ تلان آصْعِ مِنْ تَمْرِ عَلى سن مسَاكِينَ َيْنَ 
كل مِسْكِينَينِ صَأع1. [ت 0791# حم 03000 ]| 


(عن داودء عن عامر) الشعبي» (عن كعب بن عجرة: أن رسول الله يَكِِ مر به 
مد السلفية» فذكر القضة) المعتدمة . 


قال الجافير 0 , والجمع بين هذا الاختلاف في قول ابن أبي ليلى» 
عن كعب: أن رسول الله كل مر به فرآه»» وفي قول عبد الله بن معقل: 
«أن النبئ يله أرسل إليه فرآم»: آن يقال: مرنبه أولا فراه على تلك 
الصورة. فاستدعى به إليه فخاطبه» وحلق رأسه بحضرته» فنقل كل واحد منهما 
ما لم ينقله الآخر. 

(قال: أمعك دم؟ قال: لاء قال: فصم ثلاثة أيام , أو تصدق بثلاثة آصع 

قال الحافظ 0 : :زواية عبد الله بن امعقل تفط أن التكبير إثما هو بين 
الإطعام والصيام لمن لم يجد النسك» ولأبي داود في رواية أخرى: الأمعك دم؟ 
قال: لاء قال: والاقجت لص قال أبو عوانة في (اصحيحه) : فيه دليل على 
أن من وجد نسكاً لا يصوم يعني ولا يطعمء ٠‏ لكن لا أعرف من قال بذلك من 
العلماء ء إلا ما رواه الطبري وغيره عن سعيد بن جبير قال: النسك شاق فإن 
لم يجد قوّمت الشاة دراهمء والدراهم طعاماً فتصدق به» أو صام لكل نصف 
صاع يوماء فحينئذ يحتاج إلى الجمع بين الروايتين» وقد جمع بينهما بأوجه: 

منها : ما قال ابن عبد البر: إن فيه الإشارة إلى ترجبح الترتيب لا لإيجابه. 
)١(‏ في نسخة: «ثنا». 


(؟) «فتح الباري» (5/ .)١5‏ 
زفرفق «فتح الباري» (5/ .)١6‏ 


+م؟ 


(6) كتاب المناسك )ياب )١1869(‏ حديث 


68 حََدَّكَنَا بيه بن سَعِيدء كنا اللَّيِثُء عن نَافِع : «أنّ رَجْلَا 
عه سس د عا ب يه رمس 5 1 
تقر الس كدر كَانَ قَدُ أَصَابَهُ فِى رَأسِهِ 


خآ 
عٍّ 


أَدّى فَحَلَقَ كَمَرَهُ النّك0" وله أَنْ يُهدِيَّ عَنْيًا بَعَرَة. 


إلّا لفاقد الهدي» بل المراد أنه استخبره: هل معه هدي أو لا؟ فإن كان واجده 
أعلمه أنه مخير بينه وبين الصيام والإطعام, وإن لم يجده أعلمه أنه مخير بينهما. 


ومنها : ما قال غيرهما: يحتمل أن يكون النبي يكلِِ لما أذن له حلق رأسه 
بسبب الأذى أفتاه أن يكفر بالذبح على سبيل الاجتهاد أو بوحي غير متلو» فلما 
أغلمه أنه ل يجد 'نزلت الآية باليكين : بين الذبح والصيام والإطعام؛ فخيره حينئذ 
بين الصيام والإطعام لعلمه بأنه لا ذبح معهء فصام لكونه لم يكن معه ما يطعمه. 

48 (حدئنا قتيبة بن سعيدء ثنا الليث» عن نافع: أن رجلا من 
الأنصار أخبره)» قال في «التقريب»: نافع مولى ابن عمرء عن رجل من 
الأنصار» عن كعب بن عجرة» هو عبد الرحمن بن أبي ليلى»: (عن كعب بن 
عحرة. وكان قد أصابه فى رأسه أذى) أ القمل (فحلق» فأمره النبى كَلَِهِ أن 
يهدي هدياً بقرة)7" . 

قال الحافظ9" : قال عياض ومن تبعه تبعاً لأبي عمر: كل من ذكر النسك 
فى هذا الحديث مفسراً إنما ذكره شاة. 

قلثت: يعكر عليه ما أخرجه أبو داود من طريق نافع» عن رجل من 
الأنصار» عن كعب بن عجرة: (أنه أصابه أذى» فحلق» فأمره النبى مَلَِهِ أن 
يهدي بقرة) . وللطبراني من طريق عبد الوهاب بن بخت» عن نافع» عن ابن عمر 
قال: «حلق كعب بن عجرة رأسه فأمره رسول الله يَكِةِ أن يمتدي» فافتدى 


)١(‏ في نسخة: لرسول الله؛». 
(؟) قالوا: لفظ البقرة شاذ منكرء كذا في «الأوجز» (000/8). (ش). 
(9) «فتح الباري» (18/5» .)١9‏ 


"90 


(5) كتاب المناسك (11) باب (185) حديث 


«كما حَدَّكَنَا مُحَمّدُ بْنُ مَنْضُورِ و يَذلنى أ 
عن ابن 0 0 مر ا 0 : 0 


5 


أصَابَئِي َوَامُ ني رَأسِي م شو الله يل عَاءَ اديج مه 


ببقرة»» ولعبد بن حميد من طريق أبي معشرء عن نافع» عن ابن عمر قال: 
«افتدى كعب من أذى كان برأسه فحلقه ببقرة قلدها وأشعرهاا. ولسعيد بن 
منصور من طريق ابن أبي ليلى» عن نافع عن سليمان بن يسار: «قيل لابن 
كعب بن عجرة: ما صنع أبوك حين أصابه الأذى فى رأسه؟ قال: ذبح بقرة». 


فهذه الطرق كلها تدور على نافع» وقد اختّلِف عليه في الواسطة الذي بينه 
البيكف إنا عور قات 


وروى سعيد بن منصور وعبد بن حميد من طريق المقبري» عن أبي هريرة: 
أن كعب بن عجرة ذبح شاة لأذى كان أصابه»؛ وهذا ما هو أصوب من 
الذي قبله. 

واعتمد ابن بطال على رواية نافع» عن سليمان بن يسار فقال: أخذ كعب 
بأرفع الكفارات» ولم يخالف النبي يَلةِ فيما أمره به من ذبح الشاة بل وافق 
وزادء ففيه أن من أفتى بأيسر الأشياء» فله أن يأخذ بأرفعها كما فعل كعب. 
قلت: هو فرع ثبوت الحديث» ولم يثبت لما قدمته» والله أعلم. 


(حلدثنا محمد بن منصور. نا يعقوب) بن إبراهيم» (حدثني أبي) 
إبراهيم بن سعد. (عن ابن إسحاق قال: حدثني أبان ‏ يعني ابن صالح ‏ . 
عن الحكم بن عتيبة؛ عن عبد الرحمن بن أبي ليلى» عن كعب بن عجرة قال: 
أصابني هوام) أي : القمل (في رأسي وأنا مع رسول الله يك عام الحديبية» 
حتى تخوّفت على بصري) بشدة الحرء ولا أستطيع أن أغسل رأسي فأقتل القمل 


زه 6 


(6) كتاب المنئناسك (؟)باب )١185(‏ حديث 


ْوَل له عر وَل في: «مّن كن يكم مَرِيضًا أو تعلق ع النفت 4 
كيد عن 1 الله يكل كََالَ لِي : «اخلقٌ الك 59 سَكَ وَصُمْ ثلاثة 
َم أذ ليم سه مَساكِينَ ان زبيبٍ» أو انشلك شَاًه» حلفت 
٠ 00‏ [تقدّم برقم ]١61/‏ 


4 


«فأنزل الله عرَّ وجل فيّ: #من كان مَك مي 2 يهو > أَدى من َأ * الآية). 
وتمامها: #مَيْدِيَةٌ ين صِيَامٍ أو صَدَقَةَ أو شك » . 
ستة مساكين فرقاً من زبيب» أو انسك شاةء فحلقت رأسي ثم نسكت). 

قال الحافظ في «الفتح/0©: قوله: «لكل مسكين نصف صاع». وللطبراني 
عن أحمد بن محمد الخزاعي عن أبي الوليد شيخ البخاري فيه: «لكل مسكين 
نصف صاع من تمرا. ولأجين عن بهزء عن شعبة: «نصف صاع طعام»؛ 
ولبشر بن عمر عن شعبة: (#اتنصف صاع حنطة). ورواية الحكم عن ابن أبي ليلى 
تقتضي أنه نصف صاع من زبيب فإنه قال: «يطعم فرقاً من زبيب بين 
ستة مساكين) . 

قال ابن حزم: لا بد من ترجيح إحدى هذه الروايات؛ لأنها قصة واحدة 

قلت: المحفوظ عن شعبة أنه قال فى الحديث: نصف صاع من طعامء 
والاختلاف عليه فى كونه تمراً أو حنطة لعله من تصرف الرواة. 

وأما الزييب فلم أره ِل في رواية الحكم» وقد أخرجها أبو داودء وفي 
إسنادها ابن إسحاق وهو حجة في المغازي لا في الأحكام إذا خالف» 
والمحفوظ رواية التمر فقد وقع الجزم بها عند مسلم من طريق أبي قلابة كما 


.١195 سورة البقرة: الآية‎ )١( 
.)179/4( (؟) «فتح الباري»‎ 


0 


(5) كتاب المناسك (؟5) ياب )١851(‏ حديث 


١‏ أحَدَّكَنَا الْمَعنَِيُ » عن مَالِكء عن عَبْدٍ الْكَرِيمٍ بْنِ مَالِكِ 
الْجَرْرِي عن عَبْدِ الرَّحْمِنٍ بْنِ أبي ليْلَى» عن كَعْبٍ بْنِ عَجرَةَ يي هَذٍ 


م رع ره 


الفط وذاذ: 31 ذْلِكَ ل اجرًا عَنْكٌ)]. 


(47) بَاتٌ الإخصار 


وقوله في الحديث: لثم نسكت» بظاهره يخالف ما في مسلم من حديث 
عبد الله بن معقل. حدثنى كعب بن عجرةء وفيه: «قال له: هل عندك نسك؟. 
قال: : مأ أقدر عليهاء وفي رواية عئذه: «أتجد شاة؟ فقلت: لاا ويمكن 
الجواب عنه أنه إذ ذاك حين سأله رسول الله 5 صَلدٍ كله لم يكن واجداً للشاة» ثم بعد 
ذلك حصلت له وقدر عليهاء فذيحهاء والله أعلم . 


85١‏ -(حدئنا القعنبيء عن مالك». عن عبد الكريم بن 
مالك الجزري» عن عبد الرحمن بن أبي ليلىء عن كعب بن عجرة 
عنك) . 


هذا الحديث مذكور في حاشية بعض النسخ من المكتوبة والمجتبائية 
والقادرية ونسخة «العون2(2: لم يذكر في غيرهاء وكتب في آخر هذا الحديث: 
وذكر هذا الحديث في «الأطراف)20, وعزاه إلى أن داود» ثم قال: حديث 
القعنبي في رواية أبي الحسن بن العبد وأبي بكر بن داسةء ولم يذكره 


أبو القاسم. انتهى . 


(47) (بَابُ الإخصار)0) 


.)١808( انظر: «عون المعبود؛ رقم‎ )١( 
.)١١١١5( انظر: «تحفة الأشراف» رقم‎ )0( 
وفي الباب عشرة أبحاث مفيدة:‎ )( 
الأول: أن الحصر يختص بالعدو عند الثلاثة» خلافاً للحنفية» ورواية للحنابلة.‎ 
 ةقفتم الثاني: نقل عامتهم أن لا حصر عند مالك في العمرة» ولا يصحء بل الأربعة‎ 


/اه ؟” 


(5) كتاب المناسك (47) باب 


قافا هاه هاف فاه قاف عد ها و فاه هشاع هاوه هاو قاعا هداع .عا عه هاما ها. .د.ا . وفافاع .قافا .ع 0ه . 


|| 


الإحصار في اللغة(©: هو المنع» والمُحْصَر: هو الممنوع» وفي عرف 


على الحصر عنها أيضاًء والخلاف لابن سيرين» وكذا لا يصح ما حكى بعض الحنفية 
خلاف الشافعى فى ذلك . 

الفا > كسيب نلا أ كف عق ند لفاس ووالف دوم الدفقم مره أحين 
وعنه يجب القضاءء وهو قول الحنفية. 

الرابع: يجب الهدي للإحصار عندنا مطلقاً. وعند أحمد إذا لم يشترط التحلل عند 
الإحرام؛ وعند الشافعي في الحصر بالعدو مطلقاًء وفي المرض إذا لم يشترط التحلل 
بالهدي؛ سواء سكت عن الهدي أو نفاهء وعامتهم نقلوا المذاهب غلطاء وعند مالك: 
لا يجب الهدي بل هو مندوب . 

الخامس: اختلافهم في زمان النحر ومكانه؛ أما الأول: فأجمعوا على نحر المعتمر 
متى شاءء وأما الحاج فيوم النحر عند الصاحبين» وهو رواية لأحمدء وقال الجمهور: 
متى شاءء وأما الثاني : فيتوقف على الحرم عندناء وموضع الحصر عند الشافعي»: وهما 
روايتان لأحمدء والثالث له: إن قدر على أطراف الحرم يلزمه» وعند مالك في الحصر 
بالعدو: إن لم يجد من يرسل معه فأينما شاءء وفي المرض : تخئسة فبعة: نيا أو وجوباً: 
قولان» إن لم يخف العطب» وله فرسلة زه وود وال فأبمنا شا 

السادس: العاجز عن الهدي ينتقل إلى قيمته طعاماً. ثم إلى الصوم عن كل مد يوماًء 
وعند أحمد: بصرريعه البدي إلى صر بعشرة أيامء ولا إطعام فيه» ولا بدل له عندنا 
ومالك إِلّا في رواية لأبي يوسف» فكالشافعي إلا عنده يصوم عن كل نصف صاع 
يوماً . 

السابع : العاجز عن البيت بعد الوقوف. فيه تفصيل في «الأوجزا. 

الثامن: العاجز عن الوقوف يه يفسخ إلى العمرة عند أحمدء ويتحلل بأفعالها عند الثلاثة . 

التاسع: يلزمه الحلق أو التقصير عند التحلل في المرجح للشافعي خلافاً لنا ومالك» 
وهما روايتان لأحمد مرجحتان. 

العاشر: هل للاشتراط تأثير في الإحصار؟ قلنا ومالك: لاء وقال أحمد: له تأثير في 
سقوط الدمء سواء كان الإحصار بالعدو أو المرضء ولا يجوز التحلل في المرض 
بدونه» وكذلك عند الشافعى إِلَا أنه يقول: لا تأثير له فى الحصر بالعدوء هذا خلاصة 
ما في «الأوجز». [انظر: «الأوجز» (0/ 576 584))]. (ش). 
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(5) كتاب المناسك (0؛)يباب (650) حديث 


- حََدَتَنَا مُسَدَّدٌ نَا يَحُيَىء عن حَجََاجٍ الصَّرَافِء 


الشرع: هو اسم لمن أحرمء ثم مُنْعَ عن المضي في موجب الإحرام» سواء كان 
المنع من العدوء أو المرضء أو الحبسء أو الكسرء أو العرجء أو ذهاب 
النفقة» أو سكون الهواء في البحر وغيرها من الموائع من إتمام ما أحرم به 
حقيقة أو شرعاًء وهذا عندنا. وقال الشافعي: لا إحصار إِلّا من العدو. 

قال العيني في «شرح البخاري70): اختلف العلماء في الحصر بأي شيء 
يكونء وبأي معنى يكونء» فقال قوم وهم عطاء بن أبي رباح وإبراهيم النخعي 
وسفيان الثوري - : يكون الحصر بكل حابس من مرضء أو غيره: من عدوء 
وكسرء وذهاب نفقة ونحوهاء مما يمنعه عن المضي إلى البيت» وهو قول 
أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد وزفرء وروي ذلك عن ابن عباس وابن مسعود 
وزيد بن ثابت. 

وقال آخرون ‏ وهم الليث بن سعد ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق- : 
لا يكون الإحصار إلا بالعدو فقطء ولا يكون بالمرضء وهو قول عبد الله بن عمر. 


5 (حدثنا مسددء نا يحيى» عن حجاج الصواف. حدثني يحيى بن 
أبي كثير» عن عكرمة قال: سمعت حجاج بن عمرو) بن غزية بفتح المعجمة 
وكسر الزاي وتشديد التحتانية (الأنصاري) المازني المدني» له صحبة» روى له 
الأربعة حديثاً واحداًء قد صرح بسماعه من النبي يلك في الحديث الذي أخرجوه 
له في الحج» وذكره بعضهم في التابعين» منهم: العجلي وابن البرقي» وذكرء 
ابن سعد في الطبقة الثانية من تابعي أهل المدينة» ويقال: الحجاج بن 
أبي الحجاج» وهو الذي ضرب تروانا بن السكم يوم الدار فأسقطهء وقال 
أبو نعيم : شهد مع علي - رضي الله عنه ‏ صِمّينٌ . 


.)557/1/( «عمدة القاري»‎ )١( 
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(0) كتاب المناسك (47) باب (185) حديث 


قال فال 5 سُولُ الله كلهِ: امين كيسر أو قرح فيد حل 


(قال: قال رسول(" الله يَلِ: من كُسِرٌ) بضم الكاف وكسر السين 
(أو عَرّج) بفتح المهملة والراءء أي: أصابه شيء في رجله وليس بخلقة» فإذا 
كان خلقة قيل: «عَرِج» بكسر الراء (فقد حل) أي: جاز له أن يحل بغير دمء 
وهو كقول النبي يَلِِ: «إذا أقبل الليل من ههنا وأدبر النهار من ههنا فقد أفطر 
القياف )!821 ومعناءة ا جيل له«الإفطار» هذا ميا مناه جود له أن هد : 


أما دليل جوازه فقوله تعالى : هن لُمَوِرْجٌ فا أسْيَسَرَ من اخْدَقَ74©. وفيه 
إضمارء ومعناه - والله أعلم ‏ : فإن أخصِرتم عن إتمام الحج والعمرة» وأردتم 
أن تحلوا فاذيحوا ما تيسر من الهدي. إذ الإحصار نفسه لا يوجب الهدي 


ألا ترى أن له أن لا يتحلل ويبقى محرماً كما كان إلى أن يزول المانع 
فيمضي في موجب الإحرام؛ وهو كقوله تعالى: «يّن كن مم نَرِيضًا أو بود أَدىُ 
مَن سوه ميري 14# , معناه : فحلق ففدية» ول فكون الأذى في رأسه لا يوجب 


سي ملك سس 


الفدية» وكذا قوله تعالى: : #قمن من كانت هي يريا أو عل سَفْرٍ هَهِده من أَينَامِ 
205 , معناه : فأفطر فعدة من أيام أخرء والاتهين الفوفي وال 1 بحت 
الصوم في عدة من أيام أخر. 

وكذا قوله: لهم أصْطرٌ غير باغ ولا عا و5 ثم نم ع2004, معنآةةه: 


فأكل فلا إثم عليف ركه فنفس الاضطرار لا يوجب الإثمء كذا ههناء قاله 
[صاحب] «البدائع»0" , 


)١(‏ راجع: «تأويل مختلف الحديث؛ لابن قتيبة (ص 788). (ش). 

(؟) أخرجه البخاري رقم (197): ومسلم رقم ».)١١١١(‏ والترمذي رقم (598). 
(9) سورة البقرة: الآية 195. 

(5) سورة البقرة: الآية 185. 

(0) سورة البقرة: الآية .١195‏ 

(5) سورة البقرة: الآية 9/ا١.‏ 

4 «بدائع الصنائع» (5/ 95, 996). 


5” 


(6) كتاب المناسك (؟5) ياب (1859) حديث 


له ايد واف عل روي "يك اهن أو “وذ يق 17" و فرق 6 هد لق أ ها هم نهل وها و ابو وو به جروا [ "بوانت ها الل يا اراد الو و و ا و ب ا ب 


قال الشوكاني2: تمسك بظاهر هذا أبو ثور 00 إنه يحل في 
كانه يفن الكمير والخرحة وأجمع بقية العلماء على أنه يحل من كسر أو عرج» 
ولكن اختلفوا فيما به يحل» وعلام يُحمّل هذا الحديث؟ فقال أصحاب 
الشافعى: إنه يُحمّل على ما إذا اشترط التحلل به» فإذا وجد الشرط صار 
حلالاء ولا يلزم الدمء وقال مالك وغيره: يحل بالطواف بالبيت» لا يحله 
غيره» ومن خالفه من الكوفيين [يقول]: يحل بالنية والذبح والحلق» 

ثم قد اختلف الحنفية والشافعية في الإحصارء فقالت الحنفية: الإحصار 
يتحقق من كل ما يمنعه من المضي في موجب الإحرام» وقالت الشوافع: لا بد 
للإحصار من العدو. 

ووجه قول الشافعي : أن آية الإحصار نزلت في أصحاب رسول الله وك 
حين أخصروا من العدوء وفي آخر الآية دليل عليهء وهو قوله عر وجل: 
500 نم4 والأمئان من الغدو يكون: وروي عن ابن عباس وابن عمر: 
آلا خحضر إلا من عدو». 

ولنا عموم قوله تعالى: إن أُحوِرْيٌ24 والإحصار: هو المنع» والمنع كما 
يكون من العدو يكون من المرض وغيره» والعبرة بعموم اللفظ عندنا 
لا ستصوضن الشنت: 

وأما قوله تعالى : ذا لس »» فالجواب عنه بالوجهينء أحدهما: 
أن الأمن كما ا ا ل 0 
«الزكام أمان من الجذام»» ولأنه إذا زال مرض الإنسان أمن الموت منه. ْ 

والثاني : أن هذا يدل على أن المُحصّرٌ من العدو مراد من الآية الشريفة» 
وهذا لا ينفي كونَ المحصّر من المرض مراداً منها. 


.)46٠ /9( «نيل الأوطار»‎ )١( 
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(4) كتاب المناسك (47) باب (185) حديث 
42 8 و -ه 

وَعليهِ الحم مر قابا)). 

وَعَلِيهِ الحج مِنْ قابل 
427 ل 2 0-2 ماع ماهس مر سو ماه ل ل 0 
قال عكرمة: فشالت اين عباس وآبا هَرَيْرَةَ عن ذَلِكَ فَقَالَا: 

له و 
صَدَّق. [ت 415١‏ جه لالا*"ء ن 7856 حم 400/8» دي 1844] 


فلا يجوز أن يُنْسَخ به مطلقٌ الكتاب؛ كيف وأنه لا يرى نسخ الكتاب بالسئّة؟! 
ملخص ما في «البدائع) 20 , 

(وعليه الحج من قابل)2"0, قال في «البدائع)29 : وأما وجوب قضاء 
ما أحرم به بعد التحلل» فجملة الكلام فيه أن المَحْصَر لا يخلو إما إن كان أحرم 
بالحجة؛ وإما إن كان أحرم بالعمرة لا غير» وإما إن كان أحرم بهما بأن كان 
قارناً » فإن كان أحرم بالحجة لا غيرء فإن بقي وقت الحج عند زوال الإحصارء 
وأراد أن يحج من عامه ذلك أحرم وحَجّ وليس عليه نية القضاء ولا عمرة 
عليه؛ كذا ذكره محمد في «الأصل)9). 

وذكر ابن أبي مالك؛ عن أبي يوسف. عن أبي حنيفة: وعليه دم لرفض 
الإحرام الأول» وإن تحولت السئّة فعليه قضاء حجة وعمرة» ولا تسقط عنه تلك 
الحجة الا بفة التضاء: 

وروى الحسن عن أبي حنيفة: أن عليه قضاء حجة وعمرة في الوجهين 
جميعاء وعليه نية القضاء فيهماء وهو قول زفرء وقال الشافعي: عليه قضاء 
ا ْ 

(قال عكرمة: فسألت ابن عباس وأبا هريرة عن ذلك) الحديث (فقالا: 
صدق).؛ قال الشوكاني: حديث الحجاج بن عمرو سكت عنه أبو داود 


000 لبدائع الصنائع» (؟/ 739٠9‏ 791). 

زفة قال القاري في (اشرح النقاية»: عليه الحج للزومه بالإحرام والعمرة؛ لأنه في معنى 
فائت الحجء فإذا لم يأت بها قضاهاء وهو قول ابن مسعود وابن عمر وابن عباس 
رضي الله عنهم - . (ش). 

(9) انظر: «بدائع الصنائع» (5/ .)4٠5‏ 

(©) (5؟/؟”5:). 
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(5) كتاب المناسك (45) باب (1854-185) حديث 


اخمات” ادك فرك 07 
رَافِع؛ 0 من الي يك كال فق ج07 أو عوج 
3 مرِضَ)» كَذَكَوَ 0 . [جه و وانظر سابقه] 


4 حَدَّكَنَا | لتْمَئْلِة و ملمة عن مكدل بن 


هه 


والمنذريء وحسنه الترمذي» وأخرجه أيضاً ابن خزيمة والحاكم والبيهقي» 
انتهى . 

قلت: وأخرجه ابن ماجه والنسائي أيضاًء وقال الحاكم في «المستدرك)9) 
والذهبي في «تلخيصه»: صحيح على شرط البخاري ولم يخرجاه22”0 انتهى . 

57 (حدثنا محمد بن المتوكل العسقلاني» نا عبد الرزاق؛ عن معمرء 
عن يحيى بن أبي كثيرء عن عكرمة؛ عن عبد الله بن رافع» عن الحجاج بن 
عمروء عن النبي يَكْهِ قال: من كسر أو عرج أو مرضء فذكر معناه)؛ أي: 
معنى الحديث المتقدم . 

قلت في هذا السياق زيادتان: زيادة في السندء وزيادة في المتن» 
أما الزيادة في التسند فو زيادة عبد الله بن رافغ بين معرمة والحجاج» وهو من 
المزيد في متصل الأسانيد» والزيادة في المتن زيادة «أو مرض». 

4 (حدثنا النفيلي؛ نا محمد بن سلمة؛ عن محمد بن إسحاق؛ 
عن عمرو بن ميمون قال: سمعت أبا حاضر الحميري) هو عثمان بن حاضر 
)١(‏ في نسخة: «من عرج أو كسرا. 
(؟) زاد في نسخة: «قال سلمة بن شبيب: قال: أنا معمر». 

(9) «المستدرك» /١(‏ 587)» وابن ماجه (ل/ا/1١7).‏ 


(؟:) قلت: بل أخر جه البخاري أيضاً لكنه اختصره» والتفصيل في (فتح الباري» /7). 
(ش). 
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(5) كتاب المناسك (47) ياب (1855) حديث 


ُحَدْتُ أبي : مَيْمُونَ بْنّ مِهْرَانَ قَالَ : حرجت مُعْتَهرًا عَامَ مر أغل 


الشام اب بْنَ الييْرِ يِمَكَةَ وَبَعَتَّ مَعِي رِجَالٌ مِنْ قَوْمِي بِهَديء قَلمّا انتَهَيْنا 
إ 0 الشَّام مَتَعُونَا أن تَدْخْلَ الْحَرَى فتكَزت الهذيَ مَكَانِي 
َم أَخْلَلْتُ» ثُمَّ رَجَعْتُء قلمًا كَانَ مِنَ الْعَام الْمُقْيلٍ حَرَجْتُ لأَقْضِيَ 
0 قَأنَئْتٌ ابْنَّ عَبَّاسِء فَسَأْلْتُهُ فَقَالَ: بِدِلٍ الْهَذيَّ فَإِنَ 


حول الله كله أم أمكائة أن يَُدنُوا الْهَدْيَّ الي نَحَرُوا عَامَ الْحَدَيْيةٍ 


في عمرة اماد 


.0 
ا 


الحميريء ويقال: الأزدي» أبو حاضر القاصّ» وقال عبد الرزاق: عثمان بن 
أبي حاضرهء قال في «التقريب»: هو وهم. قال أبو زرعة: ثقة» وذكره ابن حبان 
في «الثقات»» وقال الحاكم: شيخ من أهل اليمن» مقبول صدوقء وقال 
ابن حزم في «المحلى»: أبو حاضر الأزدي مجهول. 

(يحدث أبي : ميمون بن مهران) بدل من أبي» أو خبر مبتدأ محذوف 
قليرهة هق كمون بن مهران:(قال)' ابو حاف + لإعرست مدير عام حامر 
أهل الشام) أي: الحجاج وعسكره (ابنّ الزبير) عبدٌ الله (بمكة» وبعث معي 
رجال من قومي بهدي. فلما انتهينا إلى أهل الشام منعونا أن ندخل الحرمء 
فنحرت الهديّ مكاني) أي: في المكان الذي أَحْصِرْتٌ فيه (ثم أحللت 
ثم رجعت). 

(فلما كان من العام المقبل خرجت لأقضي عمرتي) التي "فاتنتي (فأتيت 
ابن عباس فسألته فقال: أبدِلٍ الهديّ؛ فإن رسول الله كلخِ أمر أصحابه) أي بعض 
أصحابه» والمراد بهم الذين ذبحوا هداياهم خارج الحرم (أن يبدلوا9 الهدي 
الذي نحروا) خارج الحرم (عام الحديبية في عمرة القضاء) متعلق بِأْمَرهُمء يعني 
أمرهم بأن ينحروا بدل ما نحروا في السنة المتقدمة لعدم إجزاء الأول بعدم 
وقوعه في الحرم. 


)١(‏ وهل يشكل عليه ما قاله البخاري من عدم التبديل؟ فتأمل. (ش). 
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(5) كتاب المناسك (49) باب (1854) حديث 


(4) بَابُ دُخُول مَكّة 


على المحصر إذا حل حيث أحصرء ومن يذهب إلى أن دم الإحصار لا يذبح 
إلا في الحرم فإنهم أمرهم بالإبدال» لأنهم نحروا هداياهم في الحديبية خارج 
الحرمء انتهى . 


وفيه دلالة على أنه يله ومن تبعه ذبحوا دم إحصارهم في أرض الحرم» 
وهو مذهب أبى عحتيقةت رتحمه الله - «قاري)9". 


(56) (بَابُ دُخُولٍ مَكّةَ)ء أي : آدابها 


6 (حدثنا محمد بن عبيد» ثنا حماد بن زيد» عن أيوب» عن نافع : 
أن ابن عمر كان إذا قدم مكة بات) أي أقام ليلا (بذي طوى) قال العيني7): 
ذو طوى مثلثة»؛ وبتخفيفيٍ الواو: واد معروف بقرب مكة» وقال النووي: 
هو موضع بباب مكة بأسفلها في صوب طريق العمرة المعتادة ومسجد عائشة» 
ويعرّف اليوم بآبار الزاهد» يصرف ولا يصرفء وقال أيضاً: إنه مقصور منون» 
وفي «التوضيح): هو ربض من أرباض مكةء وطاؤه مثلثة مع الصرف وعدمه 
وَالمك أرضاء وقال السهيلي: واد بمكة في أسفلها. 

(حتى يُصْبِيحَ) أي يدخل في الصباح (ويغتسل) ولفظ البخاري : «حتى إذا جاء 
)١(‏ زاد في نسخة: «أحمد بن حنبل» ثنا إسماعيل ح» ونا». 
(0) انظر: «شرح الطيبي» (7149/6). 


(؟') «مرقاة المفاتيح» (5/ 097). 
(4) «عمدة القاري» (ا/ 857). 


م5" 


(0) كتاب المناسك (45) باب (1855) حديث 


2 نم يَدْحُلُ مَكَةَ تَهَارّا وَيَذْكُرٌ عن النَّبِي كله أَنّهُ فعَله ٠‏ [خ #امهاء 


م2554 دي /اا255 حم 5/١‏ ق ه/١م/]‏ 


5- حََدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ جَعْمَر00 لْبَرْمَكٌِ» 212006 


ذا طوى بات به حتى د يصبح» فإذا صلَّى الغداة اغتسل» 0 ثم يدخل مكة نهاراً) . 

قال اتوي 1 هذا الحديث دليل لمن قال: يستحب للمحرم دخول مكة 
نهاراً لا ليلاء وهو أصح الوجهين لأصحابنا. وبه قال ابن عمر وعطاء والنخعي 
وإسحاق بن راهويه وابن المنذر. والثاني: دخولها ليلا ونهاراً سواء لا فضيلة 
لأحدهما على الآخرء وهو قول العافي أبي الطيب والماوردي وابن الصباغ 
والعبدري من أصحابنا. وبه قال طاوس والثوري» وقالت عائشة وسعيد بن جبير 
وعمر بن عبد العزيز: يستحب الدخول ليلا وهو أفضل من النهارء والله أعلم. 

وفي "لباب المناسك:0©: ولا بأس بدخوله7 ليلا ونهاراً» ولكن دخوله 
نهاراً أفضل» وفى «فتاوى قاضى خان»: المستحب أن يدخلها نهاراً لما كان 
ان مرب رضي اللتاعنت لا عدم مكة الحليت. 

(ويذكر عن النبى يَلِةِ أنه فعله) أي المبيت بذي طوىء والاغتسال» 
ف دشل بك تهارا فال الشافظ ف «النتم) 2*7 #افال ابن المكتر» الاغبشال 
عند دخول مكة مستحب عند جميع العلماء» وليس في تركه عندهم فدية» وقال 
أكثرهم : يجزىء منه الوضوءء وقال الشافعية: إن عجز عن الغسل تيمم. 


57 (حدثنا عبد الله بن جعفر) بن يحيى بن خالد بن برمك (البرمكي) 
أبو محمد البصريء نشأ بالبصرة» ثم سكن بغذادء ذكره أبن حبان في 


)١(‏ في نسخة: اعبد الله بن جعفر بن يحيى». 

زفق انظر: «شرح النووي على صحيح مسلم؛ (1/0». 0). 

() «شرح القاري على اللباب» (ص 155: 1719). 

(4) بدخولهء أي: بدخول الحرمء وقال القاري: والصواب: بدخولهاء أي: مكة. 
)0( اافتح الباري» (7/ 5"ا1). 


اكحل 


(5) كتاب المناسك (4) باب (155) حديث 


0 


سا هم عله - اع ل و ل باعع ليه َم سهةه سمس 
نا معن» عن مَالِكِ. (ح): وَحَدَثُنَا مُسَدَد وَابْنْ حَنْبّل» عن يحيى. 
ابن له سمي م -رى ًَ > وسهه > 2 2 2 0 مه ك0 
(ح): وَحَدَنْنَا عَنْمَان بْنْ أبي شَيْبَةَء نا أبو أَسَامَة2'9. عن عُبَيْدٍ الل 
6 0 227 ات رع العامة اله قا قاد وك 2 7 وى 
عن نافع عه در م «أن النبى علي كان يَدخل مكة مِنَ الَثْنِية 


و 


الْعْلِيًا”"؛ وَيَحْرَحٌ مِنَ التي السَّفُلَى ل 0 


«الثقات»» وقال: مستقيم الحديثء» وقال الدارقطني: ثقة» وقال ابن خنزابة: 
صدوق» وقال مسلمة: ثقة. 

(نا معن) بين عيسىء (عن مالك.». ح: وحدثنا مسذدد وابن حثبل» 
عن يحيى) القطان. (ح: وحدثنا عثمان بن أبي كنيب آنا أن اساعة) ححماه 
كما في نسخة»ء أي يحيى القطان وأبو أسامة يرويان مجتمعين (عن عبيد الله) 
كلاهما أي مالك بن أنس وعبيد الله يرويان (عن نافع» عن ابن عمر: أن 
النبي كَِْهِ كان يدخل مكة من الثنية العليا). 

قال الحافظ9 + كل عقبة فى جبل أو-طريق عتال فيه تسمى ثنية» والمزاة 
بها كداء بفتح الكاف والمدء قال انو غيل لا يصرف. وهذه الثنية هي التي 
ينزل منها إلى المُعَلّى مقبرة أهل مكةء وهي التي يقال لها: الحَجُونء بفتح 
المهملة وضم الجيم؛ وكانت صعبة المرتقى» فسهّلها معاوية» ثم عبد الملك» 
ثم المهدي على ما ذكره الأزرقي» ثم سهل في عصرنا هذا منها سنة إحدى 
عشرة وثمان مائة موضعء ثم سّهّلت كلها في زمن سلطان مصر الملك المؤيد 
في حدود عشرين وثمان مائة» انتهى. 

(ويخرج من الثنية السفلى) وهي كُدى بضم الكاف مقصورء وهي عند 
باب شبيكة بقرب شعب الشاميين من ناحية قعيقعان» وكان بناء هذا الباب عليها 
في القرن السابع . 


)١(‏ زاد فى نسخة: اجميعاً». 
إفة زاد في نسخة: «قالا عن يحيى عن النبي يية: كان يدخل مكة من كداء من ثنية 
(9) «فتح الباري» (7/ /539). 


وا 


ره( كتاب المناسك [فردق باب (6550) حديث 


لمكن يعني تنمتن 4 مَكةا '©). [خ ولاهلى ملاهاك جه 25440 
حم ؟/54, دي ]١ ١4‏ 


و 
هه 


8 - حَدَّحَنَا عُنْمَانُ بْنُ أبي شَْبدَء نا أبُو أُسَامَهَ عن عُيَيْدِ اللّى 
عن نَافِعِه ٠‏ عن ابن عَمَرَ : «أنّ النَبَىَ يل كَانَ يَحْرّجُ مِنْ طَرِيقٍ الشَّجَرَةٍ 
وَيَدْكُل م3 طريق المعو س4 . [خ #طمك م لهاك حم ]١47/1‏ 


قلت: وما رأيت الباب ولا أثرا متها حية حضوتها سنة ثلاث وتسعين بعد 
الألف والمائتين. 


(زاد البرمكي: يعني ثَنِيّتَّي مكة) وهذا تفسير غير مفيد؛ فإنه معلوم لكل 
واحد من السياق أنهما ثنيتان بمكةء وكذلك فسّرهما البخاري فى (صحيحه) 
ما م 
غير مفيد. 

1 (حدثنا عثمان بن أبى شيبة» نا أبو أسامة. عن عبيد الله 
عن نافع عن ابن عمر: أن النبي كل كان يخرج) من المديئة إذا سافر إلى مكة 
(من طريق الشجرة) أي الشجرة التى كانت بذي الحليفة (ويدخل من طريق 
المعرّس) بالضمء ثم الفتحء وتشديد الراء» وفتحها: مسجد ذي الحليفة على 
ستة أميال من المدينة» كان رسول الله كله يُعَرّنُ فيه ثم يرحل لغزوة أو غيرها. 
كذا في الالمعجم00" . 

بقة هذا الحديث بالباب: أن هذا الحديث والحديث المتقدم واحدء 
أخرجه مسلم في «صحيحه)» من طريق عبد الله بن نمير بهذا السند فجعلهما حديئا 
واحداء وأما أبو داود المؤلف أو شيخه عثمان فقطعه وجعله حديثين. 


)١(‏ زاد في نسخة: «وحديث مسدد أتم». 
(؟) «فتح الباري» (578/9). 
زفرق المعجم اليلدان» (ه/ ه66١).‏ 


لل 


(4) كتاب المناسك (47) باب (1854) حديث 


2 - 3 مه 2 0 5 م 7 2< إن 

76- حَدّنّنَا هارون بْنُ عَبْدِ اللوء نا أبو أَسَامَةَء نا هِسَام بن 
عُرْوَةَه عن أَبيوء عن عَائِسَةً قَالَتْ: «دَخَلَ رَسُولٌ الله يل عَامَ 
0 0 ما 29م > 7 م ا كس 75 ُ 22 م2 ص 
الفتح مِنْ كذداءً مِنْ أغلى مَكة. وَدَخَلَ فِى العَمْرَةَمِنْ كدى. 


4 (حدثنا هارون بن عبد الله نا أبو أسامة» نا هشام بن عروة. 
عن أبيه) عروة» (عن عائشة قالت: دخل رسول الله كَلِه) مكة (عام الفتح) 
أي فتح مكة (من كداء من أعلى مكة؛. ودخل) مكة (في العمرة من كدى). 

قال ابن القيم في «زاد المعاد)('2: وكان في العمرة يدخل من أسفلهاء 
انتهى . 

ولكن قال العيني(" في شرح هذا الحديث حديث عائشة: وفيه استحباب 
الدخول إلى مكة من الثنية العلياء والخروج من السفلى» سواء فيه الحاج 
والمعتمرء ومن دخلها بغير إحرام» انتهى . 

قلنك: هذا الخديث رؤاة الجباغة إلا الترمدذي» وليسن فية.ما زاه أيق:داود 
من قوله: «ودخل في العمرة من كدىٌ»» وقد أخرج البيهقي7"هذا الحديث من 
طريق هارون بن عبد الله البزاز» ثنا أبو أسامة. قال: وحدثنا القاسمء ثنا 
أبو كريبء ثنا أبو أسامة. عن هشام بن عروة» عن أبيه»ء عن عائشة: «أن 
النبي ككِةِ دخل عام الفتح من كداء من أعلى مكة» وخرج في العمرة من كدىء 
قال هشام: فكان أبي يدخل منهما كلاهماء قال: وكان أبي كثيراً ما يدخل من 
كُدّى. لفظ القاسم: وقالوا: ودخل في العمرة من كُدَىء وكان عروة يدخل 
منهما جميعاً» وكان أكثر ما يدخل من كُدَىء وكان أقربهما إلى منزله». 

رواه البخاري في «الصحيح) عن محمودء عن أبي أسامة» وقال في متنه : 
«ودخل عام الفتح من كداءء وخرج من كُدَّى من أعلى مكة»»؛ ورواه مسلم 


)١(‏ (5/5؟5). 
(؟) «عمدة القاري» (ا/ .)١55‏ 


(”9) «السئن الكبرى» .)7/١/6(‏ 
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(05) كتاب المناسك (47) باب (1854) حديث 


عو ا واوا وا هاه قاعا ةد هد هد فإفاع د ود قافاعة ا عد فافها عد وا قاع فى د واه وا فد عد واه وا وا قاع عاف د ود قاع ا مثا 0 . 


عن أبي كريب» وقال في متنه: «دخل عام الفتح من كداءء ولم يذكر العمرة»» 
وذكر قول هشام. ففي تخريج البيهقي هذا التصريحٌ بأن ما وقع في رواية 
ان داود من قوله: «ودخل في العمرة من كدئ» غير معتمد. 

وحاصله أن هذا الحديث فيه جزآن: أولهما: دخل عام الفتح من 
كداءء وهذا الجزء الأول متفق عليهء ليس فيه شائبة اختلاف» والجزء الثاني 
فوقع فيه اختلاف كثيرء أما أبو داود فقال: «ودخل في العمرة من كدئ)». 
وخالفه البخاري فقال: «وخرج من كُدَّى من أعلى مكة». فخالف في 
ثلاثة أمور: 

أولها: أن البخاري قال: «خرج"» بدل «دخل»» وثانيها: أنه ترك ذكر 
العمرة» وثالثها: قال: من كدىّ من أعلى مكة. فكون كدىّ من أعلى مكة وَهْما 
من أبي أسامة. 

كال التعايكة :عدا ووه ابر أبنابة قايس والمتات انوا تر 
وحاتمء عن هشام: «دخل من كداء من أعلى مكة». 

ويمكن توجيهه أن قوله: «من أعلى مكة»» بيان وتفسير للفظ «كداء». كان 
في الجزء الأول تأخر عن محله لعدم التباسه بالشهرة. 

وأما مسلم فأخرج هذا الحديث في (صحيحه) من حديث أب كريب» 
حدثنا أبو أسامة» عن هشامء عن أبيهء عن عائشة: «أن رسول الله كَكِةِ دحل عام 
الفتح من كداء من أعلى مكة»» قال هشام: «وكان أبي يدخل»»؛ الحديث. 

فخالف مسلم أبا داود في أنه لم يذكر الجزء الثاني من الحديث» ولا ذكر 
العمرة» فلعله فعل ذلك لما وقع فيها من الاختلاف والاضطراب. 


ثم أخرجه البيهقى بطريقين: أحدهما من طريق هارون بن عبد الله 


)١(‏ «فتح الباري» (9/ /ا"ا). 


ا 


(6) كتاب المناسك (49) باب (14854) حديث 


عن أبي أسامة» وهو طريق أبي ذاه ايف فلفظ سياقه: «وخرج في العمرة من 
كدىّ». وهذا مخالف صريح لسياق أبي داود» فإن فيه: «دخل في العمرة». 
وثانيهما من طريق القاسم» عن أبي كريب» عن أبي أسامة» ولفظ هذا 
السياق: «وقالوا: ودخل فى العمرة من كدئّ». وهذا السياق موافق لسياق 
أبي داودء ولكنه زاد لفظ: «وقالوا»» ليدل على أن هذا اللفظ قائلوه 
مجهولون20: فهذا كله يدل على أن هذا اللفظ غير معتمدء والله أعلم. 


)١(‏ قلت: وقع هنا تسامح من الشيخ (سامحه الله ورفع درجاته ومنّعنا بعلومه وبركاته) في 
نقل إسناد «البيهقي» ثم في توضيحهء وإليك تمام لفظ «البيهقي» بإسناده ومتئه : أخبرنا 
أبو عمرو الأديبء. أبنا أبو بكر الإسماعيلي» أخبرني الحسن بن سفيان النسوي 
وأبو يعلى الموصلي وعبد الله بن صالح صاحب البخاري قالوا: ثنا هارون بن عبد الله 
البزاز نسبه الحسن, ثنا أبو أسامة (قال وحدثنا) القاسم» ثنا أبو كريب» ثنا أبو أسامة 
عن هشام بن عروة» عن أبيه؛ عن عائشة ‏ رضي الله عنها -: أن النبي كَكلِهْ دخل عام 
الفتح من كداء من أعلى مكة. وخرج في العمرة من كدى» قال هشام: فكان أبي يدخل 
منهما كلاهماء قال: وكان أبي كثيراً ما يدخل من كدى - لفظ القاسم. وقالوا: ودخل 
في العمرة من كدى. وكان عروة يدخل منهما جميعاً. وكان أكثر ما يدخل من كد 
وكان أقربهما إلى منزله ‏ رواه البخاري في الصحيح. . .إلخ. 
قلت: فأبو بكر يرويه عن شيوخه الثلاثة ‏ الحسن وأبي يعلى وعبد الله كلهم عن 
هارون عن أبي أسامة...». وأيضاً يروي عن شيخه القاسم عن أبي كريب عن 
أبي أسامة. ... فاختلف لفظ شيوخه الثلاثة (الآخذين عن هارون) عن لفظ شيخه 
القاسم (الآخذ عن أبي كريب)»؛ فلفظ القاسم: «وخرج في العمرة من كدى» ولفظهم: 
«ودخل في العمرة من كدى» كما في حديث أبي داود» فلا مخالفة بين لفظ أبي داود 
وبين لفظ «البيهقي» في حديث هارون أصلاء نعم توجد المخالفة بين حديث هارون 
وبين حديث أبي كريب الذي تفرّد عنه القاسم بلفظ : «وخرج في العمرة من كدى» عند 
«البيهقي»» هذا! وقد اتضح بما ذكر أن لفظ: «ودخل في العمرة من كدى» قائلوه ليسوا 
بمجهولين» بل هم هؤلاء الثلاثة المذكورون» ومنشأ الخطأ فيما أرى - والله أعلم ‏ 
الشرطة الحائلة بين «كدى» وبين «لفظ القاسم» في النسخة المطبوعة لسئن البيهقي من 
الهند ثم في المصورة عنهاء فإنها توهم أن «وقالوا ودخل. . .إلخ» هو لفظ القاسم 
وليس كذلكء والله تعالى أعلم. 


ا 


(5) كتاب المناسك (45) باب )1417١-1859(‏ حديث 


لك ب بوروليع ره برع وورم لم ع تسق أ إل ره ل و رمع 4 

وَكَان عَرْوَة يَدُّخْل مِنْهُمًَا جَمِيعًاء وَأكْثْرَ ما كان يَدُخل مِنْ كدى وكان 
أُقْرَبَهُمًا إلى مَنْرَله). [خ كلادك م مهككء حم 5/مه] 

د 2 م له 7 برشس 2 مو عسهمة - 0 

48- حَدثنا ابن المثنىء نا سميان بن عبِيئة: عن هشام بِنِ 

عَرُْوَة» عن أبيهو» عن عائِسَّةَ : «أنَ النْبئ كَلِلِ كَانَ إِذا دَخَلَ مَكةَ دَحَل 

مِن اعلاهاء وَخَرَجَ مِنْ | سَْفَلِهًا). [خ لالا160. م 8ه17ءات “ادل ق 0/١ال]‏ 


(44) يَابٌ: فِي رَفْع اليا" إِذَا رَأى الْبَبْت 


5-4 
0 2 ةة ولام > وم ههه ل يوه 
٠‏ 8 5 9 
- حَدلثنا يَحيَى بْنْ مَعِينِ أن محمد بْنَ > وليل 3 
34 سه ف معو كعم مه 
نا شعبة» سمعت أبا قَرَّعَة بلكو ون و إن يلا مكاي و امي نه اوها 1 بق دمت اكه اوبوت ا 


(وكان عروة يدخل) مكة (منهما جميعاً) أي من كداء من أعلى مكة 
مرة» وأخرى من كُدىّ من أسفل مكة (وأكثر ما كان يدخل) مكة (من كدى) من 
أسفل مكة (وكان) كدىّ (أقربهما) أي الثنيتين (إلى منزله)؛ لأن منزله كان مما 
يلي هذه الثنية . 


8 (حدثنا ابن المثنى. نا سفيان بن عيينة. عن هشام بن عروة. 
عن أبيه.ء عن عائشة: أن النبى يك كان إذا دخل مكة دخل من أعلاها) من 
طريق الحجون (وخرج من أسفلها) أي من طريق شبيكة. 

(45) (بَابٌ: فِي رَفْع الْيَدِ إِدّا رَأى الْيْتَ)» هل هو مشروع أم لا؟ 

1٠‏ (حدثنا يحيى بن معين, أن محمد بن جعفر حدثهم» نا شعبة» 
الباهلي البصري» عن أحمد: من الثقات» وقال ابن المديني وأبو داود والنسائي : 
ثقة» وقال أبو حاتم: صالحء وذكره ابن حبان في «الثقات»» قلت: وقال 
العجلي : بصري تابعي ثقة» وقال أبو بكر البزار في «السنن»: ليس به بأس . 


000( في نسخة : «اليدين». 


نفع 


(5) كتاب المناسك (44) باب (1810) حديث 


يُحَدَّتُ عن الْمْهَاجِرِ الْمَكَيٌ قَالَ: «سَيْلَ جَابِرٌ بْنُ عَبْدٍ اللّهِ عن الرَّجُلٍ 
يَوَىْ لبيك ووقة © دلو ققال0: ما كنت أرق أحذا يَفْعَل هََذَا 
١ #‏ - 9 لي ال 0 8 01-4 م 5 

إلا الْيَهُودَّء قَذْ0" حَجَجنًا مَعَ رَسُولٍ الله كله فُلَمْ يَكَنْ يفعله. 


زت هددى ن 6م53 دي 5٠‏ خزيمة :ا فق م ] 


(يحدث عن المهاجر المكي) هو مهاجر بن عكرمة بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام القرشي المخزوميء ذكره ابن حبان في «الثقات»» قلت: قال 
أبو حاتم في «العلل»: لا أعلم أخدا روى عن المهاخر بن عكرمة عير يحيق بن 
أبي كثيرء والمهاجر ليس بالمشهورء وقال الخطابي: ضَعّف الثوري 
وابن المبارك وأحمد وإسحاق حديث مهاجر في رفع اليدين عند رؤية البيت؛ 
لأن مهاخدرا عندهم ضعيفف. 

(قال: سئل جابر بن عبد الله عن الرجل يرى البيت يرفع يديه؟) بتقدير 
همزة الاستفهامء أي: هل يرفع يديه أم لا؟ أو يقال: تقديره: يرى البيت فيرفع 
يديه» وجملة السؤال محذوف. أي: هل هو مشروع أم لا؟ (فقال) جابر: 
(ما كنت أرى أحداً يفعل هذا) أي يرفع يديه عند رؤية البيت (إِلَا اليهود) فإنهم 
إذا رأوا بيت المقدس رفعوا أيديهم . 

وقال السندي9؟ في حاشية النسائي: قوله: «يفعل هذا»: أي الرفع في 
غير محلهء أو الرفع عند رؤية البيت» وذلك لأن اليهود أعداء البيت» فإذا رأوه 
رفعوا أيديهم لهدمه وتحقيرهء وليس المراد أن اليهود يزورونه ويرفعون الأيدي 
عنده بذلك» والله أعلم» انتهى . 

(قد حججنا مع رسول الله يله فلم يكن) رسول الله كَل (يفعله) أي رفع 
اليدين عند رؤية البيت. 


)١(‏ في نسخة: «فيرفع»»2 وفي نسخة: الويرفع». 

(؟) فى نسخة: «قال». 

[فرة فى اق «فقد). 

00 في ايد «فلم نكن نفعله) . 

(5) انظر: «سنن النسائي مع حاشية السندي» (6/ ؟5١5):‏ رقم (58940). 


يفف 


(5) كتاب المناسك (44) باب )1410١(‏ حديث 


فال القارى 0 كال لطبي اكه الفا ونه فال أن سدينة وجاللف 
والشافعي ‏ رحمهم الله تعالى - ٠‏ خخللافاً لأحمد وسفيان التوري - زحفهما الله 
تعالى -» وهو غير صحي-(") عن أبي حنيفة والشافعي أيضاً؛ فإنهم صرحوا أنه 
نسو إذا ترائ'البيكة أو وصل لمحل يرى منه البيت إن لم يره لعمى أو لظلمة: 
أن يقف ويدعو رافعا يديه. 


قلت: رجح القاري ههنا في «شرح المشكاة» الرفعٌ» ورجح في «شرح 
اللباب»9) عدم الرفع في شرح قوله: «ولا يرفع يديه عند رؤية البيت»: ولو حال 
دعائه» لعدم ذكره في المشاهير من كتب الأصحاب : «القدوري»., و «الهداية»» 
و «الكافي». و «البدائع»» بل قال السروجي: المذهب تركه؛ وبه صرح صاحب 
«اللباب»؛ وكلام الطحاوي في «شرح معاني الآثار؛ صريح أنه يكره الرفع عند 
أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمدء ونقل عن جابر ‏ رضي الله عنه ‏ أن ذلك من 


فعل اليهود. 


ثم قال الماتن: (وقيل: يرفع) أي يديه»ء كما ذكره الكرماني؛ وسمّاه 
البصروي مستحباً» وكأنهما اعتمدا على مطلق آداب الدعاء» ولكن السنّة متبعة 
في الأحوال المختلفة» أما ترى أنه كَلِةِ دعا في الطواف. ولم يرفع يديه حينئذ؟ 
وأما ما يفعله بعض العوام من رفع اليدين في الدعاء7؟ عند دعاء جماعة من أئمة 
الشافعية والحنفية بعد الصلاة فلا وجه لهء ولا عبرة بما جَوَّزه ابن حجر المكي» 
وقد بلغني أن العلامة البرهمطوشي كان يزجر من يرفع يديه حال الطواف . 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ه//ا5ة). 

() وصح النقل عن أحمدء فقد صرح الموفق )5١١/0(‏ باستحبابه لحديث ابن عباس: 
«لا تُرفع الأيدي إِلّا في سبع مواطن»» وحكي الإنكار عن مالك» لحديث المهاجر 
هذا. (ش). 

[فرة الشرح اللباب» (ص .)١758‏ 

(5) كذا في الأصلء» وفي «شرح اللباب» (ص :)١١8‏ «في الطواف». 


7/4 


() كتاب المناسك (44) باب (1810) حديث 


قال الشوكاني في «النيل)(21: حديث جابرء قال الترمذي: إنما نعرفه من 
حديث شعبة» وذكر الخطابي: أن سفيان الثوري وابن المبارك وأحمد بن حنبل 
وإسحاق بن راهويه ضعفوا حديث جابر هذا؛ لأن في إسناده مهاجر بن عكرمة 
المكي» 000 
0000 م 0 ا د قال م 
فكأنه لم عتي على «البعويكف 7" مطاف و التعاس ل ان ليقن فى البانن 

وقال البيهقي في «سننه» في «باب رفع اليدين إذا رأى البيت» بعد تخريج 
أحاديث الرفع وعدمه: قال الشيخ: الأول مع إرساله أشهر عند أهل العلم من 
حديث مهاجرء وله شواهد وإن كانت مرسلة» والقول في مثل هذا قول من رأى 
وأثبت» انتهى . 

قال القاري('' بعد ما نقل القول المتقدم للبيهقي: أقول: الجمع بينهما 
بأن يحمل الإثباتُ على أول رؤية» والنفئْ على كل مرة. 

ا 0 ا 0 


.)”845 /"( «نيل الأوطار»‎ )١( 

(؟) كذا في الأصل. وفي «النيل»: «مجهول). 

(6) قال ابن حجر في «شرح مناسك النووي» (ص 3577): إن الإثبات مقدم مع أن النفي 
ضعفه سفيان وابن المبارك وأحمدء انتهى. (ش). 

(5) «السئن الكبرى» (0/ 77) . 

(5) وقع في الأصل: «الحديثين»» وهو تحريف. 

(5) «مرقاة المفاتيح» (458/6). 


ا" 


(5) كتاب المناسك (54) باب (141/1) حديث 


حََدَد نا ملم بن [يْرَاِيمَ» نا سَلَامُ بْنُ سكين » نا تَابتٌ 


الْبُتَازِي عن عَبِل الك بن عع النضاري؛ عن أ 0 


03 


«أَنَّ النَبِىَ كَل لَمّا مَكَلَ مَكَةَ طاف بِالْبَيْتِ وَصَلَّى رَكْعَئَيْنَ© خَلْفَ 
المقام يَعْنِي يوم الْمَنْح. 1م ]1078١‏ 


الرفع الذي يكون لتعظيم البيت» مثل رفع اليدين في التحريمة إلى الآذان» 
والله تعالى أعلم . 

الام -(حدثنا مسلم بن إبراهيمء نا سلام بن مسكين) بن ربيعة 
الأزدي النمري» أبو روح البصري» قال أبو داود: سلام له لقسفء واسمه: 
سليمان» قال عبد الله بن أحمد عن أبيه : من الثقات» وعن 3 معين: ثقة 
صالحء وقال أبو حاتم: صالح الحديث؛» وقال النسائي: لا بأس بهء وقال 
أبو داود: كان يذهب إلى القدرء ونقل ابن خلفون عن ابن نمير وأحمد بن 
صالح توثئيقّه . 

(نا ثابت البناني؛: عن عبد الله بن رباح الأنصاري» عن أبي هريرة: 
أن النبي كَل لما دخل مكة طاف بالبيت» وصلّى ركعتين خلف المقام) 
أي مقام إبراهيم عليه السلام» وهو الحجر الذي رفع قواعد البيت قائماً 
عليه . 


(يعني يوم الفتح) هذا الحديث والحديث الآتى حديث واحد اختصره 
في الأولء وطوّله في الثاني. وقد أخرجه مسلم في «صحيحه» والطيالسي في 
مكنا" أطرلامن هذا ولفظ الطيالسى: «ودخل رسول الله يِدِ فبداً 
بالحجر فاستلمه, ثم طاف سبعاء رضن لت المقام ر عطي » ثم جاء ومعه 
قوس أخذ بِسِيّتِها("©» فجعل يطعن بها في.عين صنم من أصنامهم» وهو 


() زاد فى نسخة: «من». 

(؟) «مسند أبى داود الطيالسى» (5654؟). 

(9) سِيَّةٌ القَؤس: ما عطف من طرفيهاء ولها سيتان» والجمع سيات» وليس هذا يابهاء 
فإن الهاء فيها عوض من الواو المحذوفة كعدة» «النهاية» لابن الأثير (ص .)55١‏ 


882 


(5) كتاب المناسك (45) باب (؟/141) حديث 


روعي معيو 5عس 


0 حََدّتَنَا9 ابْنُ حَنْبَرِ؛ نَا بَهْرُ بْنُ أَسَدٍ وَمَاشِمٌ ‏ يَعْنِي 
بْنّ الاسم ل بْنُ الْمغيرَو عن نَابِتِء عن عَبْدِ الل بن 
0 أبي هُرَيْرَةَ قَالَ : ل سُوَلُ الله يل مَدَحَلَ مَكَةَ 1 
رَسُولُ اللو يلل إِلَى الْحَجَرِ كَاسْئَلَمَُ ا 


يقول: #جَةَ ألْحَنُ وَرَمَقَ الْنطِلٌ إِنَّ البنيلل كنَ رَهُوًا204», ثم انطلق حتى أتى 
الصفا فعلا منه حتى يرى البيت». ولفظ ا «فلما فرغ من طوافه أتى 
الصفاء فعلا عليه حتى نظر إلى البيت» ورفع يديه» فجعل يحمد الله ويدعو 
بما شاء أن يدعوا). 

وناجة اسيك نالنات غيز ذاه إل دقان إن “سول الله انها 
دل 6 ابتدأ بطواف البيت» فبهذا يستدل على أنه لم يرفع يديه عند رؤيته ولو 
كان لَذْكرٌ. 

- (حدثنا ابن حنبل» نا بهز بن أسد وهاشم ‏ يعني ابن القاسم ‏ ) 
أبو الأسودء البصريء قال أحمد: إليه ال وغ أن معين: 
ثقة. وقال أبو حاتم: صدوق ثقة» وقال ابن سعد: كان ثقة كثير الحديث حجة» 
ووثقه يحيى بن سعيد والعجلي» وذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال أبو الفتح 
الأزدي: صدوق كان يتحامل على عثمان» سيّىء المذهب. 

(قالا: نا سليمان بن المغيرة» عن ثابت» عن عبد الله بن رباح» 
عن أبي هريرة قال: أقبل رسول الله يلْ) من المدينة إلى مكة (فدخل مكة. 
فأقبل رسول الله يك إلى الحجر) الأسود (فاستلمه) والاستلام هو تقبيله ولمسه 
إن أمكنء وإِلّا فالوقوف بحياله مستقبلًا له رافعاً يديه مشيراً بهما إليه؛ كأنه 
واضع يديه عليه. 


. في نسخة: (أحمد بن حَئْبل)‎ )١( 
.8١ (؟) سورة الإسراء: الآية‎ 


فرق الصحيح مسلم» رقم .)١980(‏ 
اا 


(5) كتاب المناسك (45) باب (1809) حديث 


عدات بَالبَيْك: أن الصّمًا فَعَلَامُ حَيْتٌ يَنْظرٌ إِلَى الْبَيْتِء كَرَكَمَ 
ادنوه تعر يذه 3 النقاع رسن عا جاةائلة أذ نظا وخر 
كال وَالأنضات كختة. 

تان كاف «اقدعنا اكبيد اللة» ودعا نما شاء أن مدقو 


[خريمة 44لا م ]١ 78٠١‏ 


(ثم طاف بالبيت» ثم أتى الصفا فعلاه حيث ينظر إلى البيت» فرفع يديه. 
فجعل يذكر الله عرَّ وجل ما شاء أن يذكره ويدعوه) . 

(قال) الظاهر أبو هريرة: (والأنصاب) وفى نسخة على الحاشية: 
والأتنصارء وقد كتب فى:النسخة المكتوبة فى متنها: والانضاب» تالباءة وكين 
في الحاشية: قوله: «والأنصاب تحته»» كذا هو في الأصل المنقول منه. وفي 
نسخ صحيحة : : «والأنصار» بالراء. وكذا فى - جميع النسخ المطبوعة بالهند. 

وأما النسخة المطبوعة بمصر ففيها لفظ «الأنصار» فى المتن» وليس فيه 
لفظ «الأنصاب»., فأما معنى الكلام على لفظ «الأنصاب» فكتب عن «فتح 
الودود»: بمعنى الأحجار المنصوبة للصعود إلى الصفاء والله تعالى أعلمء 
انتهى . 

قلت: وعندي معناه أن الأنصاب هي الأصنام التى كانت على الصفاء 
جعلها رسول الله كه تحته؛ وصعد فوقها لتذليلهاء ولئلا يتوهم تعظيمها . 

وأما على نسخة الأنصار بالراء فمعناه ظاهرء وهو أنه يل علا على 
الصفاء والأنصار اجتمعوا تحته في الوادي ليكلمهم ويسمعوا صوته يَللةِ. لأن 
هذا الصعود على الصفا لم يكن للسعي بين الصفا والمروة» فإن طوافه يك كان 
طوافا حتعف] :لا الحدرة بحن يبس ني الضينا والمروة:» 

(تحته. قال هاشم: فدعا وحمد الله ودعا بما شاء أن يدعو). وهذا 
إشارة إلى بيان الفرق بين لفظ بهز وهاشم. 
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(5) كتاب المناسك (45) باب (/1410) حديث 


(45) بَابٌ: فِي تَقِْيلٍ الْحَجَرٍ 
لكاي كنا 1 11 كين الشت مان وعة الأعمة 
عن إِبْرَاهِيمَ؛ عن عَايِسٍ بْنِ رَبِيعَة عن عم رضي 0 «أنَهُ 
لس 00000 7 عم مع 2 
حَاءً ل الْحَجَرِ فَفَبَلَهُ ققَالَ : © 2 حَجَرٌ لا تَنَْعٌ وَلَا نَضْرٌ 


(45) (بَابٌ: فِي َقْبيلٍ الْحَجَرِ). أي: الأسود 

 1١41/*‏ (حدثنا محمد بن كثير» نا سفيان» عن الأعمشء عن إبراهيم) 
النخعي. (عن عابس بن ربيعة) النخعي الكوفي» قال الآجري عن أبي داود: 
جاهلي؛ سمع من عمر ‏ رضي الله عنه ‏ » وقال النسائي: وقال ابن سعد: 
هو من مذحج.ء وكان ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات». 

(عن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ : أنه) أي عمر (جاء إلى الحجر فقبّله") 
فقال) عمر: (إني أعلم أنك حجر لا تنفع ولا تضر), اا" 
لم يثبت يثبت عنده فيه على شرطه شيء غير ذلك» وقد وردت فيه أحاديث: 

منها: حديث عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعاً: «إن الحجر والمقام 
ياقوتتان من ياقوت الجنة)» الحديث؛. أخرجه أحمد والترمذي» وصححه 
ابن حبان» وفي إسناده رجاء أبو يحيى وهو ضعيف. 

ومنها: حديث ابن عباس مرفوعاً: «نزل الحجر الأسود من الجنة» 
وهو أشد بياضاً من اللبن فسوّدته(؟) خطايا بني آدم»» أخرجه الترمذي وصححهء 
وفيه عطاء بن السائب وهو من المختلطين. 


)١(‏ في نسخة: «لأعلم». 

(؟) قال ابن قدامة :)75١7/0(‏ قبّل الحجرء وإن لم يمكن استلمه وقبّل يده عند الثلاثة. 
وقال مالك: يضع يده على فيه من غير تقبيل. . . إلخ» انتهى. ولله در من قال: 
أمرّعلىالديارديارليلى أقبّلذاالجداروذاالجدرا 
وما حبٌالديار شغفن قلبى ولكن حب من سكن الديارا. (ش). 

(9) «فتح الباري» (”/ 557 557). 1 

(5) قال الحافظ (”/577): اعترض بعض الملحدين على الحديثء» فقال: كيف سوّدته ‏ 


الى 


(5) كتاب المناسك (4:) باب (18180) حديث 


وى 2 له - - 0 011 1 2 - 2 

لا أني رَأَبِتٌ رَسُولَ الله يكل يَقَملَكَ0) ما(" فَبَلْمُكَ. آخ باودوت 
و لي راج رسو و2 غم : 6 
م لال ن لاؤانت دك جه 17و03 حم ]5/١‏ 


ومنها: ما في ١صحيح‏ ابن خزيمة» عن ابن عباس مرفوعاً: «إن لهذا 
الحجر لساناً وشهفتين يشهدان لمن استلمه يوم القيامة بحقه)ا) وصححه أشنا 
ابن حبان والحاكم» وله شاهد من حديث أنس عند الحاكم أيضاً . 


ثم قال الحافظ: وقد روى الحاكم(" من حديث أبي سعيد: أن عمر 
- رضي الله عنه ‏ لما قال هذاء قال له علي ابن أبي طالب: إنه يضر وينفعء 
وذكر أن الله لما أخذ المواثيق على ولد آدم. كنب ذلك في :رق وألقمه الحجرء 
قال: وقد سمعت رسول الله يك يقول: «يؤتى يوم القيامة بالحجر الأسودء وله 
لسان ذلق يشهد لمن استلمه بالتوحيد». وفي إسناده أبو هارون العبدي 
وهو ضعيف جداً . 

قال الطبري: إنما قال ذلك عمر؛ لأن الناس كانوا حديثي عهد بعبادة 
الأصنامء فخشي عمر ‏ رضي الله عنه ‏ أن يظن الجهالٌ أن استلام الحجر من 
باب تعظيم بعض الأحجارء كما كانت العرب تفعل في الجاهلية» فأراد عمر 
- رضي الله عنه ‏ أن يعلم الناس أن استلامه اتباع لفعل رسول الله كَل لا لأن 
الحجر ينفع ويضر بذاته كما كانت الجاهلية تعتقده في الأوثان. 


(ولولا أني رأيت رسول الله كله يقبّلك ما قبّاتك)» قال الحافظ: وفي قول 


حت خطايا المشركين ولم تبيّضه طاعات أهل التوحيد؟ وأجيب بما قال ابن قتيبة: لو شاء الله 
لكان كذلك. وإنما أجرى العادةً بأن السواد يصبغ» ولا ينصبغ على العكس من 
البياض. وقال المحب الطبري: فى بقائه أسود عبرة لمن له بصيرة؛ فإن الخطايا إذا 
الركا اللحسر السلية تا ره فى القلقك أنه قالع ان عام ١‏ (ثما عير براه 
لئلا بطر اهل الدنيا إلى زينة الجنة» انتهى . (ش). 

)١(‏ فى نسخة: «قبلك». 

00 للب : «لما4. 

زفرة «المستدرك» (378/1): رقم (1545). 


ا 


(0) كتاب المناسك (45) باب (181/4) حديث 


(45) بَابُ ايلام الأرند 


4 حَدَّخَنَا ا لويد الطكالي .نا القع عن أابْنِ شِهَابٍء 


ا » عن ابْنِ عَمَرَ قَالَ: ال رون اكه ا ون 
ايت 6 الرقين لْيمَانِيْن . [م /متاكء ن 75944 حم ؟/١٠1ء‏ ق ه/5ل] 


عمر ‏ رضي الله عنه ‏ هذا التسليم للشارع في أمور الدين» وحسنٌ الاتباع فيما 
لم يكشف عن معانيهاء وهو قاعدة عظيمة في اتباع النبي كَلهِ فيما يفعله. ولو 
لم يعلم الحكمة فيه وفيه دقُع لما وقع لبعض الجهال من أن في الحجر الأسود 
خاصة ترجع إلى ذاتهء وأن الإمام إذا خشي على أحد من فعله فساد اعتقاد أن 
يبادر إلى بيان الأمر ويوضح ذلك. 
(47) (بَابُ شيلام الأرْكان) 
والركن هو الجانب؛ والمراد ههنا هو ملتقى الجدارين من الخارج» 
والبيت له أربعة أركان: الركن الأسودء والركن اليمانى» ويقال لهما: اليمانيان 
تغليباً: والركن .الشامي» والركن العراقي» وبثال لهها” الشاميان. فأما الركن 
الأبيوة""" يقبن وتتتلي» والركن لاني لا يتل بل ينس فقط .وما الركنان 
الباقيان فلا يقبّلان ولا يمسّان؛ لأن البيت غير متمم على قواعد إبراهيم» فهذان 
الركنان ليسا على ركنيتهما بل هما وسط الجدار الشرقي والغربي. 
15 (حدثنا أبو الوليد الطيالسىء نا ليث. عن ابن شهاب». عن 
سالم؛ عن ابن عمر قال: لم أر رسول الله يكل يمسح من البيت إِلّا الركنين 
اليمانيين), وقد ثبت من قول ابن عمر: إنما ترك رسول الله يل استلام الركنين 


)١(‏ فى نسخة: اليمس». 

(9) وإلى هذا التفصيل ذهب الجمهور كما بسطه الحافظ في «الفتح» (/ 474): والموفق 
(5/ 42555 ورد على الخرقي إذ قال: يقبل الركن اليماني أيضاًء وفي «القسطلاني»: 
أنه لو استلمها لم يكرهء ولا هو خلاف الأولى» بل هو حسن . [انظر: «إرشاد 
الساري» .])١59/4(‏ (ش). 


58١ 


(5) كتاب المناسك (45) باب (141/4) حديث 


هاده اعاها هد عام و دأقفاعة فاع ها هد عاق ع.ا فاه وا عفدا و وه دواع قاو وام .قفاوف واأوا.ا م فا فا م م هد مد اهم م مدع 


الشاميين؛ لأن البيت ليس على قواعد إبراهيم» وقد وقع الاختلاف بين 
ابن عباس ومعاوية ‏ رضي الله عنهم - ؛ فكان معاوية يستلم الأركان كلهاء 
ويقول: ليس شيء من البيت مهجوراً» فقال له ابن عباس: لا يستلم هذان 
الركنان» يعني الشاميين . 


جناي!© العناف من قزل مو قال؟ لش شرع عن 'البيت ميجورا : 


بأنا 0 استلامهما هجراً للبيت» وكيف يهجره وهو يطوف به»ء ولكنا نتبع 
السنّة فعلّا أو تركاء فلو كان ترك استلامهما هجراً لهما فكان ترك استلام ما بين 
الأركان هجراً لهاء ولا قائل به. 

(فائدة): في اليت أربعة أركان: الأول له نشيلتات- كون الحجر الأسود 
فيه» وكونه عتنى وعد إبراهيم» وللثاني الثانية فقطء تسب للآخرين 
شيء منهما؛ فلذلك يَقبّل الأول:ويسعله القالي فقنطء :ولا يقل 
الآخران ولا يستلمان» هذا على رأي الجمهورء واستحب بعضهم تقبيل الركن 
اليماني أيضاً . 


(فائدة أخرى): استنبط بعضهم من مشروعية تقبيل الأركان جوازٌ تقبيل 
كل من يستحق التعظيم من آدمي وغيره». فأما تقبيل يذ الآدمي فيأتي في 
«كتاب الأدب). 


وأما غيره فتْقِلَ عن الإمام أحمد: أنه سثئل عن تقبيل منبر النبي كَلِل 
انض ع ل ا َْقِلَ 
ل الث وقبور العنالسين: وبالله العريتي م من 


كلام «الفتح0( . 


.)8986 » 45 /9( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
. )57/0 «فتح الباري» (؟/‎ )0( 
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(5) كتاب المناسك () باب (ه/141) حديث 


60 حََدََّنَا مَخُلَدُ بُْ حَالِي""©: نا عَبْدُ الدَرّاق؛ 
و 6 


عن الزّمْرِيّ وام عن ابْنِ عم آنه أْيرَ بِقَوْلٍ عَايْشَْة: إِنْ 
الحكر الفط اليرت فقا ابْنُ حُمَرٌ: وَاللّهِ ‏ إِنْي أَظِنُ عَائَْةَ إن 
كَانَتْ سَمِعَتْ هَذَا مِنْ رَسُولٍ الله يه -: ني لأَظنُ رَ سول الله يله لم 
يَتْرّكُ اسْيِلامَهُمَا إل نهنا لنطا على نواعت المتك نولا طاف اناد 


قلت: تقبيل قبور الصالحين يشتبه بالسجدة خصوصاً للجهال العوام» فإذا 
فعل ذلك أحد من العلماء يُغري الجهال على السجود. فيكون ذريعة إلى فساد 
اعتقادهم فلا يجوز ذلك. وأيضاً نقل الشامي في حاشيته9"© عل «الدر المختار» 
عن «الفتح» : ويكره النوم عند القبرء وقضاء الحاجة». بل أولى» وكل ما لم يعهد 
مخ السئةء والمعهوة متها لين (لا زيارقها والدعاء ععدها قائما: كيذه القاضدة 
الكلية تنفي جواز تقبيل القبر لأنه ليس مما عهد في السنّة. 
(حدثنا خالد بن خالدء نا عبد الرزاق» أنا معمرء عن الزهري» 
عن سالمء عن ابن عمر: أنه) أي عبد الله بن عمر (أخبر) بصيغة الماضي 
المجهول؛ أي: لم يسمع قولهاء بل أخبره مخبر عنهاء (بقول عائشة: إن 
الحجر) وهو بالكسر اسم للحائط المقوّس إلى جانب الكعبة الغربي» مفصول 
عن البيت بفرجتين: فرجة إلى الجانب الشرقي وفرجة إلى الجانب الغربي» 
وحكي فتح الحاعء وكله من البيت'أواستة أخرع أى أربعة أذرعء أقوال. ْ 
السو وي فقال ابن عمر) ‏ رضي الله عنه ‏ : (والله إن نى لأظن) 
أي أتيقن (عائشة) عرق الل عديناب (إن كادة) إن امتغتفة عن المفقلق 
أ إنها كانت (سمعت هذا من رسول الله كك إني لأظن) أن (رسول الله َكل 
لم يترك استلامهما) أي الركنين الشاميين (إلّا أنهما) أي الركنين (ليسا على 
قواعد البيت) بل اقتصر البيت عن قواعده لقلة النفقة (ولا طاف الناس 


)١(‏ زاد في نسحخة : «الشعيري». 
زه6 «رد المحتار على الدر المختار» وم 8 ). 


الذيكا 


(5) كتاب المئناسك 50) باب (181/9-141/5) حديث 


وَراءً الْحِجْرٍ أ لا لِذَيِكَ لك». [ق ه/85] 


كام ١‏ حَدَّكَنَا د 3 يَحَيّى » عن عبد العَرِيزٍ دراي رَوَادِء 
عن تافغ؛ عن ابْنِ عمَرَ قَالَ: كان رَسُولُ الله يلل ل بذع أن سكل 


50 رراع 2 


الك كاله ك1 ون كر رافق نا قَالَ: وَكَانَ عَبْدٌ الله بْنُ عُمَرَ 
1 [ن ا594. حم 18/5 ؟5١]‏ 
(40) بَابُ الطوَافِ الْوَاجِبٍ 


أغ عن 


/ا/اما - لقنا ند 3 وما ؛ نا ابْنُ وَهْبٍء خرن و 


وراء الحجر)(" أي الحطيم (إلّا لذلك) أي لأن البيت قد قصر عن قواعدهء 
والحجر داخل فيه. 

65 (حدثنا مسددء نا يحيى» عن عيد العزيز بن أبي رواد» عن 
نافع عن ابن عمر قال: كان رسول الله كه لا يدع) أي لا يترك (أن يستلم 
الركن اليماني والحجر) أي استلام الركن اليماني وركن الحجر (في كل) شوط 
من (طوافه) بل يستلمهما في كل شوط من طوافه» وفي نسخة: في كل طوفة» 
أي في كل شوط (قال: وكان عبد الله بن عمر يفعله) . 

(4) (يَابُ الطّوَافِ9" الْوَاجِب) 
الترقق )و القراد مله تطواف الزيازط» آي د هل يشرة :راع آم /؟ 
/الإمما ‏ (حدئثنا أحمدبن صالح. نا ابن وهب» أخبرني يونس» 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الأسودا. 

(5) فإن طاق احد من داخل الجر يبظل الطؤات عند العلاثة» وقلنا: إنه ترك الواجب» 
فما دام بمكة يعيده كله ليكون مؤدياً على وجه مشروع؛ وإن طاف بالحجر فقط أجزأه» 
وإن خرج من مكة ينجبر بالدم» كذا في «الأوجز؛ (7141/1). (ش). 

(9) في الحج ثلاثة أطوفة: أولها طواف القدوم» وسيأتي في «باب حجة النبي وَلِ؛؛ 
والثانى هذاء ويسمى الطواف الواجبء وطواف الزيارة» وله خمسة أسماءء كذا في 
«الأوجزا 507/0).» والثالث طواف الوداع. (ش). 


52: 


(5) كتاب المناسك 540) باب (/181/0) حديث 


لا انها ع ودر لس 
ع بي ٠‏ [خ ٠“‏ 0 


عن ابن شهاب؛ عن عبيد الله يعني ابن عبد الله بن عتبة ‏ عن ابن عباس : 
الوح لي جو الود على بعبر رست ارك بسحي 
وهو عصا معوج الرأس 

قال الحافظ20: زاد مسلم من حديث أبي الطفيل: «ويقبّل المحجن). 
ولهامن ديت اين غمر : لأنه استلم الحجر بيده ثم قبّلهاء ورفع ذلك» 
ولسعيد بن منصور من طريق عطاء قال: «رأيت أبا سعيد وأبا هريرة وابن عمر 
انا إذا استلموا الحجر قبَّلوا أيديهم»» وبهذا قال الجمهور: إن السئّة أن 
يستلم الركن» ويقبل يدهء فإن لم يستطع أن يستلمه بيده استلمه بشيء في يده 
وقبّل ذلك الشيء؛ فإن لم يستطع أشار إليه واكتفى بذلك؛. وعن مالك في 
رواية: لا يقبل يده. وكذا قال القاسم. وفي رواية عند المالكية: يضع يده على 
يمسن مر سيل 

قلت: وعندنا معشر الحنفية: وصفة الاستلام أن يضع كفيه على 
الحجرء ويضع فمه بين كفيه» ويقبله من غير صوت إن تيسرء وإِلّا يمسحه 
بالكف ويقبله» وإن لم يتيسر ذلك أمس الحجر شيئاً من عصاً ونحوهاء وقبّل 
ذلك القنيع إن امتهم« ولا تبتك يحيالة محقل اله راقع يليد كيرا ينما 
إليه» كأنه واضع يديه عليه؛ مبسملاء مكبراًء مهذّلاء حامداًء ومصلياًء داعياًء 
وقبّل كفيه بعد الإشارة» صرّح به الحدادي» قال الشارح: وكذا ذكره قاضي 
ان وغيره. 

واختلفت الروايات في سبب ركوبه في الطواف». ففي رواية ابن عباس 
عند أبي داود: : «أن رسول الله يد قدم مكة وهو يشتكي؛ فطاف على راحلته), 


.)87/9 /9( «فتح الباري»‎ )١( 


52 


() كتاب المناسك (40) باب (1410) حديث 


شه حا ع حي ا لز جيه كف "ها ا زد ا "بإ لق 4 :يه "لف نهر فد جو ع" بو هلد رز عونك مف تبي ويف فت يفت ع1 عمجف الاح روا ع ار ا باد ل ا 


ووقع في حديث جابر عند مسلم: «أن النبي يَلِ طاف راكباً9" ليراه الناس» 
وليسألوه»؛ فيحتمل أن يكون فعل ذلك لأمرين» وحيئئذ لا دلالة فيه على جواز 
الطواف راكباً بغير عذرء وكلام الفقهاء يقتضي الجواز إِلّا أن المشي أولى» 
والركوب مكروه تنزيهاًء والذي يترجح: المنعٌ. 

ثم قال: وأما طواف النبي يك راكباً فللحاجة إلى أخذ المناسك عنه. 
ولذلك عده بعض من جمع خصائصه فيهاء واحتمل أيضاً أن تكون راحلته 
عصمت من التلويث حينئذ كرامة له فلا يقاس غيره عليه. 

قلت: وعندنا معشر الحنفية: المشى فى الطواف للقادر عليه واجب» قال 
في «لياب المناسك)0©: الرابع أي من الواجبات المشي فيه للقادرء ففي 
«الفتح»): المشي واجب عندناء وعلى هذا نص المشايخ وهو كلام محمدء 
وما في دتعاوى ناقيها نعو تله “(والطراقبياق "تفز اساهل 
أو محمول على النافلة» بل ينبغي في النافلة أن يجب؛ لأنه إذا شرع فيه وجب 
فوجب المشيء انتهى . 

فلو طاف في طواف يجب المشي فيه راكباً أو محمولًا أو زحفاً على استه 
أو على أربعته اععدار ظهره اليه أيه عذرء فعليه الإعادة ما دام 
بمكة» أو الدم لتركه الواجب» وإن كان تركه بعذر لا شيء عليهء كما في 
شائز الواستاهة. 


)١(‏ لا خلاف بينهم في طواف الراكب إذا كان لعذرء أما بدونه فثلاث روايات عن أحمد: 
الأولى: أنه لا يجزئهء وهو ظاهر كلام الخرقيء والثانية: عليه دم» وبه قلنا 
ومالك ويؤمر بالإعادة ما دام بمكةء الثالثة: لا شيء عليهء؛ وبه قال الشافعي» 
كذا فى «الأوجز)» .)5١77/10(‏ (ش). 

(؟) «شرح القاري على اللباب» (ص .)١97‏ 

إفرة وقع في الأصل: «ماش»» وهو تحريف. 

(:) في الأصل: «الشطيح'ء وهو تحريف» والصواب: «السطيح»» معناه: المستلقي 
على قفاه. 


اللا 


(4) كتاب المناسك 40) باب (//141) حديث 


(تكميل): الطواف الذي ذكر فى هذا الحديث أنه يَكِةِ طافه راكباً على بعير 
لواو قن سرح يباه الى طوزفة كان فين الأطر ةوقل عر كلر ان الكفر: 
أو طواف القدوم». أو طواف الزيارة» أو طواف الصدر؟ والظاهر أن الطواف 
الذي طافه راكباً هو طواف الزيارة2©9» والله تعالى أعلم. 


ثم رأيت «زاد المعادا" للشيخ ابن القيم قال فيه: ثم نزل إلى المروة 
يمشي» فلما انصبت قدماه في بطن الوادي سعى» حتى إذا جاوز الوادي وأصعَدٌ 
مشىء هذا الذي صَحَّ عنهء هكذا قال جابر عنه في ااصحيح 0000-6 وظاهر 
هذا :أنه كان مافياء وقد روى مسلم في اميصينين لا هن أبن الررة : أنه سمع 
جابر بن عبد الله يقول: «طاف النبي كك في حجة الوداع على راحلته بالبيت» 
وبين الصفا والمروة ليراه الناس وَلِيَشْرِفك و«لم يطف رسول الله وي 
ول مسا هن العننا وو الفروة لط علا او 00 


قال ابن حزم: لا تعارض بينهما؛ لأن الراكب إذا انصب به بعيره فقد 
انقبت كلد واتصيت كدماء أيضاً مع سائر جسده. 


وعندي في الجمع بينهما وجه آخر أحسنٌ من هذاء وهو أنه سعى ماشياً 
أولاء ثم أتمّ سعيّه راكب" وقد جاء ذلك نا به ففي اصحيح ك1" عن 
أن الطفيل قال: قلت لابن عباس : أخبرني عن الطواف بين الصفا والمروة 
زاكا أمساهر؟ كان توك وعدرن أيه هال "صدكرا وكدبواه فاق قلت : 


)١(‏ به جزم النووي في «مناسكهااص 577)» انتهى. ويؤيده أيضاً ما سيأتي في «باب 
الإفاضة في الحج"» من أن النبي وَكِهِ لم يرمل فيه . (ش). 

(؟) «زاد المعاد» (؟/48١؟8.0-5١؟).,‏ 

[هرة اصحيح مسلما (148١؟1١).‏ 

0( (صحيح مسلم) (1/9؟1). 

)2( ااصحيح مسلم» (6١؟1).‏ 

»6 ااصحيح مسلم» (58>؟١).‏ 
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(0) كتاب المناسك 40) باب (/141) حديث 


كدتنا عصرف ثن عمرو التامفء 21000 


ما قولك: صدقوا وكذبوا؟ قال: إن رسول الله يك كثر عليه النامن» يقولون: 
هذا محمد [هذا محمد]('2 حتى خرج عليه العواتق من البيوت. قال: وكان 
رسول الله يكلِِ لا يُضْرّبٍ الناسٌ بين يديه؛ فلما كثر عليه ركب» والمشي أفضل . 


ثم أخرج حديتٌ عائشة عند مسلم9) قالت: طاف النبي يه في حجة 
الوداع حول الكعبة على بعيره يستلم الركن كراهية أن يُضْرَبَ عنه الناس . 


وحديتٌ ابن عباس عند أبي داود قال: قدم النبي يَكِْهَ وهو يشتكي فطاف 
على راحلته» كلما9" أتى الركن استلمه بمحجنء فلما فرغ من طوافه أناخ» 


3 


فصلى ركعتين. 
على بعيره» يستلم الحجر بمحجنه» ثم يقبله» رواه مسلم دون ذكر البعير. 


ثم قال: وهذا والله أعلم في طواف الإفاضة» لا في طواف القدوم؛ فإن 
جابراً حكى عنه الرملَ في الثلاثة الأول» وذلك لا يكون إلا مع المشي . 

- (حدثنا مَصَرّف) بتشديد الراء» وقال فى الوك 90 : بمضمومة» 
وفتح صادء وكسر راء مشددة على الصواب» ل فتحها0©, وبفاء (ابن 
عمرو) بن السري (اليامي) الهمداني» أبو القاسمء ويقال: أبو عمروء قال 
أبو زرعة: كوفي ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات». 


)١(‏ سقط فى الأصل. 

(5) «صحيح مسلم» (1594). 

() في الأصل: «حتى»»؛ وهو تحريف» والصواب: «كلما». 

0( امبحم ندل (ه0/ا7١).‏ 

(45) «المغنى» للفتنى (ص 5775). 

(5) وفى المغنى؛: «وحكى بقاءاء وفيه سقوط» والصواب: «حكي فتحهاء وبفاء؛» 
كنا قل الشار 7 ْ 
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(0) كتاب المناسك - (40) باب (1108) حديث 


> 8م وى 9 هذى ره عرس 00 ولادا مداه سداوهه اه 2ه 
باو لأكي نا ابن إسحاق» حَدَثيَى محمد بن جعفر بن الْزِيَيرء 
مه يس 3 6 1 3 ءًَ 1 هم 2 ره 
عن عَبَيَدٍ الله بن عَبَدٍ الله بن أبى ثور» عن صَهِية بنتِ شيب قالت: 
ذه َه نم 0 24 


و 


«لَمّا اظْمَأنَ رَسُولُ اللّهِ يل يِمَكَةَ عَامَ الْمَنْح طاف عَلَّى بَعِير'" يَسْتَلِمْ 
الركنّ بمحجن فى تنو كالثة ونا نعل ِلَيّه) . [جه /ا9454؟] 


(نا يونس) وفي نسخة: يعني ابن بكيرء (نا ابن إسحاق. حدثني 
محمد بن جعفر بن الزبير» عن عبيد الله بن عبد الله بن أبي ثور) القرشيء 
مولى بني نوفل المدني» روى عن ابن عباس وصفية بنت شيبة» وعنه الزهري 
ومحمد بن جعفر بن الزبيرء ذكره ابن حبان في «الثقات». 


قلت: ذكر الخطيب في «المكمل» أنه لم يرو عن غير ابن عباس» ولم يرو 
عنه غير الزهري . 

(عن صفية بنت شيبة قالت: لما اطمأن رسول الله يَلِِ بمكة عام الفتح طاف 
على بعير يستلم الركن بمحجن في يده قالت: وأنا أنظر إليه)؛ وقد ذكر ابن القيم 
في «زاد المعاد»/؟» هذا الطواف في فتح مكةء فقال: وكرت واب 'وشول الله كله 
بالحجون عند مسجد الفتح» ثم نهض رسول الله يَكِةِ والمهاجرون والأنصار بين 
يديه وخلفه وحوله حتى دخل المسجدء فأقبل إلى الحجر الأسود فاستلمه؛ 
ثم طاف بالبيت» وفي يده قوس» وحول البيت وعليه ثلاثمائة وستون صنماًء 
فجعل يطعنها بالقوس ويقول: لاج الْحَنُ ورَحَقَّ البنطلل إِنَّ البنيلل كان رَهُوا04, 
جاء الحق وما يبدىء الباطل وما يعيد"؟2؛ والأصنام تتساقط على وجوههاء 
وكان طوافه على راحلتهء ولم يكن محرماً يومئذ فاقتصر على الطواف . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «يعنى ابن كثير)». 

66 “فى لبك يران 

فرق أن الع (بيله) . 

(5) «زاد المعاد» .)5٠5/(‏ 

(0) سورة الإسراء: الآية .8١‏ 

(5) الحديث أخرجه البخاري (/47581)» ومسلم (19/81). 
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ره( كتاب المناسك (50) باب (141/4) حديث 


6 - حَحَدَّحْنَا مَارُونَ بْنُ عد الله وَمُحَمَدُ ْنُ رَافِع؛ ال 
سي اوم - يَعْنِي ابْنَ خَرَبُووِ الْمَكْيٌّ - ؛ 

بُو الطَمَيْلٍِ كَالَ: 'رََيْت النبِيّ يل يلوف فك بات على راسك مسقل 
0 بعفكا ند له زَاد محمد بن افع : 3 خَرَح إلى الصَّمًا 
وَالْمَرَوَة قاف شيعا على و00 زم كك جه 444؟] 


64 (حدثنا هارون بن عبد الله ومحمد بن رافع» المعنى. قالا: 
نا أبو عاصم) النبيل ضحاك بن مخلدء (عن معروف - يعني ابن خربوذ ‏ ) بفتح 
الخاء المعجمة والراء المشددة وضم الموحدة وسكون الواو (المكي) مولى 
عثمان» عن ابن معين: ضعيف» وقال أبو حاتم: يكتب حديثه, وذكره ابن حبان 
في «الثقات»؛ له في البخاري حديثه عن أبي الطفيل» عن علي في العلم» وعند 
الباقين حديثه عن أبى ي الطفيل أنه رأى النبي كله في الحج . 

قلت: قال أحمد: ما أدري كيف حديثه؟» وقال الساجي: صدوقء, وقال 
ابن حبان في «الضعفاء»: كان يشتري الكتب فيحدث بهاء ثم تغير حفظه» فكان 
يحدث على التوهم» فكأنه ترجم لغيره؛ فإن هذه الصفة مفقودة في حديث معروفف. 

(نا أبو الطفيل) وكتب في حاشية النسخة المكتوبة في بعض الأصول». 
أبو الطفيل عن ابن عباس» رن هو في «الأطراف» في مسند ابن عباس» 
بل سيك أب الطفيل9” . قلت: وكذلك في امسند اي هذا الحديث في 
سابد ابي الطيل: 

(قال: رأيت النبي يل يطوف بالبيت على راحلته يستلم الركن بمحجنه 
ثم يقبله. زاد محمد بن رافع) أحد شيخي المصنف: (ثم خرج إلى الصفا 
والمروة» فطاف سبعاً على راحلته) وذلك في حجة الوداع. 


. فى نسخة: (بمحجتته)‎ )١( 

00 ف ليخد «راحلتة) . 

إفرة انظر : «تحفة الأشراف» رقم .)0051١(‏ 
(4:) «مسئد أحمد) (504/6). 


(5) كتاب المناسك 50) باب (1880) حديث 


حَدَُنَا أَحْمَدٌ بْنُ حَنْبَلٍ ؛ نَا يَحْيَى» عن ابْنٍ جُرَيْح 
حبري أبُو الديَْرِ أنه سَمِعَ جَايرَ بن عَبدِ الل يقُولُ: «طاف التَبِيُ كله 
في حَسََةٍ الْوَدَاعِ عَلَى رَاحِلَيَهِيالْبَيْتٍِ وَِالصّفَا وَالْمَرَْةِ لِمرَا 
النافة تكخرت تقار ٠‏ فَِنَ لاس عَْشُوةُ) '. [م “لالء ن هلاولء 
حم ”110//7” - 74"] 


.(حدثنا أحمد بن حنبلء نا يحيىء؛ عن ابن جريج» أخبرني 
أبو الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله يقول: طاف النبي يه في حجة الوداع على 
زاعلفةنالنيت وبالظقا والفروة7؟: ليراة الناس ولتشرق) من نات الأفعال» 
يقال: أشرفته: علوتهء وأشرفت عليه: اطلعت عليه» فمعناه على الأول ليعلو 
على الناس بالركوب» فيسهل لهم الرؤيةٌ والسؤالٌ في حاجاتهم» ولا يصرفوا 
عنه ولا يضربواء وعلى الثاني ليطلع على أحوال الناس. 


(وليسألوهء فإن الناس عُشَّوه). أي: ازدحموا عليه وكثرواء قال 
الشوكاني("©: فيه بيان العلة التي لأجلها طاف كَكلِِ راكباً» وكذلك قول عائشة: 
«كراهية أن يصرف الناس د وفي رواية لمسلم «كراهية أن يضرب» بالباء 
الموحدة» قال النووي(": وكلاهما صحيحء وكذلك قول ابن عباس: «وهو 
يشتكي»» فهذه الألفاظ كلها مصرّحة بأن طوافه يَكِةِ كان لعذرء فلا يلتحق به من 
عدر له 


وقد استدل أصحاب مالك وأحمد بطوافه راكباً على طهارة بولٍ ما يؤكل 
ليه وووثة لأنه لو كان نهيا لمااعرفن المشكة لد 


)١(‏ عدم الركوب في السعي بدون العذر واجب عندنا ومالك»؛ خلافاً للشافعي» إذ المشي 
عنده سئة» وكذلك عن أحمد على ما فى «المغنى» (0/ )١5١‏ وغيره» لكن في «نيل 
المآرب» (07/1) عدّه فى الشرائط» كما فى «الأوجز» (411//0). (ش). 

(؟) «نيل الأوطار» وم ْ 

زفرة شرح النووي على صحيح مسلم'» (ه/ ه؟). 


50 


(5) كتاب المناسك 50) باب (1487-1881) حديث 


اما جدننا ندثه انكانت 2 لت نا يزِيدُ ب 
أبي زِيَاوٍء عن عِكْرِمَة عن ادوع عَبّاسٍ : 0 ول اله بطي قَدِمَ 
نَكَةَ وََُ يَشْتَكِي مطاف عَلَى رَاحِلَيهِ كلما أنَى عَلَى البُكن 
اسَْلّمَ الرّكُنَ بِمِحْبَنٍء كلما قَرَعْ مِنْ طَوَافِهِ أَنَاحَ مَصَلَّى رَكْعَتيْنا. 
[حم ]1١5/١‏ 

- حََدَّخَنَا الْمَعْتَبِىُء عن مَالِكِء عن مُحَمَّدٍ بْنِ 


وَيُرَدُ ذلك بوجوهء أما أولُا: فلأنه لم يكن إذ ذاك قد حوط المسجد. 
وأما ثانياً: فلأنه ليس من لازم الطواف على البعير أن يبول. وأما ثالقاً : 
فلأنه يطهر منه المسجدء كما أنه يَلِةِ أقر إدخالَ الصبيان الأطفال المسجدّء 
مع أنهم لا يؤمن من بولهم. وأما رابعاً: فلأنه يحتمل أن تكون راحلته 
صمت من التلويث حينئذ» كرامة له» انتهى . 

0١‏ (حدثنا مسددء نا خالد بن عبد الله نا يزيد بن أبي زيادء 
2000 عن ابن عباس : 3 0 الا مكة وهو ان 
بمحجن .2 فلما فرغ من طوافه 15 أي : 0 كما فى نسخة (فصلى 
ركعتين) . 

قال الشوكاني20: حديث ابن عباس في إسناده يزيد بن أبي زياد ولا يُحتّج 
به» وقال البيهقي : في حديث يزيد بن أبي زياد لفظة لم يوافقُ عليها «وهو 
يشتكي2©"00؛ وقد أنكره الشافعي» وقال: لا أعلمه اشتكى في تلك الحجةء 
انتهى . 

66 (حدثنا القعنيبى.ء عن مالك» عن محمدبن 


إل نيل الأوطارء 0 
(«ش). 
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(5) كتاب المناسك (50) باب (1885) حديث 


عو ومدي ه سوا سم سم 


سه ه ١‏ 0 لك سه 4 
عو ائر حتت عن ترد عتن اعروة بن ترس :هين رحنيت 
لح ان لف بع أ مله ونا مط 1 نالك انكرت 


- 


الن رَسُولٍ الله صلل أن ا تك فَقال: «ظوفِي مِنْ وَرَاءِ الناس 


2 


8 ذه 8 0 7 5 2000 و م سب | ا اه 5 0 
وَأُنْتِ رَاكِبَة؛؛ قَالتٌ: فَطفتٌ وَرَسُولَ الله يله حِيئيِذٍ يصَلى إلى 


سس 


وى 3 6 ير 
لطور وكِتاب مسطور. [خ 1537 م كلاكلء 


_- 


8 0-0 02 رورعة م 
جنب البَيتِ وهو يََرَا يا 


ن مكوت حم 0/5 5أ] 


عبد الرحمن بن نوفل. عن عروة بن الزبير» عن زينب بنت أبي سلمة» 
عن) أمها (أم سلمة زوج النبي يكهِ أنها قالت: شكوت إلى رسول الله عل 
أني أشتكي) أي مريضة أو ضعيفة» فكيف أطوف؟ (فقال: طوفي من 
وراءا الناس .واتت راكية) على يغيرك: 


(قالت: فطفت) وهذا الطواف كان طواف27 الوداع9© (ورسول الله يكل 
حينئذ) أي حين كانت أم سلمة تطوف (يصلي إلى جنب البيت) صلاة 
الصبح”"؛ والناس مشغولون بصلاتهم بهء (وهو يقرأ بالطور 
وكتاب مسطور). 


قال الشافل9؟ بوفيه»جحواك الطؤاقت: الرافك :أذ كان تعلق وإتنا 
أمرها أن تطوف من وراء الناس ليكون أستر لهاء ولا تقطع صفوفهم 


11 


أيضا :“ولا شاذوة يدذانتها: 


)١(‏ لأنها رضي الله عنها ‏ وإن طافت طواف الزيارة أيضاً في الليل على 
الظاهرء كما سيجيء في اباب التحجيل من جمم»» لكنه 5ه إذ ذاك كان 
بالمزدلفة . (ش). 

(؟) وبه جزم ابن القيم في «الهدي» (؟599/1). 

(9) ويؤيده ما سيأتي ‏ كما في «باب طواف الوداع» ‏ من أنه يَكهِ نزل مكة قبيل 
الصبح. (ش). 


(:) «فتح الباري» (/ .)48١‏ 


50 


(0) كتاب المناسك (48) باب (188- 1884) حديث 


(44) بَابٌ الاضطباع فِي الطّوَافٍ 
168 - حَدَكْنَا مُحَمَدُ بْنُ كيين نا سان عن ابْنِ جُرَيْح 
عن ابْنِ يَعْلَىء عن يَعْلَى قَالَ: نَظَافٌ 2 كه مضطبعًا برد لحي " 
[ت 2.4869 جه 2.5965 دي *85] 


+14 حدتنا أبن مَلمَة موسي ؛ ا حمّاة) عن عَبّدٍ الله بْنِ 


(44) (بَابُ الاضطباع7" في الطلوافٍ) 
الأقليل ا )هر اشياف ل الإراء ان الشروة تمل زمه 
تحت إبطه الأيمن» ويلقي طرفيه على كتفه الأيسر 
من جهتي صدره وظهره؛ وسمي به لإبداء الضبعين» 
ويقال للإبط: الضبعء للمجاورة»؛ «مجمع() 


 1١81*‏ (حدثنا محمد بن كثير» أنا سفيان» عن أبن جريج» عن ابن يعلى) 
صفوان بن يعلى بن أمية التميمي» ذكره ابن حبان في «الثقات». وقال في 
«التقريب» : صفوان بن يعلى بن أمية التميمي المكي» ثقة 

(عن) أبيه (يعلى قال: طاف 0 وإنما فعل 
ذلك إظهاراً للتشجع والجلادة كالرمل في الطواف. 

4 (حدثنا أبو سلمة موسى) بن إسماعيل المنقري التبوذكي» 
(نا حماد. عن عبد الله بن عثمان بن خثيم) بالمعجمة والمثلثة مصغراًء القاري 
المكي» أبو عثمان» حليف بنى زهرة» عن ابن معين : ثقة حجة» وقال العجلى: 


)١(‏ ولا اضطباع في السعي مطلقاً عند الأئمة الثلاثة» خلافاً للشافعية» كما في هامش 
«الأوجزك. وفي «شرح اللباب» تحريف من الناسخ إذ قال: ثم الاضطباع في السعي 
مطلقا عندنا» صوابه : ثم لا اضطباع» كما حررته على هامشه. «(ش). 

(؟) «مجمع بحار الأنوار» (585/9) . 
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(5) كتاب المناسك (40) باب (1484) حديث 


عن سَعِيلٍ بْنِ جُبَيْرِ) عن ابْنِ عباس : «أنَ رَسُوِلَ الله يل وَأْصْحَابَهُ 


اغتمروا م 2 لجو 1 ا بِالْبَيتِء ارا أَرْدِيَتَهُمْ تَحْتَ أَبَاطِهِمْ 
قَدُ قَذَقُومَا عَلَى عَوَاتِقِهِمْ : التو [حم ١/5١؟]‏ 


ثقَة وقال أبو حاتم: ما به بأس» صالح الحديثء وقال النسائي: ثقة» وقال 
مرة: ليس بالقوي» وذكره ابن حبان فى «الثقات». وقال: كان يخطىء. 

وأخرج النسائي في الحج حديثاً من رواية ابن جريج عنه عن أبي الزبير 
عن جابرء ثم : 0 ا ا لجا رف ددا 0 

(عن سعيد بن جبيرء عن ابن عباس : أن رسول الله ككلِيةْ وأصحابه اعتمروا 
من الجعرانة؛ فرملوا) الرمل بفتحتين: إسراع المشي مع تقارب الخطى وهز 
المنكبين وهو الخبب دون العدو (بالبيت. وجعلوا أرديتهم) جمع رداء (تحت 
آباطهم) أي من الجانب الأيمن (قد قذفوها) أي الأردية (على عواتقهم اليسرى) 
وهذه صفة الاضطباع. فالرمل والاضطباع من سنن الطواف الذي بعده سعي» 
فالاضطباع سُنَّة في جميع أشواط الطواف, وأما الرمل فهو سئَّة في الثلاثة 
تذكراً لنعمة الأمن بعد الخوفء ليشكر عليهاء وقد أمرنا بتذكر النعمة في 
مواضع من كتاب الله تعالى» ويجوز أن يثبت الحكم بعلل متناوبة» فحين غلبة 
ولي للا وعند زوال ذلك كان 


)١(‏ انظر: «سئن النسائي» (2)7997 و «تحفة الأشراف» رقم (/الا/71). 
(0) انظر: «شرح اللباب» (ص .)١159‏ 


ا 


(6) كتاب المناسك (59) باب (1886) حديث 


(44) بَابٌ: فِي الرّمَلٍ 
6 حََدَّتَنَا أَبُو سَلَمَةَ مُوسَى بْنُ [سْمَاعِيلَ نَا حَمَّادّ 
تاس عافيم الخترئء عن أن الظَمَيْلٍ قَالَ: شُلْتٌ لإبِنٍ 
ما : يَرْعُمْ قَوْمْكَ أن رَسوْلَ الله وله فد رمل يليك ون ولت 
دا لال 1 اانا بلاج ا او ا 


(49) (بَابٌّ: فِي الرّمَلِ)("2» وقد تقدم صفته قريباً 

6 (حدثنا أبو سلمة موسى بن إسماعيلء نا حماد) بن سلمة» 
(نا أبو عاصم الغنوي) بفتح المعجمة والنون» عن أبي الطفيل» عن ابن عباس 
في الرمل وغيرهء وعنه حماد بن سلمة» قال أبو حاتم: لا أعرف اسمه 
ولا 0 ولا حدث عنه سوى حمادء وقال إسحاق بن منصور عن 
ابن معين: ثقة 

(عن أبي الطفيل قال: قلت لابن عباس: يزعم) أي: يقول (قومك: 
أن رسول الله كلِ قد رمل بالبيت» وأن ذلك) أي الرمل في الطواف بالبيت 
(سئة. قال) ابن عباس: (صدقوا) في قولء (وكذبوا) في قول آخر 
(قلت: وما صدقوا وما كذبوا؟) أي ما معنى قولك: صدقواء وما معنى قولك: 
كذبواء كيف يجتمع المتضادان؟ 


)000( زاد في نسخة: «قال». 

(؟) وفيه أربعة مسائل: الأول: حكاه الترمذي عن بعضهم أنه قال: ليس على أهل مكة 
رمل» وبه قال أحمد» وعند الثلاثة لا فرق في المكي وغيره. والثاني: الرمل في ثلاثة 
جوانب» كما قاله جمع من التابعين» وهو قول للشافعي ضعيفه, والجمهور منهم 
الأربعة على الاستيعاب. والثالث: مذهب الجمهور الرمل في الجوانب الأربعة سنة» 
وقال بعضهم: واجبء وهو مؤدى قول مالك إذ قال بوجوب الدم بتركه. الرابع: أ 
في طواف القدوم لا غير عند الحنابلة» وهو قول للشافعي» والصحيح عندهء وبه قلنا: 
إنه في كل طواف يعقبه سعي» وقال مالك: في طواف القدومء؛ فإن لم يطف للقدوم 
ففي طواف الزيارة» كذا في «الأوجز» (7/ 51١‏ - 757). (ش). 
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(6) كتاب المناسك () باب (186) حديث 


62 2 2 لسسن> لس < ا انل ا وه م 8 هروس 
قال: صَدقواء فد رَمَلَ رَسَولَ الله يك وَكَذْبُواء ليس بِسَئْةٍء إن فَرَيْشا 


قَالَتْ رَّمَنَّ الْحَدَيْيَةِ: دَعُوا مُحَمَّدًا وَأصْحَابَةُ َنَى يَُونُوا م مضه الل 
لكام نكر على أد بير كين لحار شخي ل َيقِيمُوا بِمَكةً ثَلَانَة 


يام قَقَيمَ رَسُولُ الله يك وَالْمُشْرِكُونَ م ل مُعَْقَعَانٌ: قَقَالَ 
دول اللتعلة لأَصْحَابه : «أرُمُلُوا بالحت دن سه 


(قال) ابن عباس: (قد صدقوا) في قولهم: (قد رمل رسول الله كَل 
وكذبوا) في قولهم: «إن ذلك سنَّة»؛ فإنه (ليس7 بسنّة) لأنه لم يفعله 
رسول الله وله 'تشريعا له يل وجهه (إن قريساً قالت زم الخديبية: دَموا 
محمداً وأصحابه حتى يموتوا موت النغف) أي موت الإبل والغنم بالنغف» 
وهو بنون وغين معجمتين: دود يكون في أنوف الإبل والغنم» فتموت في 
أدنى ساعة» الواحدة نغفة 


(فلما صالحوه) أي رسول الله كلةِ (على أن يجيئوا) أي رسول الله يله 
وأصحابه (من العام المقبل فيقيموا بمكة ثلاثة أيام؛ فقدم رسول الله كِ) أي في 
العام المقبل ودخل مكة (والمشركون من قَبَلِ فُمَيْقِعَان) بضم قاف أولى» وكسر 
الثانية؛ وفتح مهملتين» وسكون تحتية بلفظ التصغير: اسم جبل بمكة مقابل 
أبي قبيس» إنما سمي به لأن قطوراء وجرهماً لما تحاربوا كثرت قعقعة السلاح 
هناك» وقيل: سمي الجبل الذي بمكة قعيقعان. لأن جرهماً كانت تجعل فيه 
قسيّها وجعابها ودرقهاء فكانت تقعقع فيه. 

(فقال رسول الله يك لأصحابه: ارملوا بالبيت ثلاثاً) أي فى ثلاثة 
الجاع ولس مستا فلك تزهذا راح مو ' ادن عان رافق اللا ع6 
ولو كان كذلك لما فعل رسول الله كه الرمل في حجة الوداع: فهو سئّة عند 
الفقهاء ‏ رحمهم الله تعالى ‏ . 


000 0 : «أن يحجوا». 


5 / 


(5) كتاب المناسك (49) باب (1885) حديث 


3 


قَلْتُ : يَرْعُمْ قَوْمُكَ مَك أن أ رَسُولَ الله ييخ > طاف بَيْنَ الصّفًا وَالْمَرْوَة عَلَى 
بَعِيرِهِ وَأَنَّ لِك سه قَالَ : صَدَُوا وَكَذَبُواء قُلْتُ 0 
قَالَ : صَدَقُواء قَدْ طاف رَسُولُ اللِّ يله َيْنَ الصّفًا وَالْمَرْوَة عَلَى بَعِيرو؛ 
ركذيو لعف شاو كان الكادن لا قشر مو رشو الله ا 


وَلَا يض يُصْرَفُونَ1" عَنْهُ 4 قَطاف عَلَى بَعِيرٍ لِيَسْمَعُوا كَلَامَهُ» وَلِيَرَوْا مكائه 
ولا تَتَالهُ أَبدِيهِمْ» . [م 74؟17ء حم 2759/١‏ خزيمة 1719؟] 


45 خذكنا مسد ذا نا حَمَّاد بْنُ َيِه عن أَيُوبَء عن سَعِيدٍ يل 
جُبئِرِ أنهُ حَدَّتَء عن ابْنِ عَبَّاسِ كَالَ: كيم عرق ال ةمق و 
1 رس 


ا كَقَالَ الْمُشْرِكُونَ: نه يَفَْم عَليِكُمْ كوم كذ 
وَهَنته َتنْهُم الْحُبّى وَلَقُوا مِنّْهَا شَرّاء كَأَظلَمَ اللّهُتعَالَى به كله عَلَى ما قَالُواء 


(قلت: يزعم) أي يقول (قومك: أن رسول الله يَكِخِ طاف بين الصفا 
والمروة على بعيره وأن ذلك سنَّة. قال) ابن عباس: (صدقوا وكذبواء 
قلت: ما صدقوا وما كذبوا؟ قال: صدقوا؛ قد طاف رسول الله كَلِ بين الصفا 
والمروة على بعيرء وكذبواء ليست بسنّة) ووجه ذلك (كان الناس لا يدفعون عن 
رسول الله يكل ولا يصرفون عنه؛ فطاف على بعير ليسمعوا كلامهء وليروا مكانه) 
أي ليروه في محله ومكانه (ولا تناله أيديهم) وهذا كما قال ابن عباس؛ فإن 
الركونت في السعئ ليش :بسن » فلا يجوز إلا بعذر. 

١15‏ (حدثنا مسددء نا حماد بن زيدء عن أيوب» عن سعيد بن جبير 
أنه حدث؛: عن ابن عباس قال: قدم رسول الله كلِِ مكة) أي في عمرة القضاء 
(وقد وَمَتَنْهم) بخفة هاء» وشدده بعضص» أي : أضعفتهم من وَمَن يهن (حَمّى 
يثرب» فقال المشركون) من أهل مكة: (إنه يقدم عليكم قوم قد وهنتهم الحمى) 
وكانت المدينة في ذال الزقة اويا ادن "الله زوتقنا كوا أعددى العم شرا ء 
فأطلع الله تعالى) أي أخبر (نبيه به على ما قالوا) أي قول مشركي مكة 


لق في نسخة : «ولا يضربون». 
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(5) كتاب المناسك (549) باب (1485) حديث 


َأَمَرَهُمْ أن يَرْمُلُوا الأشوّاط التَلَانَةَ وَأَنْ يَمْشُوا بَيْنَ ال 
قَلمًا َأَدْمُمْ لو كال : هؤلاء ا ريم أن قات نَدْ وَهَتَنْهُمُ 
هؤلاء 0 مِنا). [خ 0167 م555لء حم ]110/١‏ 


8 


كان عناس :“ول بأمزقة أن رماوا الأشواظ كلها 


1 أي 0 0 0 كه الصحابة لآ يرملوا الأشواط الثلاثة) أي بعضها 
(فلما 00 المشركون 5200 رسول الله يدخ (رملوا قالوا) 
أي المشركون: (هؤلاء الذين ذكرتم أن الحمى قد وهنتهمء. هؤلاء أجلد) 
لانم مام الم م ديس إِلّا الإبقاء) 
قال السافظا) في شرح قول البخاري: «باب الرمل في الحج والعمرة»: 
القصد إثبات بقاء مشروعيته» وهو الذي عليه الجمهورء وقال ابن عباس: ليس 
هو بسنّة . 
وقال في شرح حديث ابن عمر قال: «رأيت رسول الله كَل حين يقدم مكة 
إذا استلم الركن الأسود أول ما يطوف يخب ثلاثة أطواف من السبع»» فقال: 
قوله: ا م 00 الاخيم 0 0 أن الرمل ي يستوعب 
الاستيعاب» وسيأتي القول فيه في الباب الذي بعذه فى الكلام على حديث عمر 


- رضى الله عنه ل . 


. وفى نسخة: «إلّ إبقاء؛‎ )١( 
زفق «(فتح الباري» و الاء. علان. ؟الوع).‎ 


"5 


(5) كتاب المناسك (49) باب (1880) حديث 


> مور 


لي د نا اا ا 


مو ماه 5 2 


الْحََاب يفول ذبن تتاو" الكت عن الْمتاكب؟ و َدْ أعناً الله 


الإِسْلَام وَنَمَى الْكْفْرَ وَأَهْلَهُ وَمَعَ م دَلِكَ ا نَدَعٌ شَيْكَا كنا تَفْعَلّهُ عَلَى 
عَهْدٍ رَسُولٍ الله يبدا . [جه ”اهو3 حم 0/١‏ خزيمة ٠4‏ و ؟] 


وذكر في الباب الذي بعده أنهم أي الصحابة اقتصروا عند مراءاة 
المشركين على الإسراعء إذا مرّوا من جهة الركنين الشاميين؛ لأن المشركين 
كانوا بإزاء تلك الناحية» فإذا مروا بين الركنين اليمانيين مشوا على هيئتهم؛ كما 
هو بِيّن في حديث ابن عباسء» ولما رملوا في حجة الوداع أسرعوا في جميع كل 
طوفة» فكانت سنئة مستقلة. 

617 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا عبد الملك بن عمرو) القيسي» 
(نا هشام بن سعدء عن زيد بن أسلمء عن أبيه) أسلم العدوي (قال: سمعت 
عمر بن الخطاب يقول: فيم الرملان) والرملان مصدر رمل كالنزوان» وفي 
رواية البخاري(: «ما لنا وللرمل»» فهذا يؤيد أن الرملان مصدر ليس 
تثنية(" (والكشف عن المناكب؟ وقد أكلأ الله الإسلام) قال في «المجمع»: 
أطأ الله الإسلامء أي: ثبته وأرساهء وهمزته بدل من واو وطأ (ونفى الكفر 
وأهلهء ومع ذلك لا ندع) أي: لا نترك (شيئاً كنا نفعله على عهد 
رسول الله كله). 

قال الحافظ9؟2: محصله أن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ كان هَمَّ بترك الرمل في 


000( زاد في نسخة: «اليوم». 

(؟) «صحيح البخاري» .)١1١5(‏ 

(*) واختاره في «البحر العميق» وبسطهء وحكى قولا آخر أنه تثنية رمل» المراد به رمل 
الطواف والسعي. وحكى عن محب الدين الطبري أنه لا يصح؛ لأن السعي سنة قديمة 
من عهد هاجر. . .إلخ. (ش). 

(:) اتح الباري» (*/ 177). 


(0) كتاب المناسك (49) باب (1488) حديث 


8 خدكنا نسذة: اا عسن بن يونم نا ميْدُ الله بن 
3 زِيَادٍ عن الْقَاسِم عن افك فالثة فال 0 الله علد : 
نما جُعِلَ الطوَاف بِالْييْتِ وَبَينَ الصّمًا وَالْمَرْوَةِ وَرَميْ الْجِمَارٍ لقَامَة 
كو اللو . [ت ؟١فىء‏ ك ١/51:.؛‏ حم54/5 21١8‏ خزيمة 48"ا”؟ ‏ 71887 


]9 


الطواف» لأنه عرف سببه وقد انقضىء فَهُمّ أن يتركه لفقد سببه» ثم رجع عن 
ذلك لاحتمال أن تكون له حكمة ما اطلع عليهاء فرأى أن الاتباع أولى من 
طريق المعنى» وأيضاً إن فاعل ذلك إذا فعله تذكر السبب الباعث على ذلك» 
فيتذكر على إعزاز الإسلام وأهله. 


(حدثنا مسددء نا عيسى بن يونس» نا عبيد الله بن أبي زياد» عن 
3 عد * 2|أ ١.‏ . 2*2 بر ضَلاشَه . ). و ”> . 1١1(‏ 
القاسمء عن عائشة قالت: قال رسول الله يكلهِ: إنما جعِل الطواف”) بالبيت؛ 
وبين الصفا والمروة. ورمئٌ الحمار لإقامة ذكر الله)20, أي : لآن يذْكَرَ الله في 
هذه المواضع المتبركة» فالحذر الحذر من الغفلة. 


وإنما خصت الثلاثة بالذكر مع أن المقصود من جميع العبادات 
هو ذكر الله تعالى؛ لأن ظاهرها فعل لا يظهر فيه معنى العبادة» فإن الطواف 
حول البيت بظاهره ليس بعبادة» وإنه يصير عبادة بذكر الله تعالى وتعظيمه؛ 
لا لأن البيت يعبد. وكذلك السعي ورمي الجمارء فجعلها سن لإقامة ذكر الله 


والله أعلم. 


)١(‏ وقيل: الحكمة فى كونه سبعاً أن هذا العدد أكمل آحاد الأعداد التي لا يحصل بضرب 
الحا كالشبعة ولذا يقال: إنها عند أهل الرياضي أكمل الآحاد كما فى «الرحلة 
المتجافيةة : (شى): ْ ْ 

(9) ولعله ماد مواقال يست الدم يعرك الععبير في الرمن كما قال به التوزي» 
وحكى الطبري عن بعضهم أن الرمي كعقدالأنامل» كذا في «الأوجزا 
(11/0"). (ش). 


للا 


(5) كتاب المناسك (49) باب (1890-148489) حديث 


5 - حَدَّحَا مُحَمَدُ بْنُ سُكَيْمَانَ الأنَْارِي نَا يَسْيَى بن سُلَيِء 
عن ابْنٍ ديم عن أبي ي الظَمَيْلء عن ابْنِ عَبّاسٍ : «أن النّبِيّ كله 
اضْطبَعَ كَاسْتلم0" فَكَبْرَء 2 يُعَل قلدة 2 وَكَانُوا ذا بَلعُوا الرّكْنَّ 
لاي وكيوا من فرشي مَهَواء يَطلِعُونَ عَلَيْهِمْ يَرْمْلونَء 0 
ا : كَأنَهُمْ الْمِْلَانُ». 

قَال7' ابن عَبّاسٍ : فَكَانَْتُ سَنة. [جه 1907. حم ]147/١‏ 


اس فيه 


- كنا مُوسَى ب إسْمَاعِيلَ؛ اا انعد الله و 
عُنْمَانَ بْنِ خُتيمِ ٠‏ عن أَبِي الظمَيْلِء عن ابْنِ عَبّاسٍ :أن وسو الل 3 


84 (حدثنا محمد بن سليمان الأنباري» نا يحيى بن سليم» عن 
ابن خثيم) هو عبد الله بن عثمان بن خثيم» (عن أبي الطفيل» عن ابن عباس : أن 
النبي وله اضطبع فاستلم) الحجرء (فكبرء ثم رمل ثلاثة أطوافء وكانوا) 
أي رسول الله كك والصحابة (إذا بلغوا الركن اليماني وتغيبوا من قريش) فإنهم كانوا 
في جانب قعيقعان (مشواء ثم) إذا جاوزوا الحجر الأسود (يطلعون) أي يظهرون 
(عليهم) أي على قريش (يرملون) لأن المقصود من الرمل في ذلك الوقت إراءة 
المشركين جلادتّهم (تقول قريش) لما رأوا رملهم : (كأنهم الغزلان) جمع غزال. 

(قال ابن عباس: فكانت سنّة) أي ثم كانت سنّة لما رمل رسول الله يَكِهِ 
في حجة الوداع؛ كتب في حاشية النسخة المكتوبة قوله: «فكانت سئة»» وقد مر 
قوله: (إنه لسن لسنةة كأن هذا رجوع إلى قول الجماعة: إنه سئة بعد ما تقدم منه 
من النفي» والله تعالى أعلم. 

(حدثنا موسى بن إسماعيل» نا حمادء أناعبد الله بن 
عثمان بن خثيمء عن أبي الطفيل. عن ابن عباس : أن رسول الله َل 


)غ2 في نسخة : (واستلم وكبرا. 
هم في نسخة : «فقال»). 


(5) كتاب المناسك (٠ه)‏ باب )١8595-11(‏ حديث 


أوَأضْحابة افتمرو ا ن الحدا ‏ در | بِالْبَيْتِ تَلانا و مسو أريعا: 
[انظر سابقه] 
ال 8 َنَا أَبُو كايلٍ نا سُلَيْمْ بْنُ أَحْضَر نا عُبَيدُ الكو 
00 م ابْنَ ُمَرَ وَمَلَ مِنَ الْحجَرٍ إِلَى الْحَجَرِء وَدذْكَرَ أن 
سُوَلَ اللو يله مَعَلَّ ذْلِكَ)» ٠‏ 1م 1157] 


و 


(650) ياب الدّعَاء في العّلوَافِ 
سضج اج و باس لاع 5 موو ٍّ واره 

5 2 ححدلثنا مسدد» نا عِيسَى بْنُ يُونْسَء نَا ابْنُ جُرَيْج» 
واصتحابه اغتمروا هن الجعراتة )“قرملا بالبيك ثلانا + ومفيوا ادبعا)ة ولع :ذه 
القصة حملت ابنّ عباس على الرجوع عن قوله: إن الرمل ليس بسئة. 

0١‏ (حدثنا أبو كامل. نا سليم بن أخضرء نا عبيد الله عن نافع: أن 
جميع الدورة. ويؤيده ما رواه مسلم2"0 عن جابر قال: «رأيت رسول الله كَل 
رمل من الحجر الأسود حتى انتهى إليه» ثلاثة أطواف». 

وهذا لا يعارض ما تقدم من حديث ابن عباس من أنه كَل وأصحابه مشوا 
نين الركديي ‏ فإنرامن عماس ذكوه قن فيه عنم ؟ المحاء رام 02 

(وذكر أن رسول الله كِْهُ فعل ذلك) وبه أخذ جمهور العلماء بأن الرمل في 
الأشواط الثلاثة الأوّلٍ في تمام الدورة» والله تعالى أعلم. 

(:5) (يَابتٌ الدّعَاءِ في الطَلَوّافِ) 


654 (حدثنا مسلدء نا عيسى بن يونس » نا ابن جريج» 


دلق (صحيح مسلم» 509 1). 
(؟) كما جزم به الحافظ. [انظر: «فتح الباري» (9/ ١/ا4)].‏ (ش). 


.م 


(5) كتاب المناسك (60) باب (189) حديث 


عن يحين بن عبيد» عن أبيو» عن عَيْدٍ الله بن السّائِب قال: سمغت 
- 1 7 6 ل 02 52 ده أده ا ٠.‏ 57 - م 
رَسُولَ الله يك يقول ما بَيْنَ الركتيْن : رب اننا ن ألدّيا حَسسنةٌ وف 


| سمال 


الآخِرَةَ حَسَةٌ وَقِنَا عَذَابٌ أَلنّارٍ©. [حم :41١/“‏ ق 84/0: خزيمة ]277١‏ 


4 


8 2000 202 مه - 5 هدم 
89م حدك م ا و ع موسق دن عقيةه 
عن نَافِع» عن ابن عُمَرَ: «أنْ رَسُوَلَ الله يل كَانَ إِذَا اف فِي الْحَجٌّ 


عن يحيى بن عبيد) المكى» مولى السائب» المخزومىء قال النسائى : ثقة» 
وذكره ابن حبان في «الثقات»ء (عن أبيه) عبيد مولى السائب بن ان التيانت 
المخزومي» روى عن عبد الله بن السائب المخزومي في القول بين 
الركن والمقام؛ ذكره ابن حبان في «الثقات»» روى له أبو داود والنسائي هذا 
الحديث الواحد. 

قلت: ذكره في الصحابة ابن قانع وابن منده وأبو نعيم» وسموا أباه رحيباً 
وزاءةوعاء ميعلتين مصعر ا "وسيرة هنا 

(عن عبد الله بن السائب قال: سمعت رسول الله يله يقول ما بين 
الركنين : «رَيمآ َاإنكا ‏ لديا حسكدٌ وَن الْآمْرَِ حَصكةٌ وَفِنَا عَدَّابَ ألثَّارٍ #)(0), 
قال الشوكاني7"؟: أخرجه أيضاً النسائي وصححه ابن حبان والحاكمء ثم قال: 
أحاديث الباب تدل على مشروعية الدعاء بما اشتملت عليه في الطواف» 
وقد حكي في «البحرا عن الأكثر: أنه لا دم على من ترك مسنوناً» وعن الحسن 
البصري والثوري وابن الماجشون: أنه يلزم. 

184 (حدثنا قتيبة» نا يعقوب) بن عبد الرحمن بن محمد بن 
عبد الله بن عبدٍ القاري» المدني» حليف بني زهرة» (عن موسى بن عقبة» عن 
نافع» عن ابن عمر: أن رسول الله يكل كان إذا طاف في الحج والعمرة أول 


.5١١ سورة البقرة: الآية‎ )١( 
.)2844 «نيل الأوطار» (91//9 ا‎ )0 


(5) كتاب المناسك )0١(‏ باب (94) حديث 


هر 
ذا 
١‏ 


أ م 8 > 4 م هم اس ١‏ م6 1 يي م 
سَجَدَتَيْنَ). [خ 151١‏ م كلك ن (4ول] 


)5١(‏ بَابٌ الطّوَافٍ بَعْدَ الْعَضْر 
64 حَدَّحَنَا ابْنْ السَّرْح0"©, ا 1 


ما يقدم) أي مكة (فإنه) أي رسول الله كلِخِ (بسعى) أي يرمل (ثلاثة أطواف) 
أي أشواط (ويمشي أربعاً) أي أربع طوفات (ثم يصلي سجدتين) . 

وزاد النسائي(" في هذا الحديث بهذا السند: «ثم يطوف بين الصفا 
والمروة»» وكذلك أخرج مسلم من طريق حاتم بن إسماعيل» عن موسى بن 
عقبة» عن نافع» عن ابن عمر فزاد فيه: اوري بين الصفا والمروة»). 

وهذا الحديع لآ منامية له باليات إلة أن .يقال ”إن الرفعيين بعد الطواقف 
من واجبات الطواف» فالدعاء فيه دعاء في الطواف. 


(01) (بَابٌ الطوّافٍ بَعْدَ الْعَضْرِ)9) 
هل يجوز أم لا؟ 


4 (حدثنا ابن السرح). وفي حاشية النسخة المكتوبة: والفضل بن 
يعقوب» وهذا لفظه. ثم كتب عليه: قال فى «الأطراف)(4) : حديث الفضل بن 
يعقوب في رواية ابن العبدء ولم يذكره أبو القاسم. 


)١(‏ زاد في نسخة: «والفضل بن يعقوب» وهذا لفظه؟. 

(0) اسئن النسائي» (1951). 

فر فيه ثلاث مسائل: إحداها: جواز الطواف بعد العصرين» وهو مجمع على جوازه؛ قال 
الباجي (0507/7): لا نعلم فيه خلافاً» والثانية: جواز ركعتي الطواف بعدهماء 
أباحهما الشافعي وأحمدء وكرههما مالك والحنفية» ذكره فى «التعليق المجدد) 
(؟/17): والثالثة: جواز مطلق النفل في الأوقات المنهية بمكة» ذهب إليه الشافعي 
خلافاً للأئمة الثلاثة. (ش). ١‏ 

(5) انظر: «تحفة الأشراف» رقم (07141. 


تا 


(5) كتاب المناسك (١6)باب‏ (18945) حديث 
اسان عن أب التارة عن عبد ال بن اذ عن جُبِيرِ بْنِ مُظوم 
َبلُمُ بو النِّيّ لك قَا0©: ' الاتَمتغو ١‏ عدا طلوف يهنا البين 
وضيا أيَّ ساعة َ شَاءَ مِنَ لَبْلٍ أَوْ نَهَارِا. [ن عمهمء ت 6مكىل2 جه 5م25 


حم :مراف كل .4:8/١‏ ق 245١/5‏ قط ]:7“/١‏ 


(نا سفيان. عن أبي الزبيرء عن عبد الله بن باباه؛ عن جبير بن مطعم يبلغ 
به النبي كله قال) رسول الله ككلهِ: (لا تمنعوا أحداً يطوف بهذا البيت ويصلي 
أي ساعة شاء من ليل أو نهار) . 

قال الشوكائي29: رواه الجماعة إِلّا مسلماً والبخاري» وقد روى 
ابن عباس أن رسول الله يل قال: «يا بني عبد المطلبء ويا بني عبد مناف! 
لا تمنعوا أحداً يطوف بالبيت ويصلي؛ فإنه لا صلاة بعد الفجر حتى تطلع 
الشمس» ولا بعد العصر حتى تغرب الشمس إلا عند هذا البيت» يطوفون 
ويصلون», قال الحافظ في «التلخيص»: وهو معلول. 

وروى ابن عدي عن أبي هريرة حديث: «لا صلاة بعد الفجر حتى تطلع 
الشمس»» وزاد في آخره: «من طاف فليصل»» أي: حين طافء» وقال: لا يتابّع 
عليه» وكذا قال البخاري. 

وقد استدل بحديثي الباب على جواز الطواف والصلاة عقيبه في أوقات 
الكراهة, ا 0 بالله. و م0 إلى 
على الكراهة. 

وأنت خبير بأن حديث جبير بن مطعم لا يصلح لتخصيص أحاديث النهي 
المتقدمة لأنه أعم منها من وجهء وأخص من وجه» وليس أحد العمومين أولى 


)١(‏ وزاد في نسخة: «وقال الفضل: إن رسول الله وَلِْ قال: يابئي عبد مناف 
لا تمنعوا). 
؟) انظر: «نيل الأوطار» (؟7371//5). 


(5) كتاب المناسك (؟0)ياب (1896) حديث 


(00) بَابُ طوَافٍ الْقَارِن 
06 حَدَّة كنا ابْنْ حَنْبَل» نا يَحْيَى» عن ابْنٍ جرَيْحٍ قَالَ: 
اختربي ابو ارسيو قال سَمِعْتُ جَابِرَ بْنَ عَبْدِ اللّويَ 000 لم يَظفٍ 
النَّبِتُ عله وَلَا د ا اه وَاحَذدًَا + طواقه 


الأَوَّلَ)» ). [م 16كلات 357 ن كذحوك جه 25917 حم ؟/ 7417] 


الصلاة بعد العصر وبعد الفجرء لكن بعد صلاحيته للاحتجاج» وهو معلول 
كما تقدمء انتهى . 
(00) (بَابُ طوَانٍ الْقَارِنِ) 

أي: هل يطوف القارن طوافاً واحداً للحج والعمرة؛ أو يطوف لهما طوافين؟ 

6 (حدثنا ابن حنبل » نا يحيى» ؛ عن ابن جريج قال: أخبرني 
أبو الزبير قال: سمعت جابر بن عبد الله يقول: لم يطف النبي كلِْهْ ولا أصحابه 
بين الصفا والمروة إِلّا طوافاً واحدا أ طوافه الأول). 

أخرجه مسلم من طريق محمد بن بكرء عن ابن جريج» ومن طريق 
يحيى بن سعيد» عن ابن جريج» فما هو من طريق يحيى بن سعيد فاقتصر فيه 
على قوله: دلا طوافاً واحدااء وما هو من محمد بن بكر فزاد فيه على قوله: 
إلا طوافاً واحداً» لفظ : «طوافه الأول». 

فسياق أبي داود مخالف لسياق مسلم؛ فإن سياق مسلم ينفي هذه الزيادة 
في رواية يحيى بن سعيدء وسياق أبي داود يثبته فيها . 

قال النووي(2: وفيه دليل لما قدمناه أن النبي يكَكِ كان قارناًء وأن القارن 
يكفيه طواف واحد وسعي واحدء انتهى . 


للك شرح صحيح مسلم» (575/5). 


(5) كتاب المناسك (07) باب (1495) حديث 


فكات رشول الله كله الزية كانواامنة 


3 


لم يَطلوقُوا حبّى َمَوًا امرك . 


قلت: ليس فيه دليل على ما قال؟ فإنه يحتمل أن يكون معنى الحديث: 
لم يطف النبي يل ولا أصحابه ل ل ل 0 
فإنه سعى فيه سعياً واحداًء فمعناه: أنه لا يكرر السعي في الحجء وهذا أمر 
مجمع عليه ليس فيه خلاف. 

قال الطحاوي22: فإن احنجوا فى ذلك بحديث عطاءء عن جابر: 
ان اشيعاي: الى لالع بريدوا عن لواف انفد 

قيل 0 إنما يعني جابر بهذا الطواف بين الصفا والمروة» وقد 
بين عنه ذلك أبو الزبير أنه سمع جابراً يقول: لم يطف النبي كَكْهْ ولا أصحابه 
بين الصفا والمروة إِلّا طوافاً واحداًء وإنما أراد جابر بهذا أن يخبرهم أن 
السعي بين الصفا والمروة لا يفعل في طواف يوم النحرء ولا في طواف 
الصدر كما يفعل في طواف القدوم» وليس في شيء من هذا دليل على أن 
ماتعلى: القارة "من الطواف: ميري وعععه حر نط اوعد ارول 
انتهى . 

|8١65‏ (حدثنا قتيبة» نا مالك بن أنس» عن ابن شهاب». عن عروة» عن 
عائشة: أن أصحاب رسول الله كِ الذين كانوا معه) في حجة الوداع (لم يطوفوا 
حتى رموا الجمرة). 

هذا الحديث بظاهره مخالف لما روته عائشة ‏ رضي الله عنها 
وعيزسا من الصحماية الليين كارا مم وسدرل اث كه فى هه 


.)5١4/؟( «شرح معاني الآثار»‎ )١( 


(') وأدلة الحنفية على قولهم: «يطوف لهما طوافين ويسعى سعيين»» مذكورة في شرح 
أبي الطيب ل «سئن الترمذي» (5/ 5017؟). (ش). 
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(5) كتاب المناسك (07) باب (1895) حديث 


هأفهاها عه قافا قاع قافا هد وه ىه قاقاه» د قاع قاعدا واه واوا وداه عا فاه وه ها فاو واواة ا مدا ماود اث ماع هم مد مد هم 


فإنهم كلهم قالوا: إن رسول الله يك درخل مكة طاف بالبيت وبين الصفا 
والمروة. 


والذين كانوا مع رسول الله كه كانوا على نوعين: نوع كان معهم 
الهدي. ونوع لمق معهم هديء فأما الذين معهم هدي فهم طافوا وسعوا 
ولم يحلواء وأما الذين لم يكن معهم هدي فهم أيضاً طافوا وسعواء ولكنهم 
حلواء فكيف يقال: إن أصحاب رسول الله كَكجِ لم يطوفوا حتى رموا الجمرة» 
فحت تاويله: 


فتأويله أن يقال: إن أصحابه الذين لم يكن معهم هدي لم يطوفوا للحج؛ 
حتى رموا الجمرة. 


أو يقال: إن أصحاب رسول الله يكِ الذين كان معهم الهدي لم يطوفوا 
للإحلال حتى رموا الجمرة» وبعد رميها طافوا للإفاضة وحلوا. 


أو يقال: إن أصحابه كَلٍِ كلهم ممن لم يكن معهم هديء أو كان 
لم يطوفوا للإفاضة حتى رموا الجمرة» فعلى كل تقدير يجب أن يقيد قوله: 
«لم يطوفوا». 

أما الحديث الأول فمناسبته بترجمة الباب على مذهب الشوافع ظاهرء 
حاصله: أن السعي بين الصفا والمروة من رسول الله ككةِ وأصحابه الذين كان 
معهم الهدي لم يكن إِلَّا واحداً في طوافه الأول» وهو طواف القدوم؛ فإن 
أفعال العمرة عندهم قد دخلت في أفعال الحج» فليس للعمرة عندهم طواف 
البيت ولا السعي بين الصفا والمروة إلا ما كان في الحج. 

وأما على مذهب الأحناف» فمناسبته بالباب أيضاً ظاهرة» يقال: لم يطف 
النبي كلِةِ ولا أصحابه بين الصفا والمروة» أي في الحج.ء إلا طوافا واحداء 
طوافه الأول؛ أي للحجء وهو عندهم أيضاً طواف القدوم» وأما طواف العمرة 


فقد تقدم عليه. 


0 


)2( كتاب المناسك )؟ه2 باب (188150) حديث 


/141م١‏ خذتنا الربجع مم ب بوشليماد 0 أَنَا الشَافِِيٌ؛ 


أن ”م ل ا َبيِنَ الصًّا وَالْمَدْوَةِ يَكْفِيكِ 


لحبّتك وَعَْمْرَتَكَ ا( 1[ [ [ [ [ [ [ [ [ [ 11 


َه ا 


وأما الحديث الثاني فلا مناسبة له بالباب على مذهب الشافعية؛ فإن 
رسول الله يَكْهِ لما دخل مكة طاف للحج طواف القدوم أو طواف العمرة؛ 
يقال: ا ا 91 
إن معناه لم يطوفوا طواف الفرض حتى رموا الجمرة» وأما على مذهب الحنفية 
فمناسبة الحديث بالباب ظاهرة بالتوجيهين الأخيرين. 


17 - (حدثنا الربيع بن سليمان المؤذن» أنا الشافعي) هو محمد بن 
إدريس بن العباس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب بن عبيد بن 
عبد يزيد بن هاشم بن عبد المطلب بن عبد مناف القرشي المطلبي» أبو عبد الله 
الشافعي المكي» نزيل مصرء هو المجدد لأمر الدين على رأس المائتين» مات 
سنة أربع ومائتين» وله أربع وخمسون سنة. 


(عن ابن عبينة» عن ابن أبي نجيح. عن عطاءء. عن عائشة: أن النبي وَل 
قال لها) أي لعائشة: (طوافكِ7" بالبيت وبين الصفا والمروة يكفيكِ لحجتكِ 
ولعمرتك). اختلفت الأئمة في قصة عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ أنها حاضت في 
الطريق» فقال لها رسول الله كَلهِ: «دعي عمرتك» وأهلّي بالحج» فحجتء فلما 
فرغت من مناسك الحج قالت لرسول الله كَل ترجع صواحبي بحجة وعمرة؛ 
وأرجع بحجة فقط؟ فأرسلها مع أخيها عبد الرحمن إلى التنعيم» فأحرمت 
بالعمرة حتى قضتهاء فقال لها رسول الله كل : «طوافكِ بالبيت وبين الصفا 
والمروة يكفيكِ لحجتك ولعمرتك». 


)١(‏ هذا أصرح دليل لمن قال: كانت قارنة» ويدل عليه أيضاً ما تقدم في «باب إفراد 
الحج». (ش). 
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(5) كتاب المناسك (؟ه) باب )١18819/(‏ حديث 


«اه فا قفاوف فاه ع قأواوا اع واو هوام هافاعم .فاع واوا .د قاع واوا قاف فاأعا قافا .ا ه.ا مام مثا هد هد مد همد ٠د ٠‏ 


فقال الشافعية: إن رسول الله كك أمرها بإدخال إحرام الحج على إحرام 
العمرة وترك أفعالهاء فصارت قارنة» والقارن تدخل عمرته في الحج» وتؤدى 
أفعالها في أفعال الحج. 


والدليل عليه أنه قال لها رسول الله يَِ: طوافك بالبيت وبين الصفا 
والمروة الذي فعلت في الحج يكفيك لحجتكِ وعمرتكِ؛ لأن أفعال العمرة 
تداخلت في أفعال الحج. 


وأما الأحناف فإنهم يقولون بأن رسول الله يل أمرها برفض7" العمرة» 
فقال: «انقضي() رأسكء وامتشطيء وأهلّي بالحج» ودعي العمرة». فإن هذه 
الألفاظ لا تقال لترك الأفعال؛ فإن كانت أفعال العمرة داخلة في الحج 
فلا معنى للأمر بتركهاء فإنها بظاهرها متروكة» فلما كانت رافضة للعمرة 
صارت مفردة بالحجء فلما حجث وفرغت منه» طلبت من رسول الله يَكِهِ أن 
تأتي ببدل العمرة التي رفضتهاء ولم يحضر رسول الله كل قصتها الأولى أنها 
حاضت» ورفضت العمرة» ولم تطف لهاء فقال: ما فعلتٍ من أفعال الحج 
وأتيتٍ بها كفتكِ باعتبار الأجر والثواب لحجتكِ وعمرتكِ؛ فإنك كنت أحرمت 
أولّا بالعمرة ولم تستطيعي(" أنت لأدائها فمنعت”) منها بإذن الله تعالى 
بعروض الحيضء فثبت أجركء ثم أديت بأفعال الحج كملا فثبت لك 
ثواب الحج والعمرة» فأعلمت رسول الله كَل أني لم أطف بالعمرة» فأرسلها 


.1)١١7 وقد ورد النص بذلك في «مسند أبي حنيفة» بطرق . [انظر: «تنسيق النظام»؛ (ص‎ )١( 
(ش).‎ 

(؟) وحمل النووي هذه الألفاظ على العذرء فتأمل. (ش). 

(؟) وقع في الأصل: «ولم تستطع»؛ وهو خطأ. 

(4:) ولا يخفى عليك أن هذا وكذا قوله: «كفتكِ باعتبار الأجر» منافيٍ لقول الشارح: 
«ولم يحضر رسول الله كله قصتها . . .إلخ»؛ والصواب ما ذكره الشارح بعد ذلك بقوله: 
«والحاصل أن قوله كيِِ. . . إلخ»؛ فتأمل . 
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(5) كتاب المناسك (؟6) باب (/18919) حديث 


مع عبد الرحمن أخيها فأعمرها من التنعيمء وقال: هذه مكان عمرتك 
التي رفضتهاء وهكذا الكلام بين الفريقين في قصة عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ » 
والله تعالى أعلم. 

والحاصل أن قوله يَكِ: «طوافك بالبيت» الحديث؛» إن كان صدر منه 
بعد ما غفل عن طوافها وسعيها كما يدل عليه قوله(2 يلي لها: «أو ما كنت 
طفت ليالي قدمنا».ء بل ظن رسول الله كلِةٍ أنها طافت وسعت للعمرة 
كما طاف الناس وسعواء فحينئذ معنى هذا القول أنه قال: طوافك 
بالبيت وبين الصفا والمروة للعمرة حين طفت لهاء ثم طوافك بالبيت وبين 
الصفا والمروة للحج حين طفت له يسعك لحجك ولعمرتك» وهذا ظاهر 
ل يه 


وإن كان هذا القول بعد ما أخبرته عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ بأنها لم تطف 
بالبيت ولم تسع بين الصفا والمروة لعذر الحيضء فحينئذ معنى هذا القول أن 
طوافك بالبيت وبين الصفا والمروة للحج بعد ما أحرمت بالعمرة» ومنعت من 
طوافها وسعيها يكفيك باعتبار الأجر والثواب» وهذا أيضاً ظاهر؛ فإن 
رسول الله كَكةِ لما قدم مكة زمن الحديبية وأحرم بالعمرة ولم يتمكن من أداء 
أفعالها ومع ذلك جعلت عمرة وحصل لهم أجرهاء فكذلك عائشة ‏ رضي الله 
عنها ‏ لما أحرمت بالعمرة ولم تتمكن منها حتى أحرمت بالحج؛ ورفضتهاء 
جعلت عمرتها باعتبار الأجر والثواب قائمة. 


ويمكن أن يجاب عنه بأن الاستدلال بهذا القول موقوف على كون 
عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قارنة» ولم يثبت هذا الاحتمال أنها كانت مفردة كما 
يدل عليه الدلائل» فإذا لم تثبت كونها قارنة لا يستدل بهذا على أن يكفي 
الطواف الواحد للقارن. 
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(45) كتاب المناسك (09) باب (18900) حديث 


6 0 5 ب الاك م 2 2 ا خرن ع م هاس 2 
قال الشافِعِئٌ: كان سميان رَبّمَا قَالَ: عن عَطَاءء عَنْ عَائِشَةَ 


وقد أجاب الطحاوي7(" رحمه الله في «شرح معاني الآثار»0) بجوا 
آخرين» فقال: أولهما: ليس هكذا لفظ هذا الحديث الذي رويتموه» إنما لفظه 
أنه قال: «طوافك لحجك يجزئك لحجك وعمرتك»., فأخبر أن الطواف المفعول 
للحج يجزئك عن الحج والعمرة» وأنتم لا تقولون هذاء إنما تقولون: إن طواف 
القارن طواف لقرانه لا لحجته دون عمرته » ولا لعمرته دون حجته . 

وثانيهما : قال: مع أن غير ابن أبي نجيح من أصحاب عطاء قد روى هذا 
الحديث بعينه عن عطاء على معنى غير هذا المعنى. 

حدثنا صالح بن عبد الرحمن» قال: ثنا سعيد بن منصورهء قال: ثنا هشيم 
قال: أنا حجاج» وأنا عبد الملك. عن عطاء» عن عائشة أنها قالت: قلت: 
يا رسول الله أكل أهلك يرجع بحجة وعمرة غيري؟ قال: «انفري فإنه يكفيك». 

قال حجاج في حديثه عن عطاء قال: ألَحََتْ على رسول الله يله فأمرها 
أن تخرج إلى التنعيم» فتهل منه بعمرة. وبعث معها أخاها عبد الرحمن بن 

فأخبر عبد الملك» عن عطاء»؛ عن عائشة بقصتها بطولهاء وأنها إنما 
حرست بالعمرة فى وقت ما كان لها أن تعفر تعد فراغينا من الححة والعميزة: 
وأن الذي ذكر أنه يكفيها هو الحج من الحجة والعمرة لا الطواف. 

فقد بطل أن يكون في حديث عطاء هذا حجة في حكم طواف القارن كيف 
هو انتهى . 

(قال الشافعي: كان سفيان ربما قال: عن عطاءء. عن عائشة) فيرويه 


)١(‏ والأوجه عندي أن من روى اعتمارها نظر إلى بداية الإحرام» ومن روى إفرادها نظر 
إلى المآل؛ وآخر الأمر بعد فسخها العمرة» وعلى هذا فلا يلزم تغليط عروة أو غيره؛ 
وجمع الحافظ في «الفتح» )1١9/7(‏ بوجه آخر. (ش). 

(؟) انظر: «شرح معاني الآثار» (؟/١٠٠5, .)58١‏ 


اتداحنا 


(5) كتاب المناسك (07) باب (144) حديث 


وَرْبَّمَا قَالَ: عنْ عَطَاءِء أنَّ النََىَ كله قَالَ لِعَائْضَّةَ ‏ رَضِيَ اللْلهُ عَنْهًا ‏ 
آم ١51ل‏ 3-8 ق ه/١١٠١]‏ 


(06) ياب الْمُلترَم 
ل م و 0 
عن يَزِيدَ بْنِ أبي زِيّادِء عن مُجَاهِدِء عن عَبْدِ الرّحْمنٍ بْنِ صَفْوَانَ فَالَ: ٠‏ 
تح وَسْولُ الل كه مَكَة قُلْتُ لدي تدك ري على شيل 
َلأَنْظرَنَ كت يَضْنَمُ رَسُولُ الله ل فَانْطلَفْتُ» كَرَ 1 يْتُ الي كله قَذ حَوَجَ 
عن لكف ل ير 


موصولًا (وربما قال: عن عطاءء أن النبي كَكلِ قال لعائشة ‏ رضي الله عنها ‏ ) 
فيرويه مرسلا . 
(08) (بَابُ الْمُلْئَوَم) 

هو حصة جدار البيت ما بين الباب وركن الحجرء يقال له: الملتزم؛ 

لأن الحاج إذا أراد الرجوع يستحب له أن يلتزم الملتزم عند الوداع 

4 (حدثنا عثمان بن أبي شيبة» نا جرير بن عبد الحميدء عن يزيد بن 
أبي زياد.ء عن مجاهد., عن عبد الرحمن بن صفوان) بن قدامة الجمحيء وقال 
بعض الرواة فيه: عبد الرحمن بن صفوان أو صفوان بن عبد الرحمن» يقال: 
له صحبةء وقال البخاري: لاا يصح. 

(قال: لما فتح رسول الله كَلِهِ مكة قلت) أي في نفسي : (لألبسن ثيابي» 
وكانت داري على الطريق» فلأنظرن كيف يصنع رسول الله كله فانطلقت فرأيت 
النبي يلِهِ قد خرج من الكعبة هو وأصحابهء وقد استلموا البيتٌ من الباب إلى 
الحطيم)0" هو ما بين الركن والباب» وقيل: الحجر؛ لأن البيت رفع وترك 


)١(‏ وحمّق ياقوت الحموي في بيان الملتزم أن الحطيم ما بين الركن والمقام. 
[انظر: «معجم البلدان» (5/ .])١19٠١‏ (ش). 
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(5) كتاب المناسك (09) باب (1844) حديث 


ره © مدب و وى و رعو ىوا سم ؟ لهل مدقو و ل لات م مس رو تراه 
وقد وضعوا خدودهم على البَّيتٍ وَرَسول الله كد وسَطهما). 
[حم */ 1471١‏ خزيمة ]7١11‏ 


هو محطوماً (وقد وضعوا خدودّهم على البيت ورسول الله كَكِةٌ وسطهم) . 


قد كتب على حاشية النسخة المكتوبة في شرح هذا الحديث: لا يخفى أن 
الملتزم ما بين الباب والركن» فكأن الاستدلال بهذا الحديث بالمقايسة؛ فإنه لما 
ثبت استلام هذا الموضع يقاس عليه استلام الملتزم «فتح الودوداء أو بأن 
موضع الملتزم ازدحموا عليه قبل ما كان فارغاأ فاستلموا في هذا الجانب من 
الباب» وليس قوله: «ورسول الله ل وسطهم». نص على أنه ككلِةِ كان شريكا 
في هذا الفعل أيضاء «مولانا»»؛ والمراد به حضرة الشيخ مولانا محمد إسحاق 
الدهلوي رحمه الله. 


قلت: قد أخرج الإمام أحمد هذا الحديث في «مسنده70') بطرق 
عن يزيد بن أبي زياد بهذا السند على لفظ أبي داود إِلَا أنه زاد في آخره: 
«فقلت لعمر: كيف صنع رسول الله يليه حين دخل الكعبة؟ قال: 
صلَّى ركعتين». 

وأخرج أخرى بهذا السند قال: «رأيت رسول الله يلِ ملتزماً الباب؛ ما بين 
الحجر والباب» ورأيت الناس ملتزمين البيت مع رسول الله يللا . 

وأخرج أيضاً من طريق عبيدة بن حميد قال: حدثني يزيد بن أبي زياد بهذا 
السند قال: «رأيت رسول الله يكِِ بين الحجر والباب واضعاً وجهه على البيت»» 
ففي الحديثين الأخيرين تصريح بأن رسول الله كلِ لم يلتزم إل الملتزم» وأما 
أصحابه الكثيرون منهم بكثرتهم وازدحامهم لما لم يروا موضعاً في الملتزم 
للالتزام التزموا ذلك الجدار في يمين البيت. 


.)؛ة"ا١/#(‎ )١( 


دنا 


(5) كتاب المناسك (07) باب (1899) حديث 


648 حَدَّثَنَا مُسَدَّدُ 7 َا عِيسَى بن يُونْسَء ‏ لل المي ل 
الصَّبّاحء عن عَمْرِو بْنِ شعِيبٍ» عن أَبِيهِ كَالَ: «ظفْتُ مَعَ عَبْدٍ الل 


آنا أطخ إن القنيف الطويل زواء الراوى بالتني» كاك فعسم : 
الزير ابد رون لباك إلى السجره «ابتحاء مويلة وحم ملتوسحيقة والهرادية 
الحجر الأسود. وفهم بعض بعض الرواة أنه حجر بكسر الحاء المهملة وسكون 
الجيم» والمراد به الحطيم» فرواه بالمعنى على ما فهم» وأورد لفظ الحطيم 
مكان الحجرهء والله تعالى أعلم. 


848 (حدثنا مسددء نا عيسى بن يونسء. نا المثنى بن الصباح) 
بالمهملة الموحدة الثقيلة» اليماني» الأبناوي بفتح الهمزة وسكون الموحدة 
بعدها نونء أبو عبد الله أو أبو يحيى» نزيل مكة» ضعيف اختلط بأخرة» 
(عن عمرو بن شعيب» عن أبيه قال: طفت مع عبد الله) أي ابن عمرو بن 
العاصء. هكذا في جميع النسخ الموجودة عندي» وأخرج ابن ماجه7 هذا 
الحديث في «سننه» من طريق عبد الرزاق قال: سمعت المثنى بن الصباح 
يقول: حدثني عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده قال: طفت مع عبد الله 
فزاد لفظ «عن جده)» بعد «(عن أبيه). 


وقد أخرجه البق" جيه أني داود ولم يزد فيه لفظ اعن جله». 
فالظاهر أن لفظ «عن جده» غير محفوظ ؛ فإنه قد أخرج البيهقي هذا الحديث من 
طريق علي بن عاصمء أبنا ابن جريج» عن عمرو بن شعيب» عن أبيه قال: كنت 
أطوف مع أبي عبد الله بن عمرو بن العاصء» فرأيت قوما قد التزموا البيت» 
فقلت له: انطلق بنا نلتزم البيت مع هؤلاء» فقال: أعوذ بالله من 
الشيطان الرجيم» فلما فرغ من طوافه التزم البيت7" بين الباب والحجرء قال: 


.)59557( سئن ابن ماجه‎ )١( 
.)97 297 /8( (؟) «السئن الكبرى»‎ 
كذا في الأصل» وفي «السئن الكبرى»: «التزم ما بين الباب والحجر».‎ )*( 


مدنا 


َلَمّا جنا دُبْرَ الكَعْبَةِ قُلْتُ: ألا كدوة؟ كال َعُودُ الله مِنَ انار 
ْم مَضَى حتى شكلم الخمر وَأقَاء0) بَيدُ 0 وَالَْاِءٍ فْوَضَعٌ 
2 وَذِرَاعَيُهِ؛ وَكَمَيه ا ا ّ ال 
هكذًا رأَيْتُ رَسُولَ الله يل يَفْعَلّةُ؟. [جه ؟حوى 0 


هذا والله المكان الذي رأيت رسول الله يَكهٍ التزمهء كذا قال: «مع أبي»» وإنما 
هو جدهء فإنه شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو. 

ولو كان ما وقع في رواية ابن ماجه من قوله: «عن جده» محفوظاً فعلى 
هذا أيضا ضمير لفظ «قال: طفت» يرجع إلى شعيب لا إلى جده. 

(فلما جتنا دُبْرَ الكعبة). ولفظ رواية ابن ماجه: «فلما فرغنا من السبع» 
ركعنا في دبر الكعبة» (قلت) أي لعبد الله بن عمرو: (ألا تتعوذ؟ قال: نعوذ بالله 
من النارء ثم مضى) أي لاستلام الحجر (حتى استلم الحجر) ولفظ رواية 
ابن ماجه: «فاستلم الركن» (وأقام بين الركن) أي ركن الحجر (والباب) أي باب 
البيت» وهذا هو المتلزم.» (فوضع صدره ووجهه وذراعيه وكفيه هكذا: وبسطهما 
00 ولفظ ابن ماجه: «ألصق صدره ويديه وخذه إليه». (ثم قال: هكذا رأيت 
رسول الله كله يفعله) . 


٠‏ (حدثنا عبيد الله بن عمر بن ميسرة» نا يحيى بن سعيدء 
نا السائب بن عمر المخزومي) هو السائب بن عمر بن عبد الرحمن بن السائب 
المخزومي» حجازيء قال أحمد وابن معين: ثقة؛ وقال أبو حاكه7؟: لا بأس 
به» وقال النسائي: ليس به بأس» وذكره ابن حبان فى «الثقات». 


)١(‏ في نسخة: «فأقام». 


(؟) كذا في الأصلء» وهو خطأء والصواب: «أبو حاتم». [انظر: «تهذيب التهذيب» 
و ة::)]. 


/؟ 


ا ا عر ا ا بيه 


على الم حك سن اق نر 1 مار 0 


(قال: حدثني محمد بن عبد الله بن السائب) المخزومي» عن أبيه أنه كان 
يقود ابن عباس» الحديثء» وعنه السائب بن عمر المخزومي» وقيل: عن 
السائب» عن محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن؛ عن ابن عباس وعبد الله بن 
السائب» وقال أبو عاصم: عن السائب بن عمرء عن محمد بن عبد الرحمن 
المخزومي: كنت عند عبد الله بن السائب فأرسل إليه ابن عباس يسأله أين صلى 
رسول الله كك الحديث؛ وفيه فقال: أصبتء قال أبو حاتم: مجهول؛ هكذا 
في «تهذيب التهذيب». 

(عن أبيه) أي عبد الله بن السائب (أنه) أي عبد الله بن السائب (كان يقود 
ابن عباس) بعد ما كف بصره في آخر عمره (فيقيمه) أي ابن عباس (عند الشقة) 
بضم الشين ويكسر: الناحية والقطعة (الثالثة) وصفها بكونها ثالثة» ولم أر من 
تعرض لبيان وجه كونها ثالثة» والذي أظن أن الجدار القبلية منقسم على ثلاث 
قطعات: أولهما قطعة من الركن العراقي إلى الباب» والقطعة الثانية التي فيها 
الباب» والقطعة الثالثة التي تسمى الملتزم» فلعله لهذا الوجه جعلها ثالثة. 


(مما يلي) أي يتصل (الركن الذي) صفة الركن (يلي الحجر) أي الأسود 
(مما يلي الباب) أي من الجانب الآخرء ومعناه من الركن إلى الباب ومن الباب 
إلى الركن وهو الملتزم. 

(فيقول له ابن عباس) أي لعبد الله بن السائب: أ نبئتٌ) بصيغة الخطاب 
بحذف همزة الاستفهامء فإن في رواية النسائي: «فقال ابن عباس: أما 
أنبكت؟4. ٠‏ وفي اتفقة: أحوة بن عدي 100 فلك يعني القائل ابن عباس - 
52510007 إن رسول الله يَكَلِ كان يقوم ههنا؟ فيقول: نعم»» انتهى . 


.)5٠١ /#( «مسند الإمام أحمد)‎ )١( 


518 


(5) كتاب المناسك (65) باب (1901) حديث 


5 سُولَ الله يكل كانَ يُصَلَّى هلهًُا؟ كَبَقُولُ : : نَعَمْء فَيَقُومُ فَبُصَلَي ا . 
[ن8١91١]‏ 


-ه 


(04) بَابُ أَمْر الصّفًا وَالْمَرْوَةٍ 
0١‏ حَََّكَنَا الْمَعْتَبِتُ عن مَالِكِء عن هِشَام بْنِ عُرْوَةً. 
(ح): وَحَدَّتَنَا ابُْ السَرْحء نا ابْنْ وَمْبِء عن مَالِكِء عن هشَاء0", 
عن أَبِيِهٍ أَنّهُ قَالَ : لت لِعَائِمَة رَوْجٍ النَِّيّ 2 وَأنَا يَوْمّهِذٍ 
ححدِيثٌالسّنٌّ : أرََيِتٍ قَوْلَاللَوِعَرَوَجَل 2-70 
التو ناكد اد 4 نكا أو على اعور شيا ئا أَلّا يَكََرَفَ بهمًا؟ 


(أن رسول الله يكِِ كان يصلي ههنا؟ فيقول) أي عبد الله بن السائب: (نعم) 
أي نعم يصلي رسول الله يك ههنا (فيقوم) أي ابن عباس (فيصلي) أي عند الملتزم . 


(54) (يَابُ أمْر الضّمًا وَالْمَوْوَة)0) 
أي كيف شرع الطواف بينهما؟ 


٠‏ (حدثنا القعنبيء عن مالك.». عن هشام بن عروة. ح: 
وحدثنا ابن السرح. نا ابن وهب.عن مالك. عن هشام. عن أبيه) أي عروة بن 
الزبير (أنه قال) أي عروة: (قلت لعائشة زوج النبي كللهِ وأنا يومئذ حديث 
السن). أي صغير: (أرأيتٍ) أي أخبريني (قول الله عرَّ وجلّ: #إنَّ ألصّمًا وَالْمروة 
من عابر , أيو0© فما أرى على أحد شيعاً) لازماً من الإثم والجناية (ألا يطوف 
بهما؟) أي بسبب ترك الطواف بهما 

قال الحافظ””2: إن عروة احتج للإباحة باقتصار الآية على رفع الجناح» 
() في نسخة: الهشام بن عروة». 
() قال شارح «الإقناع» :)5١/1(‏ المروة أفضل؛ لأنه مقصودء والصفا وسيلة؛ لأنه يمر عليه 

الحاج أربع مرات؛ وفي «تحفة المحتاج» (ص 558): إن الصفا أفضل من المروة. (ش) 
(9) سورة البقرة: الآية .١84‏ 
(:) «فتح الباري» (9/ 419). 


املد 


(6) كتاب المناسك (854) ياب )١1905(‏ حديث 


8. 


قَالَتْ عَائِسَةٌ وف الله عنها د : كلا لَوْ كَانَ كُمَا تَقُولُء كَانَتْ: 


لا جاح عَليْهِ آنْ لا يطَوَفَ به بهمَاء إِنّمَا أِْلَثْ هله الآيهُ في الْأَنْصَارِء 
كاثوا يُهِلُونَ لِمَتَاءٌ زَكَائت مياه عدو فدكلة وَكَانُوا يَتَحَرَّجُونَ أن 


يَكلَوَقُو بَيْنَ الصّمًا وَاْمَرْوَ لما جَاءَ الإسْلَامُ سَأنُوا رَسُولَ اللو يكل 
عَنْ ذْلِكَء فَأَنْيَلَ النشاعة وج : من العم وَأَلْمَرْوَةَ من سَعَائرٍ 032520 
[خ 547كء ملالاالء ن 5958 حم1:5:/5١]‏ 


فلو كان واجباً لما اكتفى بذلك؛ لأن رفع الإثم علامة المباح» ويزداد المستحب 
بإثبات الأجرء ويزداد الوجوب عليهما بعقاب التارك. 

(قالت عائشة رضي الله عنها : كلا) حرف ردع» ولفظ البخاري: 
«قالت : بئسما قلت يا ابن أختي» (لو كان كما تقول) أي لو كان الحكم بالسعي 
بين الصفا والمروة كما تقول (كانت) أي الآية (فلا جناح عليه) أي على الحاج 
أو المعتمر (أن لا يطوف بهما). 

ومحصل جواب عائشة أن الآية ساكتة عن الوجوب وعدمه»ء مصرحة برفع 
الإثم عن الفاعل» وأما المباح فيحتاج إلى رفع الإثم عن التارك؛ والحكمة في 
التعبير بذلك مطابقة جواب السائلين بأنهم توهموا من كونهم كانوا يفعلون ذلك 
في الجاهلية أنه لا يستمر في الإسلامء فخرج الجواب مطابقا لسؤالهم. 

ووجه نزول الآية هكذا (إنما أنزلت هذه الآية) أي: #إإنَّ ألصَهَا وَالْمروة 
ين عَعَيرِ أله 4 الآية (في الأنصار كانوا يهلون) أي يحجون (لمناة) بفتح 
الميم والنون الخفيفة: صنم كان في الجاهلية» وقال ابن الكلبي : كان صخرة 
نصبها عمرو بن يحيى لهذيلء وكانوا يعبدونها (وكانت مناة حذو) أي مقابل 
(قديد) بقاف مصغراً: قرية جامعة بين مكة والمدينة كثيرة المياه (وكانوا) 
أي الأنصار (يتحرجون) أي يعدونه حرجاً وإثماً في الجاهلية (أن يطوفوا بين الصفا 
والمروة). 

(فلما جاء الإسلام سألوا رسول الله كك عن ذلك) أي جبالطران 
بين الصفا والمروة (فأنزل الله عرّ وجلّ: #إنَّ ألصَّهًا وَاَلْمروَة من سَعَايرٍ 25 


ردنا 


(5) كتاب المناسك (04) باب (1401) حديث 


ويخالف ذلك حديثٌ مسلم أخرجه من طريق أبي معاوية» عن هشام ولفظه: 
«إنما كان ذلك لأن الأنصار كانوا يهلون فى الجاهلية لصنمين على شط البحرء 
كال "لهنم #إساف وكائلة قطر مون بين الضيقا والمروة» ثم يحلقون9©» فلما 
جاء الإسلام كرهوا أن يطوفوا بينهما للذي كانوا يصنعون في الجاهلية». 

ووجه الجمع بينهما على ما أشار إليه البيهقي: أن الأنصار في الجاهلية 
كانوا فريقين: منهم من كان يطوف بينهماء وهم الذين كانوا يُهلون لإساف 
ونائلة» وكانت إحداهما على الصفاء والأخرى على المروة» وما وقع أنهما كانا 
على شط البحر فإنه وهمء فإنهما ما كانا قط على شط البحرء وإنما كانا على 
الصفا والمروة» والتى كانت على شط البحر هي مناة؛ نبه على ذلك عياض7). 

ومنهم من كان لا يقربهما على ما اقتضته رواية الزهري: وهم الذين كانوا 
يهلون(" لمناة» واشترك الفريقان في الإسلام على التوقف عن الطواف بينهما 
لكونه كان عندهم جميعاً من أفعال الجاهلية» فنزلت الآية في الفريقين. 

وذكر الواحدي: أن أهل الكتاب يزعمون أن إساف ونائلة زنيا في 
الكعبة فمسخا حجرين» فوضعا على الصفا والمروة ليعتبر بهماء فلما طالت 
المدة عبدا. 


واختلف أهل العلم في الطواف بين الصفا والمروة على ثلاثة أقوال: 
أحدهما: أنه ركن لا يصح الحج إِلَا به» وهو قول ابن عمر وعائشة وجابر» وبه 
قال الشافعي ومالك في المشهورء وأحمد”) في أصح الروايتين عنه؛ وإسحاق 


)١(‏ فى الأصل: «يحلون». وهو تحريف. 

(؟) انظر: «الإكمال» (4/ «0م). 

(©) قال القسطلاني :)١1857/5(‏ إن من يهل لمناة كان يتحرج لهذين الصنمين لحبهم صنمهم 
وبغضهم إياهما. (ش). 

(5) لكن رجح الموفق (7757/05) أنه واجب كقولناء نعم؛ عد صاحب «الروض» )1١971/١(‏ 
السعي من الأركان. (ش). 


رض 


(5) كتاب المناسك (64) باب (1908-19485) حليث 


5-8 5-2 


0 حَدَّكْنَا مد ا الك 0 2 عق الل ا نا إسْماعِيل بن 
أبي حَالِدِء عن عَبْدِ الله بن أبي أؤْقى : «أنّ وَسُولَ الل 4 اغكمر 


8 2 
2 


ووس 0 0 0 2 الثمم هه روا ع وى - 
فطافٌ بالمَيتِ ا 0 عن شل 


الئّاسء» قَقِيلَ لِعَبْدٍ اللّو: دحل رَسُّولُ اللو يه الْكمبَة؟ قَالَ: لاه. 
لخ لولاك م 01ا١ا]‏ 


َه 


- حََذَّْنًا تَمِيمُ بْنُ الْمُنْتَصِرِء أنَا إِسْحَاقٌ بْنُ يُوسُْفَء 


إِ 


وأبو ثور؛ لقوله كَككِْه: «اسعوا فإن الله كتب عليكم»؛ رواه أحمد والدارقطني 
والبيهقي من رواية صفية بنت شيبة» عن حبيبة بنت أبي تجراة بإسناد حسن. 

والقول الثاني : ند وأجب يجبر بدم» وبه قال الثوري وأبو حنيفة ومالك 
في «العتبية»» كما حكاه ابن العربي. 

والقول الثالث: أنه لبن تيرك ؤلة واجب بل هو سن ومستحب» وهو قول 
ابن عباس وابن سيرين وعطاء ومجاهد وأحمد في رواية» حكاه ال المع 
شيخه زين الدين. 

٠‏ _(حدثنا مسدد. نا خالد بن عبد الله نا إسماعيل بن أبي خالد؛ 
معد الل بن ابي اردق أن رسول الله يله اعتمر) أي عمرة القضاء (فطاف 
بالبيت) 1 سبعاً الوصلى . خلف 0 أي 8 إبراهيم 0 0 أي مع 
بشيء يؤذيه . 

(فقيل لعبد الله: أَدَخَلَ رسول الله يلِ الكعبةً) حين قدم لعمرة القضاء؟ 
(قال) أي عبد الله: (لا) أي لم يدخل البيت؛ لأن في ذلك الوقت كانت 


.)775 /10( انظر: «عمدة القاري»‎ )١( 


تون 


(5) كتاب المناسك (654) باب )١9054(‏ حديث 


أنَا شَرِيكُء عن إِسْمَاعِيلَ بْنِ أ عله كاله ميك عند اللودون 
أ بي أوْقى0" بهذا الكدِيق 315: 0 أت الضف ل ل ا 
00 4 م حَلَقَّ راسك [جه 27994٠‏ حم 057/4”. خزيمة ه/الا؟] 

4 حَدَّكْنَا نا التقيزنء نَا زُمَيْرٌء نا عَطَاءٌ بْنُ السَّائِبٍء 


الحديث) أي المتقدم (زاد) أي شريك: (ثم أتى الصفا والمروة فسعى بينهما 
سبعاً» ثم) أي بعد الفراغ من السعي (حلق رأسه) . 


٠15‏ _(حدثنا النفيلى. نا زهير » نا عطاء بن السائب» عن كثير بن 
جمهان) بمضمومة وسكون ميم وبنون» السلمي» ويقال: الأسلمي» أبو جعفر 
الكوفي» قال أبو حاتم : شيخ يُكتب حليثُه» وذكره ابن حبان في «الثقات»» 


(أن رجلا) لم أقف على تسميتهء وقد أخرج الترمذي والنسائي 
وآبخ ماج هذا الحديظ» فاعتصره ابن ماجهء' ولكن"الترمذي والتشتاتي 
قال: عن كثير بن جمهان قال: رأيت ابن عمر يمشي بين الصفا والمروة» 
ولم يذكر السائل. 


وأما الترمذي فقال: عن كثير بن جمهان قال: رأيت ابن عمر 
يوقي افق المندى :قلق لاني فى السيعى؟ لشن العرمدي السائل 
هو كثير بن جمهان» رن ماك جحي أن انكاس قن ويد آخر غير 
كثير بن جمهان. 


6 زاد في نسخة: «يقول: اعتمرنا مع النبي كَل فطاف بالبيت سيعاً؛ وَصَلَى ركعنين 
عند المقام». 
(؟) تقدّم الكلام على السعي راكباً في «باب الطواف الواجب». (ش). 


تفدنا 


(5) كتاب المناسك (04) باب (19404) حديث 


َالَ لِعَبِدِ اللِّ بْنِ مُمرَ بَيِنَ الصّما وَالْمَرْوَ: يَا أيَا عَبّدٍ الرّحَمن 
ري َال نشي وَالنَّان كتمون؟ 3ا0: إن أشي فقي 
رَآيِتُ رَسُولَ الله وه : 2 نان لقعي نقد رافك 
لله لي وان 0 ال [ت كحى ن دلاوى 
جه 275988 حم ؟01/1] 


(قال لعبد الله بن عمر بين الصفا والمروة: يا أبا عبد الرحمن! إني 
أراك تمشي والناس يسعون) فكيف تخالف الناس؟ (قال) أي ابن عمر: 
(إن أمشي) وفي نسخة: إن أمشء وهو الأوفق بالقواعد العربيةء 
قال السدي 7 عومل «تعاملة المتحييم:: آى الياء اللانباع (فقد رايت 
رسول الله يل يمشي) أي في بعض المسافة بين الصفا والمروة (وإن أسعى 
فقد رأيت رسول الله يكل يسعى) أي فى بعض المسافة بينهماء وهو مسافة 
بطن الوادي. ْ 


وحاصل هذا الجواب أن رسول الله يك كان يمشي بين الصما 
والمروة» ويسعى فيهاء فكلا الأمرين جائزان (وأنا شيخ كبير) وهذا 
جواب ثان على سبيل التنزل. حاصله: لو 8 أن السعي ع 
فهذا للأقوياء القادرين على السعيء وأنا شيخ كبير ضعيف لا أقدر 
على السعي . 

قلك: السعى بيخ الميليو الأخصرين سنة فلو ره القاكز عليه يكون 
ميا اللركه«النق .ولو برك مع لذ بأمو ديد 


)١(‏ ذكر المزي في «تحفة الأشراف» (5"0/15) رقم )١19179(‏ بعد هذا الحديث زيادة 
من رواية ابن داسة: حديث: سمعت علي ب بن المديني يقول: عندي عن ابن عييئة 
في حديث واحد سبعة عشر لفظاً وأربعة عشر لفظاً . أبو داود: في آخر «باب أمر الصفا 
والمروة»» من الحجء عن الحسن بن عليء؛ قال: سمعت. .. فذكره. في رواية 
أبى بكر بن داسة. 

(؟) انظر: «سئن النسائي مع حاشية السندي؛ (41/0؟). 


برف 


(6) كتاب المناسك (66) باب (1906) حديث 


(56) يَابُ صِفَةٍ َو جو النيئ 255 
حتفنا عند اللو بن مُحَمو التْفيْلِكء وَعُنْمَانَ بن 


ص 


أ 0 ا ب عبد رود 
وريما راذ اه عل لس لتر رفي للا ا َ حَاتِمْ بْنْ 
الكمرء نا جَعْمَرُ بْنُ مُحَمَدِء عن أَبيه كَالَ: «دَحَلْنَا عَلَى جَابرِ بْنِ 

ل لما الْتَهَيْنَا إِلَيْهِ سَأَلَ عَنِ الْقَوْمِ حَنَّى الْعَهَى إِليّ» 
ا : أنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَلِيّ بْنِ حُسَيْنٍء اكأَمْوَى بيده إِلَى رَأْسِيء 
فُْتَرّعَ زِرْي الأغلى ثم نَرَعَ زِرْي الأَسَْمَّل» ُعّ وَضَعَ كُمَّهُ بَبْنَ نَذْبَّ» 


(55) (بَابُ صِفَةٍ حَجّة!" التي يله). أي : حجة الوداع 

(حدثنا عبد الله بن محمد النفيلي وعثمان بن أبي شيبة 
وهشام بن عمار وسليمان بن عبد الرحمن الدمشقيان» وربما زاد بعضهم على 
بعض الكلمة رديه أي الحرف؛ وحاصل الكلام: أن أحاديث جميع 
الشيوخ متفقة المعنى» ولكن اختلفت في اللفظء فزاد بعضهم الكلمةً 
والحرف على بعض . 

(قالوا: نا حاتم بن إسماعيلء نا جعفر بن محمدء عن أبيه) 
محمد بن علي الباقر (قال) أي محمد: (دخلنا على جابر0" بن عبد الله 
فلما انتهينا إليه سأل عن القوم) أي 9 0 عليهء وكان قد عمي 
(حتى انتهى) أي السؤال (إليّ. فقلت: أنا محمد بن علي بن 
حسين) من على بن بي طالبء (فأهوى) أي أمال (بيده إلى رأسي ء فنزع 
زِرّي الأعلى) أي من أزرار القميصء (ثم نزع زري الأسفل. ثم وضع 
كفه بين ثدييٌ) . 


دلق في نسخة : احج . 
(*) وهو في بني سلمة» كما في «مسند أحمده (770/5). (ش). 


مدنا 


(5) كتاب المناسك (6ه) باب )١906(‏ حديث 


- 
عم ” 


م ومس م 5 2 20 و ماص 4 - #6 غ9 
وَأنَا يَوْمَئِلٍ لام شَابٌء فَقَالَ: مَرْحَبَّا بك وَأَهْلا يَا ابْنَ أخي. سَل 
مالا شِيْتَء فَسَأْلَتَهُ وَهُوَ أَعْمّىء وَجَاءَ وَقْتُ الصَّلَاةٍ فَقَام في نِسَاجَةٍ 


قال :النؤوق !10 :فبية قتبية فلن أذ سيت نعل عفاي ذلك النا نيس الكوتة 
ضخيرأء وآما الرجل الكبير قلا يحسين إدخال الند ف عسي ولا المسح 
بين ثديبه. قلت: ولعل فعله هذا حباً لأهل بيت النبي يكٍ وإكراماً له. 

(وأنا يومئذ غلام شابء. فقال) أي جابر: (مرحباً بك وأهلا) قال في 
«القامومن؟ : وفزعيا وسهلاء أي صادفت سعة (يا ابن أخي)» والمراد بالأخرّة 
الأخرّة في الدين. 

(سل عما شئتء. فسألته وهو أعمى) أي مكفوف البصر (وجاء وقث 
الصلاة فقام) أي جابر (في نُساجة) قال النووي: بكسر النون وتخفيف السين 
وبالجيم» هذا هو المشهور في نسخ بلادناء ورواياتنا الصحيح مسلم» و «سئن 
أبي داود). 

ووقع في بعض النسخ : «في ساجة» بحذف النون» ونقله القاضي عياض عن 
رواية الجمهورء قال: وهو الصوابٌء قال: والساجة والساج جميعا ثوب 
كالطيلسان وشبههء قال: ورواية النون وقعت في رواية الفارسي» قال: ومعناه 
ثوب ملفق» قال: قال بعضهم : النون خطأ وتصحيف. 

قلت: ليس كذلكء بل كلاهما صحيحء ويكون ثوباً ملفقاً على هيئة 
الطيلسان» قال القاضي في «المشارق»: الساج والساجة: الطيلسان» وجمعه 
السيجانء قال: وقيل: هي الخضر منها خاصة. وقال الأزهري: هو طيلسان 
مُقَوّرا" ينسج كذلك. قال: وقيل: هي الطيلسان الحسن» قال: ويقال: الطيلسان 
بفتح اللام وكسرها وضمها وهي أقلء انتهى . 


)١(‏ فى نسخة: ا(اعم؟. 
(9) في الأصل: «وضوء»» وهو تحريفء والصواب ما أثبتّه. انظر : «النهاية» لابن الأثير 
(ص 4 ).2 و اشرح صحيح مسلم» للنووي (/ه":). 


امردا 


(6) كتاب المناسك (66) باب )١9٠6(‏ حديث 


2 هذا" بها تين 0 8 ىًّّ - كُلَّمَا وَضَعَهَا عَلَى مكب و0 
رَجَعَّ طَرفَاهًا ندم مترقاء لصن نا رار ل ير لل 
اوتام 


ايه 00 
ل 


خِرْنِي عن حَجَةٍ رَسُولٍ الله ول 0 
تسيعنًا قال إن وَسُولَ الله يي مَكتَ يِسْعٌ سِدِيِنَ لَمْ يَحُجّ 


4 
ذذافي النتاس في العافيرة: : أن وجول لل عا 


0-0 
5-5 


م 


(ملتحفاً بها يعني ثوباً ملفقاً ‏ ) وهذا تفسير للنساجة» وقال في 
«المجمع»(©: هي ضرب من الملاحف منسوجة» سميت بمصدر نسجت نساجة 
(كلما وضعها على منكبه رجع طرفاها إليه من صغرها) أي تسقط عن المنكب. 


(فصلى بنا) أي إماماً (ورداؤه) أي الكبير» والواو للحال (إلى جنبه على 
ممعت حر ع معد ع اقين سشجية اكه لبج مدان نمم 
رؤوسهاء وَيُفْرَجٌ بين قوائمهاء وتوضّع عليه ثياب» وقد تُعَلّق عليه الأسقية لتبريد 
الجانو» اسل آله صلى ف نجه موغيو عدو 


(فقلت : اخبري عن خبة :رسول الله كلِ) أي عن صفتها (فقال) أي أشار 
جابر (بيده فعقق) أناملة:(تنسعا) بأن ضم من أنامله الخنصر والبنصر والوسطى 
قار ا 

(ثم قال) أي جابر: (إن رسول الله يله مكث) أي لبث بعد الهجرة في 
المدينة (تسع سئين لم يحج)؛ لأن مكة كانت إذ ذاك في أيدي الكفار 7 
اوم باس اوس ا لي : (أدْنَ قي الناس) 


)١(‏ فى نسخة: «ملحفاً». 
(؟) فى نسخة : (منكبيه». 
(*) «مجمع بحار الأنوار» .)7١7/5(‏ 


وفنا 


(5) كتاب المناسك (هه) ياب )١9:6(‏ حديث 


4 - 


َقَمَ الم بَشَرٌ كير كلع يَلْعَصم أن يَأنَمٌ يرَسُولٍ الله يكل وَيَعْمَا 
ِعِثْلٍ عَمَله: 0 سول اللفكلة وعرخنا ممه حت كنا 15 للف 
فَوَلرَثٌ 01 عُمَيْسٍ ُحَمد بنَ أبي بَكر: َأرْسَلَتْ إِلَى 


0 


رَسُولٍ الله كله: كَيْفت طن ؟ قَقَالَ2©: «اعْتَسِلِي وَاسْتَذْفِرِي بِتَوْبِ 


فقدم المدينة بشر كثير) لم يُحُْصَرواء ولم يُعَيِّن عددّهم. ولكن قال القاري9 : 
مائة وثلاثين ألفا. 


(كلهم يلتمس) أي يطلب ويقصد (أن يأتم) أي يقتدي (برسول الله كَلِخ) 

في الحج. (ويعمل بمثل عمله. فخرج رسول الله يَلِْ) أي من المدينة يريد 
ب اا و و ل 
ذا الحليفة) فنزل بهاء فصلَّى العصر ركعتين» » ثم بات بهاء وصلَّى بها المخرب 
والعشاء والصبح والظهرء وكان نساؤه كلهن معه. فطاف عليهن تلك الليلة» 
ثم اغتسل غسلًا ثانياً لإحرامه غير غسل الجماعء ثم دعا بناقته فأشعرها في 
صفحة سنامها الأيمن» وقلدها نعلين. 


3 


(فولدت أسماء بنث عميس محمد بن أبى بكرء فأرسلت)9؟) أي أسماء 
(إلى رسول الله كإ: كيف أصنع) أي بالإحرام؟ (فقال: اغتسلي) وهذا 
الغسل للنظافة لا للطهارة» ولهذا لا ينوبه عنه التيمم؛ وكذا الحائض 


قال في «المجمع»0: روي بذال معجمة من الذفرء بمعنى مامز 


)١(‏ فى نسخة: «ابنة». 

زفق سه «قال». 

هرف لمرقاة المفاتيح» (ه/ 17). 

(5) ولفظ «الموطأ»: فذكر ذلك أبو بكر لرسول الله يي . (ش). 
)2 «مجمع بحار الأنوار» (775/5). 


لل 


(5) كتاب المناسك (06) باب )١140(‏ حديث 


وَأَخْرِمِي». فَصَلَّى رَسُولُ الله ل ني الْمَسْحِدِء 23 ركب الْقَصُواء عَتَّى إذَا 
اسْتَوَثْ يو نَاقثهُعَلَى الْبَيدَاءء قَالَ جَايرٌ َطرْتُ إِلَى مد بَصَرِي مِنْ بَيْنِ يديه 
من رَاكٍِ وَمَاشٍ وَعن يعن مث لِك وَعن يسَارِ ول ذلِكَ» وَمِنْ له 
ِل ذلِكَ وَرَسُولُ الله بين أَظهُرِنَاء عليه يَنِْنُ ارد وَهُوَيَعْلمُ 
تَأُوِيلَهُ » قَما عَمِلَ بِهِ مِنْ شَْءِ ء عَِلْنَا يو كَأَهَلَ”) بالّوْحِيدٍ : مَبَيِكَ الهم 
لَبَبْكَ ليمك لَاشَرِبكَ لَك يبك إدَ ند ا د 


أي لتستعمل طيبأ تزيل به هذا الشيء عنهاء وإن روي بمهملة فبمعنى لتدفع عن 
نفسها الدفرء أي الرائحة الكريهة» والمشهور «استثفري» بمثلثة. 


(وأحرمي؛ فصلى رسول اله يَكِخ) كتين سنّة الإحرام» وقيل: صلاة 
الظهرء وقد قال ابن القيم(©: لم يُنقل أنه يلِهْ صلّى للإحرام ركعتين غير فرض 
الظهر (في المسجد) أي مسجد ذي الحليفة (ثم ركب القصواء) اسم لناقته كَكِل 
(حتى إذا استوت به) أي برسول الله ككِةِ (ناقته على البيداء) وهي المفازة التي 
لا شيء بهاء وهنا اسم موضع بين مكة والمديئة. 


(قال جابر: نظرت إلى مد) أي: منتهى (بصري من بين يديه) 
أي رسول الله يكلو (من راكب وماش) أي: بعضهم راكب»ء وبعضهم ماش (وعن 
يمينه مثل ذلك. وعن يساره مثل ذلك, ومن خلفه مثل ذلك. ورسول الله 46 

بين أظهرنا). لفظ لفظ : «أظهر) مة مقحمء أي: بيئناء يدخل لتحسين الكلام (وعليه 
ينزل القرآن. و ا بع ل ل فأهل بالتوحيد) 
أي بالتلبية التي اشتملت على التوحيد ونفي الشرك. 


(لبيك) على لفظ التثنية» والمراد بها التكرير والتكثير (اللَهُمَ لبيك. لبيك 
لا شريك لك لبيك» إن) بكسر الهمزة لا بفتحها (الحمد والنعمة لك والملك») 


000 في نسخة : الرسول الله عَكِنا . 
(؟) «زاد المعاد» (ا//ا١٠١).‏ 


ارون 


(6) كتاب المناسك (5ه) ياب (ه٠9١)‏ حديث 


لا صَرِيكَ لَكَ». وَأَمَلَ النّامنُ بِهَذًَا الَّذِي يُهِلُونَ بِوء فَلَمْ يَرْدٌ عَلَبْىْ 
رَسُولُ الله يك سَيَْا مِنّهُولَِمَ رَسُولُ الله يكل َيه . 

قَالَ جَابِرٌ: لَسْنَا ننْوِي إِّا الْحَجّ لَسْنَا نَعْرِفُ الْعْمْرَة حَنَّى إِذَا 
نينا الْبَنْتَ مَعَهُ اسْتَلَمْ الركُنّ؛ ا اخ اس 1 


أي لك (لا شريك لكء. وأهلّ الناس) أي رفعوا أصواتهم (بهذا الذي) 
أي بالكلام الذي (يهلون به) والمراد به زيادة الناس في التلبية من الذكر والثناءء 
كماززري موااين عسر أله قال ا؟ اليك :وتعدياف ‏ والرطناء اناف وال 0 
(فلم يَرُهٌ) أي لم ينكر (عليهم رسول الله كَل شيثاً منه) أي من الكلام الذي زادوه 
في التلبية» فثبت جوازه فيها. (ولزم رسول الله كَل تلبيته)» وثبت من هذا أن 
تلبية رسول الله كك التي لزمها أولى. 

(قال جابر: لسنا نئوي إِلّا الحج» لسنا نعرف العمرة) تأكيد لما قبله 
استصحاباً لما كان عليه في الجاهلية من كون العمرة محظورة في أشهر الحج 
وكونها فيها من أفجر الفجورء وقيل: ما قصدناها ولم تكن في ذكرناء بل معنى 
لسنا نعرف العمرة مقرونة بالحجة» أو بالعمرة المفردة في أشهر الحج. 

وقد روى البخاري( عن عائشة ‏ رضي الله عنه ‏ : أن الصحابة خرجوا معه 
لا يعرفون إِلّا الحجء فبيّن يل لهم وجوه الإحرام؛ وجوّز لهم الاعتمار في أشهر 
الحج» فقال: من أحب أن يهل بعمرة فليهل؛ ومن أحب أن يهل بحجة فليهل . 

(حتى إذا أتينا البيت معه) أي صبيحة الأحد رابع ذي الحجة (استلم الركن) 
أي الحجر الأسود» ولم يصل تحية المسجد؛ لآن فحرة الككية علطو 


(؟) انظر: «صحيح البخاري» (109/81). 

(0) وهو طواف القدوم. سنة عند الحنفية والحنابلة» وحكى الموفق (157/6") عن مالك 
والشافعي الدم على تركهء لكن النووي عدَّه في «مناسكه؛ (ص 7170) سنة» نعم صرح 
الدردير (؟44/5١)‏ بوجوب طواف القدومء كذا في «الأوجز' (19/ 22778 وحكى العيني 
اختلااف الشافعية في ندبه ووجويه. «(ش). 


رين 


(6) كتاب المناسك (06) باب )١906(‏ حديث 


قَرَمَلَ لاما وَمَنَى أَرْبَعَاء م م تدم إل 0 2 فَقَرَاً: طوَأجِروا من 
مَقَاِمِ نتم مُصَلّ 004 فَجَعَلَ الْمَقَامَ بَبْنَهُ وَبَِيْنَ الْبَيْتِءِ قَالَ: فَكَانَ 
أبِي يَقُولُ : - قَاكَ ابْنُ تيل وَعُْمَان 0007 فا كر إلا ع لين كار 
نَالَ سُلَيْمَانُ: : ولا أَعلُمة إلا كَالَ: كم 
فِي الرَّكْعَتَيْنِ ب #ثل هِرٌ أحدٌ اللّهُ4 و ب كل ينا 0 


(فرمل) أي: أسرع» بهز منكبيه (ثلاثاً) أي في ثلاثة أشواط من الأشواط السبعة 
(ومشى) على الهيئة والسكون (أربعاً) أي في أربعة أشواط وكان مضطبعاً 
فى حبميعها” 

(ثم تقدم إلى مقام إبراهيم فقرأ: ويدوا ) بكسر الخاء على الأمرء 
وبفتحها على الخبر ( اين مََّادِ بو 4 ) أي بعض حواليه («فصل 4) 
أي موضع صلاة الطواف (فجعل المقام بينه وبين البيت) أي صلَّى خلف المقام 
بياناً للأفضل فصلَّى ركعتين. 

(قال) أي جعفر بن محمد: (فكان أبي) أي محمد بن علي بن الحسين 
(يقول» قال ابن نفيل) وهو عبد الله بن محمد النفيلي (وعثمان) أي ابن أبي شيبة 
في حديثهما: (ولا أعلمه) مقولة لقوله: ايقول»؛ أي : كان أبي يقول: ولا أعلم 
جابراً (ذكره) أي الذي يقرأ فى الركعتين لا عن النبي يك. قال سليمان) أي 
ابن عبد الرحمن : (ولا أعلمه) أي جابراً (إلّا قال: قال رسول الله كَل يقرأ في 
الركعتين ب طثلٌ هْرٌ لَه أحد4 وب «ثن يكأيا الكير» ) 

وغرض المصنف من هذا الكلام بيان الفرق بين ألفاظ شيوخه؛ فابن نفيل 
وعثمان قالا في حديثهما: ولا أعلمه ذكره إلا عن النبى يك ويوافقهما لفظ 
مسلم في «صحيحه)» من حديث أبي بكر بن أبي ين راتعهاف بن إبراهيم» 
وهو أوضح في المراد» ولفظ سليمان بن عبد الرحمن: ولا أعلمه إِلّا قال: 
قال رسول الله يَكِل. 


.١78 سورة البقرة: الآية‎ )١( 
(؟) في نسخة: «قل2.‎ 


لضا 


(6) كتاب المناسك (هه) باب (ه٠9١)‏ حديث 


ُّمّ جع إَِى الْبيْتِ فَاسْتلَم الركنَ ثم حَرَجَ مِنَ الَْابٍ إِلَى الصّفَاء كلما 
نا مِنّ الضّمَا َرا: إن ألضّمًا وَالْمرْوةَ من َعَلِرٍ أل . «تَبْدَأْ بمَا بَدَأْ الله 
بجا قَبَدَا بالصّفَاء فَرَقَىَ عل د مق اد د ا 


وعافال الكلام أن خسو بن تمد يكودة كان ابي ميد بن علي انول 
سارك فى افد دايذكرة: أن رسول الله كَل يقرأ ذ في ركعتي الطواف 
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ب #قل هُو أَنَّهُ أحدٌ» وب «قل كايا الكيزرون» . 

قال النووي2©0: معنى هذا الكلام: أن جعفر بن محمد روى هذا الحديث 
عن اأش ف جابز قال؟ كان ابن دوعق متحمدا -ريقولة (إنة قرا هانق السورتين» 
قال جعفر: ولا أعلم أبي ذكر تلك القراءة عن قراءة جابر في صلاة جابرء 
بل عن جابر عن قراءة النبي يَكهْ في صلاته(" هاتين الركعتين. 


فقوله: لا أعلم» ليس هو شكاً في ذلك؛ فإن لفظة العلم تنافي الشك» 
بل جزم برفعه إلى النبي كَل وقد ذكر البيهقي بإسناد صحيح على [شرط] مسلم 
عن جعفر بن محمد عن أبيهء عن جابر: أن النبي كيه طاف بالبيت فرمل 

من الحجر الأسود ثلاثاًء ثم صلّى ركعتين قرأ فيهما: ظثُل يما لكيررن» 
و #فل هو أنَّهُ أحدٌ» . 


(ثم رجع إلى البيت فاستلم الركن) أي الحجر الأسودء وهذا استلام ثامن؛ 
فإنه قد استلم في الأشواط السبعة سبع مرات» وهذا ثامن (ثم خرج من الباب) 
أي باب الصفا (إلى الصفا) أي إلى جانبه (فلما دنا) أي قرب (من الصفا قرأ : «إِنَّ 
ألصّها وَألْروهَ بن عَثرٍ نَِ4)(") جمع شعيرة» وهي العلامة التي جعِدّتْ للطاعات 
المأمور بها فى الحج عندها كالوقوف» والرمي» والطواف» والسعي (نبدأ بما 
بدأ الله به) أي في الآية (فبدأ بالصفا) أي بدأ بالسعي بالصفا (فرقي) أي صعد (عليه) 


للق ااشرح صحيح مسلم» (/8":). 
(؟) كذا في الأصل» وفي «شرح النووي»: «صلاة هاتين الركعتين»؛ وهو الصواب. 
() سورة البقرة: الآية .1١88‏ 


ندضنا 


(6) كتاب المناسك (هه) باب (1906) حديث 


م 02 كلها م 00 3 د ا 1 0 أدبو ع وه ث 
حَتّى رأى البَيتَ فَكَبَرَ الله وَوَحَدَهء وَقال: « إلهَ إ الله وحذدهمء 
ص .6 6 و و 
5 


ل شرك له له الملك 4 وله الحجنه يجيي وسدت »زهو علي كل 
شَىْءٍ قَدِيرء لا إله 1 


ص م 2 

ل *إو اه مو ا عهة م 2 
ءُِ 

01 


5 مه مور ل ا أل اه 
|| الله وحذده» أنجز وعذه.؛ ودصر عبذه» وهرم 
5ه 20 1 -- واو اه ده 0 ا ل 0 ا 
الأخزابَ وَحَُدَه». ثُمَ دَعَا بَيْنَ ذلِكَء وَقَالَ مِثلَ هذا ثلاتٌ مَرَّاتِء 
3 نول إلى الْمَرْوة ا 


أي على الصفا (حتى رأى البيت) وذلك في ذاك الزمان» وأما الآن فلا يمكن رؤية 
اليك لحلولة الجيرات: ٠‏ 

(فكبر الله) أي قال: الله أكبر (ووحّده وقال: لا إله إِلّا الله وحده) حال 
مؤكدة (لا شريك له) في الألوهية فيكون تأكيداً؛ أو في الصفات فيكون 
ايا (له الملك) أي ملك السماوات والأرض (وله الحمدء يحيي ويميت» 
وهو على كل شيء) تعلقت به إرادتّه (قدير) كامل القدرة لا يعجزه شيء (لا إله 
إل الله وحدىء أنجز وعدّه) أي وفى بما وعد لإعلاء كلمته (ونصر عبدّه) 
أي الخاصّ» وهو رسول الله يله نصره نصراً عزيزاً وفتحاً مبيناً (وهزم 
الأحزابٌ وحدّه). معناه: هزمهم بغير قتال من الآدميين ولا بسبب من 
جهتهم. والمراد بالأحزاب: الذين تحرّبوا على رسول الله يخ يوم الخندق» 
قاله نوو 

وقال القاري(©: ويمكن أن يراد بهم أنواع الكفار الذين عُلِبوا بالهزيمة 
والفرار. 

(ثم دعا بين ذلك) «ثم» لمجرد الترتيب دون التراخي» أي دعا في 
أثناء الذكر والتوحيد (وقال) أي رسول الله كلةِ (مفل هذا) أي من الذكر 
والدعاء (ثلاث مرات؛ ثم نزل) أي من الصفا ومشى (إلى المروة) أي إلى 


.)459/4( انظر: «شرح صحيح مسلم؟‎ )١( 
.)579/0( (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 


رض 


(5) كتاب المناسك (هه) باب (ه940١)‏ حديث 


حَتّى إِذَا الْصَبِّتْ قَدَمَاهُ رَمَلَ فِي بَعِْنٍ الْوَادِيء حَنَّى إِذَا صَعِدَ 
0 الم د ملكا ار 


بن أري ما امعليرت ل ان مه َلَجَعَلْبَ 0 


هرولة7" (في بطن الوادي) أي المسعى . 


(حتى إذا صعد) أي رسول الله كل وفي رواية: حتى إذا صعدتاء 
أي قدماه عن بطن الوادي (مشى حتى أتى المروة» فصنع على المروة مثل 


(حتى إذا كان) تامة (آخر الطواف) أي السعي (على المروة قال:) جواب 
«إذا» (إنى لو استقبلت من أمري) أي لو علمت في قبل أمري وابتدائه 
(نا امعذيرت) ايها علينه في دير نه واشهاقة والمعنى + لى طهر لي هذا 
الرأي الذي رأيته الآن (لم سق الهدي) بضم المين قبل : تيا قالة تطببيا 
لقلوبهم» وليعلموا أن الأفضل لهم ما دعاهم إليه» إذ كان يشق عليهم ترك 
الاقتداء بفعله (ولجعلتها) أي الحجةً (عمرة) أي جعلت إحرامي بالحج مصروفا 
إلى العمرة» أو معناه: جعلت الحجة الآن عمرة بأن حللت منها بعد الفراغ من 
أفعال العمرة» كما يدل عليه حديث عرو عه فاقدة عند ال 0 «أن أول 
شيء بدأ به حين قدم النبي كك أنه توضأء ثم طافء ثم لم تكن عمرة». 


قال الحافظ7؟2: معنى قوله: «ثم لم تكن عمرة»» أي لم تكن الفعلة 


دلق في نسخة : «إذا أتى24. 

زفق وهو سنة عند الأربعة» لا شيء بتركه إِلَّا في رواية مرجوحة عند مالك» ؛ كماا في 
«الأوجز» (7/ .)7"6٠0‏ (ش). 

[فو6 ااصحيح البخاري» (#١اككف‏ ١554ل1).‏ 

.)57/9/7( «فتح الباري»‎ ١ 


عرض 


(5) كتاب المناسك (6ه) باب )١14:06(‏ حديث 


سا لس لكل وَلعلها عَمْرَةا فَحَلَّ النَّاسُ 
لفن و5 فَصَّرُواء إلا النَبِيّ له وَمَنْ كَانَ مَعَهُ هَذْيء مُقَامَ 
رَاقة بن متم فَقَالَ: يَا رَسُولَ اللّهء أَلِعَامِئَا هَذَا أَمْ لِلأَبَدِ؟ 
عمرة» هذا إن كان بالنصب على أنه خبر كان» ويحتمل أن تكون كان تامة» 
والمعنى ثم لم تحصل عمرة» وهي على هذا بالرفع» ووقع في آخر الحديث: 
«ثم لا يحلون». وقد رأيت أمي وخالتي حين تقدمان لا تبتدئان بشيء أول من 
الببت تطوفان به» ثم إنهما لا تحلان» بجعلها عمرة كناية عن الحل . 


(فمن كان منكم ليس معه هدي) الهدي بإسكان الدال» وقيل: بكسر 
الدال وتشديد الياء (فليحلل) بعد الفراغ من أفعال العمرة (وليجعلها) أي تلك 
الأفعال من الطواف بالبيت والسعى بين الصفاء والمروة أو الحجة (عمرة) 
فالمراد من جعلها عمرة أن يفسخ 75 الحج» ويقطع أفعاله» ويجعل إحرامّه 
وأفعاله للعمرة. 


(فحل الناس) الذين ليس معهم هدي (كلهم وة قصّروا إلا النبي كلِ) ؛ لأنه 
كان معه يَككِْةٍ هدي (ومن كان معه هدي) من الصحابة فلم يقدروا أن يجعلوها 
عمرة ويحلوا؛ فإن الهدي كانت مانعة لهم من الحل» وذكر ابن القيه7" أسماء 
الذين لم يحلوا معه يَكَِة:ْ أبو بكر وعمرء وعليء وطلحة.» والزبيرء وزاد 
الطحاوي في رواية عائشة في الذين لم يحلوا: عثمان ‏ رضي الله عنه ‏ . 


(فقام )7 بضم السين أبن مالك (بن جعشم) بضم الجيم والشين 
(فقال: يا رسول الله! 0 هذا). أي الإتيان بالعمرة في أشهر الحج مختص 
مده اسه (أم للأبد؟) أي حكم عام إلى يوم القيامة يشرع إتيانها لمن بعدنا 


لق فى نسخة : اومن). 

(5) «زاد المعاد» (189/9). 

(9) ظاهره أن السؤال وقع عنهماء وفي حديث البخاري أن السؤال عند رمي الجمرة» 
وجمع الحافظ بتعدد السؤال. [انظر: «فتح الباري» (/508)]. (ش). 


عرفل 


(5) كتاب المئناسك (6ه) باب )١1406(‏ حديث 
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قَشَبَكَ رَسُولُ الله ككل أَصَاءٍ بِعَهُ فِي الأخْرّى ؛ قَالّ: لمففرن 


فِي الْسَجٌ هَكَذَا مَرََيْنِ» لا بَزْ لأَبَدِ أَبَدِ». 


(فشبّك رسول الله ككل أصابعه) أي أصابع يد واحدة (في الأخرى) أي في أصابع 
اليد الأخرى (ثم قال: دخلت العمرة في الحج) أي في أشهره (هكذا) كما 
دخلت أصابع يدي في أصابع يدي الأخرى (مرتين) أي قالها مرتين» أي (لا) 
يختص هذا الحكم بهذه السنّة (بل لأبد أبد)2'0 كرره للتأكيد. 

قيل: معناه أنه تجوز العمرة في أشهر الحج إلى يوم القيامة» والمقصود 
إبطال ما زعمه أهل الجاهلية من أن العمرة لا تجوز في أشهر الحجء قال 
الووي 0 : وعليه الجمهور. 

وقيل معنى دخولها في الحج: أن فرضها ساقط بوجوب الحج.ء وفيه أنه 
متى فرضت حتى يقال سقطتء وقيل: معناه جواز القران» وتقدير الكلام: 
دخلت أفعال العمرة ذ في الحج إلى يوم القيامة ويدل عليه تشبيك الأصابع» وفيه 
أنه حينئذ لا مناسبة بين السؤال والجواب» وقيل: جواز فسخ الحج إلى العمرة» 
قال النووي: وهو ضعيفف. 

ثم قال: واختلف العلماء في هذا الفسخ» هل هو خاص بالصحابة لتلك 
السنّةء أم باق لهم ولغيرهم إلى يوم القيامة؟ 

فقال أحمد وطائفة من أهل الظاهر: لسن خاضاء بل هو باق إلى يوم 
القيامة» فيجوز لكل من أحرم بحج وليس معه هدي أن يقلب إحرامه عمرة» 
ويتحلل بأعمالها . 

وقال مالك والشافعى وأبو حنيفة وجماهير العلماء من السلف والخلف 
+ رحد ايلا تعال ب + هو متحمن بهم في تلكا السئة؛ لبقالنوا اما كانت عليه 
الجاهلية من تحريم العمرة في أشهر الحج. 
)١(‏ قال ابن رسلان: فيه روايتان حكاهما القاضي وغيره» إحداهما تنكير الاثنين 


مع الإضافة» والرواية الثانية تنكير الأول وتعريف الثاني مع الإضافة. 


ارقا 


(©) كتاب المناسك (هه) باب (ه:ه9١)‏ حديث 


0 0 00 


قَالَتُ: أبي 26 قَالَ : 00 6 0 
عبت إل رَسُولٍ اله ب مُحَرّقًا عَلَى كالم - رَضِيَ اللّه عَنْهَا - 
ف الأمر الذي صتعلة متكنيًا سول اللو يك نِي الّذِي ذَكَرَتْ عَنْهُ: 


0-0 
- م 
دءَ ور قو ع2 


ماك ه 1 ع -ه 
فأنحبرتة أثى أنكَرّتٌ ذَلِكٌ عَلَيّهَاء ل ا م 1 


والحجة للجمهور حديث أبي ذر عند مسلم : «كانت المتعة ‏ أي الفسخ ‏ في 
الحج لأصحاب محمد خاصة»ء وحديث النسائي : «يا رسول الله! ذ فسخ الحج 
للعمرة لنا خاصة أم للناس عامة؟ فقال عليه الصلاة والسلام: لنا خاصة». 

(قال) أي جابر: (وقدم علىٌ ‏ رضي الله عنه ‏ من اليمن ببّدن النبي كَلنه) 
هو بضم الباء وسكون الدال» جمع بدنة» والمراد ههنا ما يُتَمَرَبِ بذبحه من 
الإبل (فوجد) أي عَلِعْ (فاطمة عليها السلام ممن حل» ولسيث ثانا ضسفا : 
واكتحلت)»؛ لأنها تكن اهيلت (فأنكر علي - رضي الله عنه ‏ ذلك) 
أي الإحلالَ (عليها) أي على فاطمة (وقال) أي على لها: (من أمرك بهذا) 
أي بالإحلال؟ (قالت: أبي كله) أي أمرني أبي بهذا. . 

(قال) أي جابر: (فكان علي رضي الله عنه ‏ يقول بالعراق) 
حين كان خليفة فيها فى حديثه ذلك: (ذهبت إلى رسول الله كلِ) 
حين سمع جواب فاطمة 8 إحلالها (مُحَرّشاً) أي مغرياً (على فاطمة 
- رضي الله عنها ‏ في الأمر الذي صَبَعَنْه) وهو إحلالها (مسعفتياً 
لرسول الله يَلْ) أي سائلًا (في الذي ذكرت عنه) بأنها قالت: أمرني أبي 
بهذا (فأخبرته) أي رسول الله يَكلِةِ (أني أنكرت ذلك) أي الإحلال (عليها) 


)١(‏ فى نسخة: «فقال»). 
(؟) فى نسخة: «وكان». 


يذرونا 


(5) كتاب المناسك (هه) باب (ه90١)‏ حديث 


ٍِِ 
أ آم 


بي أَمَرَنِي بِهَذَاء كَقَالَ: اصَدَّقَتْ تاذ فلك د 
فَرَضْتَ الْحَجٌ؟» قَال: نلعكيا لك قر ا اهم ين 
رَسُولُ الله كله كال إن م مَعِىَ الْهَدْيَ قلا تَخيل». 


قَالَ: ككَانَ جْمَاعَةُ ؛ الهذي الع دم به عَلِنَ مِنَ الْيَمَنَ وَالذِي أَنَى 
به الي يك مِنَ الْمَدِيٍَ ال 5 تح الا علوم وكيوا إلا الي ع 
دي ه و ه قفي 1 


أي على فاطمة (فقالت: إن أبى أمرنى بهذاء فقال) أي رسول الله عَلِهِ: 
(صَدَقَتْ صَدَقَّتْ) أي فاطمة» إلى اترنيا مد والكلمة الثانية للتأكيد. 

(ماذا قلت حين فرضت الحج؟) أي ماذا سميت من الحج والعمرة حين 
ألزمته على نفسك بالنية والتلبية؟ (قال) أي علي: (قلت: اللَّهُمَ إني أهل بما 
أهل به رسول الله يَلِهِ). قال ابن الملك20: هذا ذل على جا تجن اه 
الرجل على إحرام غيره. 

(قال)(" أي النبي يَكِهِ: (فإن معي) بسكون الياء وفتحهاء أي: إذا علقت 
إحرامك بإحرامي فمعي (الهدي). ولا أقدر أن أخرج من العمرة بالتحلل 
(فلا تحلل) أي أنت بالخروج من الإحرام كما لا أحل حتى نفرغ من العمرة 
والحج جميعا. 

(قال) أي جابر: (فكان جماعة الهدي) أي الإبل (الذي قدم به علي من 
اليمن والذي أتى به النبي كَهِ من المدينة مائة» فحلّ الناس كلهم وقصّرواء 
إلا الس كلل ومن كان عه هدي) هذه الجملة مكرزة وقد مرت 

فإن قلت: قد أحرم أبو موسى الأشعري بما أحرم به رسول الله يكل معلقاً 
على إحرامه فأمره بالإحلال» ولم يأمر عليا به» فما وجه الفرق بينهما؟ 


)١(‏ انظر: «مرقاة المفاتيح») (ه/ غ":). 
(؟) هكذا لفظ مسلمء وفي «البداية والنهاية» :)١9١/5(‏ قال علي: فإن معي الهديء 


لذلا 


(6) كتاب المناسك (مهة) باب )١9٠6(‏ حديث 


قَالَ: قلمًا كَانَ يَوْمُ التَرُوِيَةٍ وَوَجَهُوا 2 يتى أَمَلُوا بِالْحَجٌ 
كت نشول اله صل يمل اله اضر والتطرب والمقاة 
ا َم مَكَتٌّ كن ظلعق الشف وَأَمَرَ بق لَه مِنْ شَعْرٍ 


قلت: وجه الفرق بينهما أن علياً ‏ رضى الله عنه ‏ جاء من اليمن بالهدي» 
فالظاهر لما أخذ النبي يك هدياً أخذ لنفسه أيضاً ليتم اتباعه واتفاقه في 
الإهلال» ويمكن أن يكون رسول الله ب أشركه في هديه فلهذا لم يأمره 
بالإحلال» وأمر به أبا موسى لأنه لم يكن معه هديء والله أعلم. 

(قال: فلما كان يوم التروية) وهو ثامن ذي الحجة (ووجهوا) بمعنى 
توجهواء أو وجهوا ركابهم ورواحلهمء أي أرادوا ا أو التوجيه (إلى منى 
أهلوا) أي أحرموا (بالحج, ؛ فركب رسول الله يله فصلّى بمنى الظهر والعصر 
والمغرب والعشاء والصبح. ثم مكث) أي وقف بمنى (قليلًا حتى طلعت 
الشمس., وأمر بقبة) أي بضرب خيمةٍ (له من شعر) بفتح العين وسكونها 
(فضْرِبَتْ حي بتي التونا واكتو لحيو »وخر عر عيرق قرم لابين 
الخارج من مَأَزِمَيْ عرفةً إذا أراد الموقفء قال الطيبي7©: جبل قريب من 
عرفات» وليس منها(". 


)١(‏ في نسخة: «في نمرة». 

(؟) انظر: «شرح الطيبي» (5/ .)50١ 56٠‏ 

() وبذلك جزم النووي في «شرح مسلم» :»)54١/4(‏ والزرقاني في «شرح المواهب» 
)”97/1١(‏ إذ قالا: إنها ليست منهاء وهو ظاهر كلام الأبي في «الإكمال»» إذ قال: 
يخرج إلى عرفة بعد الزوال» وفي «تهذيب اللغات» للنووي (5/ ”197): موضع معروف 
عند عرفات» وهكذا في «تحفة المحتاج»: إذ قال: السنَّةَ أن لا يدخلونها (أي عرفة) بل 
يقيمون بنمرة: محل معروف بقرب عرفات» وقال الحافظ :)01١/(‏ موضع بقرب 
عرفات خارج الحرم بين طرف الحرم وطرف عرفات» وهكذا في «عمدة القاري» 
(14/0)) وهو ظاهر «المغني» (177/5) إذ قال: إن شاء يقيم بنمرة» وإن شاء بعرفة. 
وكذا قال النووي في «مناسكه» (ص »)775١‏ لكن ظاهر الباجي أنها بعرفة» وظاهر فروع - 


درون 


(6) كتاب المناسك زهه) باب )١9٠6(‏ حديث 


َسَارَ وَسُولُ الله يكلد. وَلَا تَسُكّ قُرَيْئْنٌ أَنَّ رَسُوْلَ الله يله وَاقَتٌ عِنْدَ 
المذضر السرم الْمُرِْمَةٍكَمَا كَانَتْ قُرَيْشٌ تَصْنَعٌ فِي الْجَاهِلِية 
جار رَحُول ار وق > حَنَّى أنَى عَرَكَةَ فوَجَدَ الْقبّهَ قَدْ ضُرِيَتْ لَهُ يتَرَة”) 
كَتَرن يهاه تحن إذا زافق الشكيس أمزدنالمشيواء فرعلت لك 


(فسار رسول الله كِ) أي من منى إليها (ولا تشك قريش أن رسول الله كل 
واقف عند المشعر الحرام) أي كانوا على يقين من أن رسول الله كك يقف 
(بالمزدلفة) ولا يجاوزها إلى عرفات (كما كانت قريش تصنع في الجاهلية) بأنهم 
لا يجاوزون عن المزدلفة» ولا يخرجون من الحرم إلى الحل» ويقولون: نحن 
قطان الله والناس كلهم يخرجون إلى عرفات. 

(فأجاز)”" أي تجاوز (رسول الله يل) من المزدلفة إلى عرفات 
(حتى أتى عرفة فوجد القبة قد ضربت له بنمرة»ء فنزل بها) أي بالقبة» 
وهذا يدل على جواز استظلال المحرم بالخيمة ونحوها مثل هودج ونحو 
ذلك خلذفا لمالك وأحمد: 


(حتى إذا زاغت الشمس) أي نزل بها واستمر فيهاء حتى إذا مالت وزالت 
عن كبد السماء إلى جانب الغرب (أمر بالقصواء) وهي ناقته (كَرّحِلَتْ له) أي شد 


-ت الحنفية والدردير أنها من عرفات» بل نص الزيلعي على «الكنز» على ذلك إذ قال: قال 
الشافعي: النزول بنمرة أفضل لنزوله ‏ عليه السلام ‏ » قلنا: هي من عرفات» وهي 
كلها موقف. انتهى . 
وكذا في «الشامي» (/218) خلافاً لما تقدم عن العيني» وفي «المجمع) (4/ :)81١‏ 
هي جبل عليه أنصاب الحرم بعرفات» وفي «القاموس» (447/4): موضع بعرفات 
أو الجبل الذي عليه أنصاب الحرم على يمينك خارجاً من المأَزِمَيْنِ. ..إلخ» وهو 
نص حديث ابن عمر الآتي خلافاً لما شرحه الشيخ:؛ قال ابن القيم (177/1): 
موضع بشرقي عرفات. (ش). 

000( في نسخة: افي نمرة». 

(؟) وكان يوم جمعة بلا خلاف» فهل له مزية على غيره من الأيام؟ وراجع: «جزء حجة 
الوداع» (ص .)١158‏ (ش). 
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(6) كتاب المناسك (هه) ياب )١9:6(‏ حديث 


فَرَكبَ > حَنّى أَنَى بَظِنَ الْوَاوِي مَحَطبَ النّاسَء كَقَالَ: إن دما كم 


ا رد هذا في شَهْرِكُم هذا في بَلكُم 
هذا الاإن كل شن من مِنْ أمر الْجَاهِليَةَِحْتَ قَدَمَىَّ مَوْضُوعٌ 


الرحل عليها له (فركب حتى أتى بطن الوادي) موضع وشرفاك مش 1 


وليست من عرفات خلافاً لمالك. 
(فخطب الكانبي؟ أَقي وَعَطَهِمء وخطب 0 الأولى لبعريعهم 
المناسكٌ والسث علي ككرة الذكر والدعاء بعرفة». والثانية قصيرة جداً 


لمجرد الدعاء. 


(فقال) أي في خطبته: (إن دماءكم وأموالكم عليكم حرام) 
أي ليس لبعضكم أن يتعرض لبعض فيريق دمه أو يسلب ماله (كحرمة يومكم 
هذا) يعني تعرّض بعضكم دماءً بعض وأموالّه في غير هذه الأيام كحرمة 
التعرض لهما في يوم عرفة (في شهركم هذا) أي ذي الحجة (في بلدكم هذا) 
أي مكة. 


قال الطيبي0: شبه في التحريم بيوم عرفة» وذي الحجةء والبلدِ؛ لأنهم 


(ألا) للتنبيه (إن كل شيء) أي كل فعل (من أمر الجاهلية تحت قَدَمَيّ) 
بالتثنية (موضوع) أي كالشيء الموضوع تحت القدمء وهو مجاز عن إبطاله. 


وابن رشد »)754/١(‏ والمغني (2)7717/5 وجزم الدردير (78/5) بالإجزاء في مسجد 
عرنة لا يطنها. (ش). 

(0) عند الحنفية والمالكية والشافعية كما حكي في «الأوجز (1841/8- )١91‏ من 
(؟/594) بأنها فردة» والعجب من الزرقاني المالكي كيف حكى عن المالكية أنها 
فردة» والنصوص تأبى ذلك؟!. (ش). 

فرق الشرح الطيبي» (ه/ ١ه‏ ؟). 
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(6) كتاب المناسك (056) باب )١9406(‏ حديث 


22 


ال ا 2 5 ع2 0 لعي م ع وو ا - 
وَدِمَاءٌ الْجَاهِلِيَةٍ مؤضوعةء وَأَوَلَ دم أضعه دِمَاوْنَا : 5م2. 
ٍ ل 


2110011 


03 
سدم ه 


0 - 4 7 05 - ع م ا م عو 2 
قَالَ عثمّان: دَمْ ابن رَبِيعَة. وَقَالَ سَليْمَان: دم رَبِيعَة بن 
0-6 9 5 ره 0100 7 ومع 0007 8 2 5006 00 ويمي - 


والمعنى: عفوت عن كل شيء فعله رجل قبل الإسلام من أفعال الجاهلية حتى 
صار كالشيء الموضوع تحت القدم. 

(ودماء الجاهلية موضوعة) أي متروكة» لا قصاصء. ولا دية» 
ولا كفارة» أعادها للاهتمام بها (وأول دم أضعه) أي أتركه (دماؤنا) هكذا 
في نسخ أبي داودء ولفظ رواية مسلم: «وإن أول دم أضع من دمائنا» بزيادة 
لفظ «من» أي: دماء أهل الإسلام (دم) هذا اللفظ مشترك في روايات 
الشيوخ» ثم اختلفوا. 

(قال عشمان) أي ابن أبي شيبة: (دم ابن ربيعة؛ وقال سليمان) 
أي ابن عبد الرحمن: (دم ربيعة) فزاد عثمان لفظ «ابن»» ولم يزده سليمان» 
ولم يذكر المصنف لفظ النفيلي ولا لفظ هشام بن عمار (ابن الحارث بن 
عبد المطلب) وكلاهما صحيح كما سيأتي. 


(كان) أي ابن ربيعة واسمه إياس (مسترضّعاً في بئي سعد فقتلته) 
أي ابن ربيعة (هذيل) وكان طفلا صغيراً يحبو بين البيوت» فأصابه حجر في 
حرب بني سعد مع قبيلة هذيل فقتله هذيل» ورواية البخاري0): لدم ربيعة بن 
الحارث»» وقد خطأها جمع من أهل العلم بأن الصواب: دم ابن ربيعة» 
ويمكن بأن يقال: إضافته إلى ربيعة لأنه ولي ذلك» أو هو على حذف مضاف» 
أي دم قتيل ربيعة . 


. فى نسخة: «افقتلهاء» وفى نسخة : (قتلته)‎ )١( 

00 دكا و «المرقاة» (8/5*). وعزاه القاضى عياض (575/5): والنووي 
(44/5), والزرقاني إلى بعض روايات مسلم وأبي داود؛ ولم ينسبوه إلى البخاري» 
ولم نجده في البخاري فليتحرر. (ش). [انظر: «شرح المواهب» .1)598/1١(‏ 


دين 


(5) كتاب المناسك (8ه) باب (ه940١)‏ حديث 


«وَرِبَا الجا ف ةَ مَوْضوعٌ. و نا با ضع رِبَانًا : ربا عَبّاسٍ بن 
عَيْدٍ الْمُطَطَلِبِ كَإِنهُ مَوْضُوعٌ كُلّه. ا الله فِي النّسَاءِ نكم 
ا أَمَاَة الل وَاسِْتَللُ سْتَحْلَلثمْ را ِكلَمَةٍ الى وَإِنَّ لَكُم 


عَلَبْهِنَّ أَنْ لا 00 فُرْشَكُم أَحَدٌ حَذا تكرهونة: إن مَعلْنَ كَاضتربُوهق ضرا 
غَيْرَ مرح و1 مُنَّ عَلَيكم رِزْقَهُنّ ان بن لبا ا دو لك نب ارت لك لاص ا ا 


ع 


م 


(وربا الجاهلية موضوع) يريد أموالهم المغصوبة والموهوبة» وإنما خص 
الربا تأكيداً ؛ لأنه في الجملة معقول في صورة مشروع (وأول ربا أضع ربانا: ربا 
عباس بن عبد المطلب) بدل من ربانا (فإنه) أي ربا عباس (موضوع كله) والمراد 
الزائد على أصل المال» قال تعالى : لاون كل تتعطد يكوش اترزحك 04 

(فاتة نفو الاق انان تن دري ومعطوف على ما سبق من حيث 
المعنى» أي اتقوا الله في استباحة الدماء ونهب الأموال» وفي النساء (فإنكم 
أخذتموهن بأمانة الله) أي بعهده من الرفق وحسن العشرة ة (واستحللتم فروجهن 
بكلمة الله) أي بشرعه.ء أو بأمره وحكمهء وهو قوله: «فانكحوا». وقيل: 
بالإيجاب والقبول» أي بالكلمة التي أمر الله بها. 

(وإن لكم عليهن) من الحقوق (أن لا يوطئن) بهمزة أو بإبدالها من باب 
الإفعال (فرشكم أحداً تكرهونه) أي لا يأذن لأحد أن يدخل منازل الأزواج من 
غير أن يأذن لها (فإن فعلن) ذلك أي الإيطاء (فاضربوهن) قيل: المعنى: لا يأذن 
لأحد من الرجال الأجانب أن يدخل عليهن فيتحدث إليهن» وكان من عادة 
العرت لا يرون نه بأساء فلما نزلت آية الحجاب انتهوا عتهء وليس. هذا كنابة 
عن الزناء وإلّا كان عقوبتهن الرجم دون الضرب (ضرباً غير مبرح) بتشديد الراء 
المكسورة وبالحاء المهملة» أي مجرح, أو شديد شاق. 

(ولهن عليكم رزقهن) من المأكول والمشروب» وفي معناه سكناهن 


)١(‏ فى نسخة: «أضعها. 
(؟) فى نسخة: «اتقوا الله)ا. 
زفق سورة البقرة: الآية 6 .. 


رذسن 


(5) كتاب المناسك (مه) باب )١1906(‏ حديث 


وَكسوَئّهُنَالمعْرُوف ؛ وني كَد تَرَكْت فيكم مَا َنْ تَضِلُوا( بَعْدَهُ إذ 
ام مم به : كِتَابَ الله 00 ا 36 َمَا كر 00 
ل 5 السمناء َيَنْكتهَا0) إل الناس لك يد ٠‏ اله 
الوك ا 0 


(وكسوتهن بالمعروف) باعتبار حالكم فقراً وغنى» أو بالوجه المعروف من 
التوسط الممدوح. 

(وإني قد تركت فيكم) أي فيما بينكم (ما) موصولة» أو موصوفة (لن تضلوا 
بعده) تركي إياه فيكم» أو بعد التمسكِ به والعمل بما فيه (إن اعتصمتم به) في 
الاعتقاد والعمل (كتاب الله) بالنصب بدلء أو بيان لما في التفسير بعد الإبهام 
تفخيم لشأن القرآن» ويجوز الرفع بأنه خبر مبتدأ محذوف؛, أي هو كتاب الله. 

وإنعها اقتصوصتي الكناتي 4" لأنه سيد على العهل تالس لكوله 
تعالى : #أيليئرا لله وَأيلِيمُوأ ك4 وقوله: «وبآ الك الول هَحْدُوهُ وما تدك 
عند فانتبو )274 , وفيه إيماء إلى أن الأصل الأصيل في التمسك هو الكتاب. 

(وأنتم مسؤولون عني) يوم القيامة» أي عن تبليغي الأحكام الإلهية إليكم 
(فما أنتم قائلون؟) أي في حقي (قالوا: نشهد أنك قد بلغت) أي الرسالة» 
(وأديت) أي الأمانة (ونصحت) أي الأمة. 

(ثم قال) أي أشار (بإصبعه السبابة يرفعها) حال من «قال». أي: رافعاً 
إياهاء أو من السبابة» أي: مرفوعة (إلى السماء وينكتها) يضم الكاف والمثناة 
الفوقانية» أي يخفضها ير بها (إلى الناس) أي يميلها إليهم ؛ يريد بذلك أن 
يشهد الله عليهم (اللّهُمّ اشهد) أي على عبادك بأنهم قد أقرّوا بأني قد بلغت 
(اللَهُمَ اشهدء اللّهُمٌّ اشهد) كرّرها ثلاث مرات. 


)١(‏ في نسخة: «لم تضلوا». 
فم في نسخة: #ينكبها) . 
(؟) سورة الحشر: الآية لا. 


>34 


(5) كتاب المناسك (6ه) باب (ه90١)‏ حديث 


- 


دن ب بلالء ثم 00 لالطو 1 00 ل 
وَلَمْ يصَل بَيْنَهُمَا شَيْنا ١‏ نم يقت القضراء على ) 35 0 
تَطلنَ تاقعق لماه إِلَى الصَّخَرَاتِء وَجَعَلَّ 201 ا د 


(ثم أذن29 بلال» ثم أقام فصلى الظهوة لم أقام فصلّى العصر) أي جمع 
بينهما في وقت الظهرء وهذا الجمع كجمع المزدلفة جمع نسك عندناء وجمع 
سفر عند الشافعي خلافاً لبعض أصحابه©) (ولم يصلّ بينهما شيئاً) من السئن 
والنوافل كيلا يبطل الجمعء فإن الموالاة بين الصلاتين واجبة. 


(ثم ركب القصواء) وسار (حتى أتى الموقف) أي أرض عرفات (فنجعل 
بطن ناقته القصواء إلى الصخرات) بفتحتين: الأحجار الكبار» قال النووي0) 
- رحمه الله - : هن صخرات مفترشات في أسفل جبل الرحمة» وهو الجبل 
الذي بوسط أرض عرفات» وهذا هو الموقف المستحبء فإن عجز عنه فليقرب 
منه بحسب الإمكانء وأما ما اشتهر , بين العوام من الاعتناء بصعودٍ الجبل 
وتوشّمهم أنه لا يصح الوقوف إِلّا فيه؛ فغلط» والصواب جواز الوقوف في كل 
جزء من أرض عرفات . 


أما وقت الوقوف فهو ما بين زوال الشمس يوم عرفة وطلوع الفجر الثاني 
من يوم النحرء وقال أحمد: يدخل وقت الوقوف من فجر عرفة. 


(وجعل حبل المشاة بين يديه) قال النووي: روي بالحاء المهملة وسكونٍ 


)١(‏ زاد فى نسخة: «الصلاة». 

زفق 50 نسخة : «الصلاة» 

إفرة ف ابح «جبل» . 

(:) ظاهر الحديث أن الأذان بعد الخطبة» وحكى ابن رشد فى «البداية» (١//1417؟)‏ فيه 
الخلاف» وفيه خلاف عند الحنفية أيضاًء كما في «الهداية) 1/0 وما سيأتي من 
أن الخطبة بعد الصلاة عند المالكية» لم أجده في فروعهم. (ش). 

(©) انظر: «شرح الزرقاني على المواهب» »)507/١١(‏ و «عمدة القاري» (/ 18517). 

(5) انظر: «شرح النووي» (556/5). 


ا 


(5) كتاب المناسك (6ه) ياب )١906(‏ حديث 


َاسْتفلَ الْبة» كلم يرل وَاقَِا حب عَرَبّتِ الشَمْسُء وَكَعَبَتٍ الصْفره 
0 ه00 غَابَ الْفُرْض كك ا ل قَدَفْعَ وول الله كل 


- 


قل شد شَبَقَ لِلْقَصْوَاءٍ الرّمَامَ حَنّى إن رامها لبضنيتث مَوْرِكَ رَحْلِوٍ 


الباء» وروي بالجيم» 00 قال القاضي رحمه الله : الأول أشبه 
بالحديث» وحبل المشاة: مجتمعهم» وحبل الرمل: ما طال منه» وأما بالجيم 
فمعناه: طريقهم » وسرت اتلك الر حال 


وقال الطيبي :29‏ رحمه الله - : بالحاءء أي: طريقهم الذي يسلكونه في 
الزمل وقال العوريفكي9؟ ب رحمه :الله :صل النشاة وضع وقيل: اسم 
موضع من رمل مرتفع كالكثبان» وقيل: الحبل الرمل المستطيل» وإنما أضافها 
إلى المشاة؛ لأنها لا يقدر أن يصعد إليها إلا الماشي» أو لاجتماعهم عليها 
توقيا منه مواقف الركاب» ودون حبل المشاة» ودون الصخرات اللاصقة بسفح 
الجبل موقف الإمام» وبه كان رسول الله كَْخٍ يتحرى الوقوف. 


(فاستقبل القبلة فلم يزل واقفاً) أي قائماً بركن الوقوف» راكباً على الناقة 
(حتى غربت الشمس) أي أكثرهاء أو كادت أن تغرب (وذهبت الصفرة قليلا) 
أي ذهاباً قليلًا (حين) وفي نسخة: حتى (غاب القرصء وأردف أسامة) 
أي أركب رسول الله يلِهِ أسامةً بن زيد (خلفه) على ناقته . 


(فدفع رسول الله كلِ) أي ارتحل وانطلق» أو دفع ناقته وحملها على السير 
(وقد شئق) بتخفيف النون (للقصواءٍ الزمام) أي ضيق وجر إليه زمامها (حتى إن 
رأسها) أي رأس الناقة (لَيُصِيْبُ مَوْرِكَ رحله) بفتح الراء وبالحاء المهملة» 
وفي رواية بالجيم مع كسر الراء» والمورك بفتح الميم وكسر الراء: هو الموضع 
الذي يثني الراكب رجله عليه قدام واسطة الرحل إذا مل من الركوب» 


() فى نسخة: ١حتى)‏ . 
هق اشرح الطيبي» (ه/ 66 ؟). 
(9) نقله الشارح من «مرقاة المفاتيح» (ه/ ٠١‏ ::). 


امددن 


(5) كتاب المناسك (6ه) باب )١1506(‏ حديث 


ع 2 


وَهُوَ يَقُولُ بِيَدِو اليَمَْى : «السَّكِيئَة أَيّهَا النَامِنُء السَّكِيئَةَ أيه لاسن 
كُنّمَا ار 1 ار أنكن لوكلا + م 


ل فُجَمَعٌ بَيْنّ الْمَغْربٍ وَالفكاء ِأدَانِ وَاحِدٍ وَإِقَامَتَيْنِ 


3 


وقال القاضي(": هو قطعة أدمء يتورك عليها الراكب» تُجعّل في مُقَدّم الرحل 
شبه المخدة الصغيرة. 

(وهو يقول) أي يشير (بيده اليمنى : السكينة) أي الزموها (أيها الناسء. 
السكينة أيها الناس. كلما أتى حبلًا من الحبال) بالحاء المهملة؛ أي التل 
اللطيف من الرمل (أرخى لها) أي زمامها (قليلًا حتى تصعد) أي سهل صعودها 
على الحبل (حتى أتى المزدلفة) قيل: سميت بها لمجيء الناس إليها في زلف 
من اللبل أئ ساعات قريبة من أوله» وأما ازدحام الناس بين العلمين فبدعة 
قبيحة يترتب عليها مفاسد صريحة (فجمع بي بين المغرب والعشاء) أي في وقت 
العشاء (بأذان واحد وإقامتين) وبه قالث الأئمة الثلاثة وزفر ‏ رحمه الله - . 

قال العيني في «شرح البخاري:0): وفي الحديث أن الإقامة لكل واحدة 
من المغرب والعشاءء وفيه للعلماء ستة أقوال» أحدها: أنه يقيم لكل منهماء 
ولا يؤدن لواحدة منهماء وهو قول القاسم ومحمد وسالم. وهو إحدى الروايات 
عن ابن عمر ‏ رضي الله عنهما ‏ » وبه قال إسحاق بن راهويه وأحمد بن حنبل 
في أحد القولين عنهء وهو قول الشافعي وأصحابه فيما حكاه الخطابي والبغوي 
وغير واحد. 

وقال النووي في «شرح مسلم»: الصحيح عند أصحابنا أنه يصليهما بأذان 
للأولى وإقامتين» لكل واحدة إقامة» وقال في «الإيضاح»: إنه الأصح. 

الثاني: أنه يصليهما بإقامة واحدة للأولى» وهو إحدى الروايات عن 
)١(‏ في نسخة: «جبلاً من الجبال». 


(؟) «الإكمال» .)58١/5(‏ 
(9) «عمدة القاري» (/559/19), رقم 63/9 1). 


يخيان 


(ه) كتاب المناسك (هه) باب (ه٠9١)‏ حديث 


ابن عمر »2 وهو قول سفيان الثوري فيما حكاه الترمذي والخطابي وابن عبد البر 
وغيرهم. 

الثالثك: أنه يؤذن للأولى» ويقيم لكل واحدة منهماء وهو قول أحمد بن 
حنبل في أصح فلس ويه قال الوثاقوار رعق الملات 317 تتاجسون م الشالكية 
والطحاويء وقال الخطابي: هو قول أهل الرأي» وذكر ابن عبد البر أن 
الجوزجاني حكاه عن محمد بن الحسن عن أبي يوسف عن أبي حنيفة. 

الرابع : أنه يؤذن للأولى ويقيم لهاء ولا يؤذن للثانية ولا يقيم لهاء 
وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف» حكاه النووي وغيره. 


قلت: هذا مذهب أصحابناء وعند زفر: بأذان وإقامتين. 


الخامس: أنه يؤذن لكل منهما ويقيم» وبه قال عمر بن الخطاب 
وعبد الله بن مسعود ‏ رضى الله تعالى عنهما ‏ » وهو قول مالك وأصحابه إلا 
اين الماجشون» وليس لهم في ذلك حديث مرفوع» قاله ابن عبد البر. 


السادس : أنه لا يؤذن لواحدة منهما ولا يقيمء حكاه المحب الطبري عن 
بعض السلف. انتهى . 

وقد احتج مناحت «الهيتاية0) برواية حابن :فال في انتم القدين9 : 
قوله: (ولنا رواية جابر) روى ابن أبي شيبة: حدثنا حاتم بن إسماعيل» 
عن جعفر بن محمدء عن جابر ين عبد الله رضي الله عنه : 
«أن رسول الله يل صلَّى المغرب والعشاء بيجمعء بأذان واحد وإقامةء 
ولم يسبّح بينهما»» وهو متن غريب. 


. سقط لفظ: «ابن» في الأصل‎ )١( 
.)١4/1( «الهداية»‎ )5( 
.)481١ 490 /5( هفتح القدير»‎ )9( 


ل 


(5) كتاب المناسك زهه) باب )١906(‏ حديث 


#امقا ا ار اقل دفن ا" ان للج ار دهم “ف ايا ابو ين هك وها اليد كه حينه ان لف اد ليها" فق “لد ٠‏ هد لوت جا جا ها لفل يواد "فو وه - هد كو "يو ف و و ل لوم 1 1 اله 


والذي في حديث جابر الطويل الثابت في «صحيح مسلم» وغيره: (أنه 
ا ا - رضي الله عنهما - 
أبقينا قال: «جمع النبي يلِ بين المغرب والعشاء بجمع» كل واحدة منهما 
بإقامة, د بينهماء ولا على إثر واحدة منهما». 


وفي ااصحيح مسلم»7') عن سعيد بن جبير : «أفضنا مع ابن عمر - رضي الله 
عنهما 2» فلما شنا جتمعاً صلّى نا المخزت ثلااً؛ والعشاءَ ركعتين» 
بإقامة واحدة» فلما انصرف قال ابن عمر: هكذا قن ينا وسيل الله كك في 
هذا المكان». 


وأخرج أبو القية 3 : حدثنا سفيان» عن سلمة بن كهيل» عن سعيد بن 
جبير» عن ابن عباس رضي الله عنهما ‏ : «أن النبي كَلهِ صلَّى المغرب 
والعشاء بجمع بإقامة واحدة»). 


وأخرج نق داود) عن أشعث بن سليم عن أبيه قال: «أقبلت 3 
ابن عمر من عرفات إلى المزدلفة» فلع يكن يعت عن الدكير والتهزيل. حت 
أتينا مزدلفة» فأذن وأقامء أو أمر إنساناً فأذن وأقامء صلق المغرب ثلاث 
ركعات» ثم التفت إلينا فقال: الصلاةق 4“فعيلق العقناء ركعتين» ثم دعا 
بعشائه»؛ قال: وأخبرني علاج”) بن عمرو بمثل حديث أبي عن ابن عمر 
- رضي الله عنهما ‏ . فقيل لابن عمر في ذلكء فقال: «صليت مع 
رسول الله كِب هكذا) . 


. )١1517/( انظر: «صحيح البخاري»‎ )١( 
.) ١ زفهة ااصحيح مسلم» (4م؟‎ 
كذا في الأصلء وفي «فتح القدير»: «وأخرج أبو الشيخ عن الحسين بن حفص:‎ )9( 


حدثنا. . .إلخ2. 
69 سيأتي عند المصنف برقم (1985). 


للق في الأصل : «صلاح بن عمرو»» وهو تحريف. 
اال 


(ه) كتاب المناسك (هه) باب (ه406١)‏ حديث 


فقد علمت ما في هذا من التعارضء فإن لم يرجح ما اتفق عليه 
الصحيحان على ما انفرد به ا(صحيح مسلم» وأبو داود حتى تساقطاء كان الرجوع 
إلى الأصل يوجب تعدد الإقامة لتعدد الصلاة كما في قضاء الفوائت» بل أولى» 
لأن الصلاة الثانية هنا وقتية» فإذا أقيم للأولى المتأخرة عن وقتها المعهود كانت 
الحاضرة أولى أن يقام لها بعدهاء انتهى. 


قلت: اختلفت الروايات في الوقوفي بالمزدلفة والجمع فيها بين المغرب 
والعشاء» هل :هما بإقامة اسه أن بإقامتين الكل واحنة منينا؟ وغل :بل 
رسول الله كِْ العشاءً يعد ضلاة التعرب متضلة بها هن غير تخلل شىء بينهماء 
أو صلَّى العشاء بعد التعشي منفصلًا من صلاة المغرب؟ كما ثبت 
في «البخاري»!) من حديث عبد الرحمن بن يزيد يقول: الع عبد انه 
فأتينا المزدلفة حين الأذان بالعتمة أو قريباً من ذلك» فأمر رجلا فأذن وأقامء 
ثم صلَّى المغرب» وَضلى ينها ركشن لدعا كنار لساب ؟ ثم أمر - أرى - 
فأذن وأقام ‏ قال عمرو: لا أعلم الشك إِلّا من زهير ‏ 0 
ركعتين» الحديث. 


وكذا أخرجه ابن أبي شيبة!"! عنهء ولفظه قال: «فلما أكق نينا 


أذن وأقام راي المغرب ثلاث ثم تعشى »2 ثم أذن وأقامء فصلى العشاء 
ركعتين) . 


وقال الزيلعي في «نصب الراية»0©: أخرج البخاري ومسلم عن أسامة بن 
فتوضاًء ولم يسبغ الوضوءء قلت: الصلاة؟ قال: الصلاة أمامك. فركب» 


.)١51/0( «صحيح البخاري»‎ )١( 
.)7١ /8( (؟) انظر: «نصب الراية»‎ 
.)1/9( المصدر السابق‎ )9( 


(5) كتاب المناسك (06) باب )١19:06(‏ حديث 


فلما جاء مزدلفة» نزل فتوضأء وأسيغ الوضوءء ثم أقيمت الصلاة فصا 
0 نز فتو ضو سيم 

ةن امال رجلان رطق دج د امك المنار اها د 

هما شيا انتهى . 


سك يد 00 
0 0 الله يل بالمزدلفة الحدوت زاناة بإقامة», ا ورواه 
إسحاق بن راهويه في المسنده» : أخبرنا يحيى بن آدم» ثنا قيس» عن غيلان بن 
جامع. 0 : حازم عن عذي به. ورواه من طرق اخر الطجراني دي 
م1 '' من طريق أبي نعيم؛ ثنا سفيان» 0 الوه 0 
فضيل م كنا محمد 0 داودء حدثنا أبى» عن 
جمع بين صلاة المغرب وصلاة العشاء بالمزدلفة بأذان وإقامة واحدة»» انتهى . 


وحديث أبي أيوب الأنصاري ‏ رضي الله عنه ‏ هذا رواه البخاري 
ومسلم. ليس فيه ذكر الإقامة, انتهى . 

قلت: وجه الجمع بين الأحاديث المختلفة في هذا الباب عندنا: أن 
الأحاديث الواردة ذ في إفراد الإقامة للمغرب والعشاء محمولة على أن 


.)594/( المصدر السابق‎ )١( 

هم «المعجم الكبير) للطبراني ١/5‏ رقم كر 

() وقع في الأصل» وفي «نصب الراية»: «جابر بن عدي»» والصواب ما أثبنّه . 

(4) في الأصل : «البرازي»» وهو تحريف» والصواب: «الرازي»»؛ كذا فى «نصب الراية». 
و «المعجم الكبير» للطبراني .)58941١/4(‏ : 

)0( وقع في الأصل» وفي «نصب الراية» أيضاً : «ثنا جعفر بن محمد عن فضيل الرواسي»» 
والصواب ما أثبته من «المعجم الكبير». 


"ه١‎ 


(40) كتاب المناسك زهه) باب )١9٠60(‏ حديث 


4217 20 وه اله مسوم وس سيا 
قال عَثْمّان: وَلمْ يسَبّحْ هما شا ماكي ااب ل و ب اج توا حا م و و ا 1 


رسول الله يلك جمع بين المغرب والعشاء من غير تخلل شيء بينهماء فأفرد 
الإقامة لهما. 

وأما أحاديث الإقامتين فمحمولة على أن بعض أصحاب رسول الله َك 
فطلا المغرب ثم فعلوا بعض الأفاعيل وتخللوها بينهماء » يأن أناخوا الإبل 
كما يدل عليه رواية أسامة بن زيد عند البخاري» وتعشّوا كما يدل عليه 
رواية ابن أبي شيبة: «فلما أتى جمعاً أذن وأقام؛ فصلَّى المغرب ثلاثاً 
ثم تعشى» ثم أذن وأقامء ين العشاء ركعتين»)» معناه تعشى بعضهم بحضرة 
رسول الله كَكْة وبإذنه . 

وحاصل وجه الجمع أنه إذا صلاهما متصلًا لم يتخلل بين الصلاتين 
شيء صلاهما بإقامة واحدة لهماء وإذا صلاهما من غير اتصال بينهما صلاهما 
بإقامتين لكل واحدة منهما إقامة» وهذا الوجه سائغ في الأحاديث» كثير 
الوقوع فيها. 

فالعجب من الشيخ ابن الهمام فإنه يقول: كيف يسوغ للمصنف أن يعتبر 
هذا حديثاً حجة عن رسول الله كَل فإنه جمع بين المتضادين لأنه يستلزم 
اعتقاد أنه تعشى ولا تعشىء وأفرد الإقامة ولا أفردهاء والله الموفق وإلا 

(قال عثمان) أي ابن أبي شيبة شيخ المصنف: (ولم يسبح بينهما) أي بين 
المغرب والعشاء (شيئاً) ولم يقله باقي شيوخهء والمراد بالشيء النوافل والسنن» 
والمعتمد أنه يصلى بعدهما سئة المغرب والعشاء والوترء وهذا مذهب 
الأحناف»ء وكذا عن الشواقع: فإنه قال النووي في «شرح مسلم»: ومذهبنا 
استحباب السئن الراتبة» لكن يفعلها بعدهما لا بينهما. 


وقال الحافظ في «الفتح2(0 في شرح حديث ابن عمر: «ولم يسبح 


.)014 .077 /8( «فتح الباري»‎ )١( 


حك 


(6) كتاب المناسك (6ه) يباب (ه٠9١)‏ حديث 


بينهماء ولا على إثر كل واحدة منهما»: أي عقبهاء ويستفاد منه أنه ترك التنفل 
عقب المغرب وعقب العشاء. ولما لم يكن بين المغرب والعشاء مهلة صرح 
بأنه لم يتنفل بينهماء بخلاف العشاء؛ فإنه يحتمل أن يكون المراد أنه لم يتنفل 
عقبهاء لكنه تنفل بعد ذلك فى أثناء الليل» ومن ثمة قال الفقهاء: تؤخر سئة 
العشائين عنهما. 

ونقل ابن المنذر الإجماع على ترك التطوع بين الصلاتين بالمزدلفة؛ لأنهم 
اتفقوا على أن السنّة الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة» ومن تنفل بينهما 
الباب الذي بعذه. 

(ثم اتفقوا) أي جميع شيوخه: (ثم اضطجع رسول الله يَكه) أي للنوم بعد 
راتبة المغرب والعشاء والوتر كما في رواية. 

فإن قيل: كيف ترك رسول الله كَلِ التهجد وهو كان عليه كَلِ فرضاً على 
قول طائفة من العلماء؟! 

قلت: ترك التهجد مبني على قول طائفة أن التهجد لم يكن عليه وه 
فضا وصرح بذلك مولانا الشاه ولى الله فى «حجة الله البالغة»)» والشيخ بحر 
العلوم في «رسائل الأركان»»؛ قال الشاه ولي الله20: أقول: إنما لم يتهجد 
رسول الله يلِِ فى ليلة مزدلفة» لأنه كان لا يفعل كثيراً من الأشياء المستحبة في 
المجامع» لثلا يتخذها الناس سنّةَ انتهى. 


الفجر»: يدل دلالة واضحة على أنه ككِةِ لم يصل صلاة الليل في تلك الليلة» 
)١(‏ «حجة الله البالغة») (؟:/ 514). 


كن 


(5) كتاب المناسك (06) باب )١905(‏ حديث 


وقد نص القسطلاني في «المواهب اللدنية»("2 على أنه كِ لم يصل صلاة الليل في 
تلك الليلة» فما فى «الإحياء»9©: ينبغى أن لا يترك نوافل الليل فى هذه الليلة» 
بل جعل أداءها ف هله الأبلة مق الغومات "فلس على ما يقن : النهن: 

قلت: ما فى «الإحياء» فالظاهر أنه مبنى على قول من قال: إن صلاة 
التهجد كان واجباً عليه يل فالظاهر أنه يل لم يترك واجبه» وما في الحديث: 
أنه اضطجع حتى طلع الفجرء مبني على علم الراوي. 

وأيضاً يمكن أن يقال على كلا التقديرين يعني على قول الوجوب عليه 
واليكةة ول الزارئة «اشطني اح طلخ التجر»» إما انايكوة ميحيو لعل 
علم الراوي بأنه لم يره صلّى» أو يقال: اضطجع بعد أداء راتبة المغرب والعشاء 
والوتر؛ فإن صلاة الوتر واجبة عند الحنفية» فعلى قولهما يلزم أنه يَلهِ ترك الوتر 
أيضاً كما ترك صلاة التهجد أيضاًء وإلّا فالوتر كما يطلق على الوتر يطلق على 
صلاة الليل مطلقاًء فالظاهر أنه يَكِِْ صلّى التهجد مع الوترء فلا ينبغي أن يقال: 
إنه يع ترك صلاة الليل» والله أعلم. 

لضت طلم لقص ريه للبتن رايد اجام اليكو دنا مد راد 

بعض المحققين من الشافعية» وقيل: واجب». وهو مذهب الشافعي» وقيل: 
رك لأسن طبه لكا اورت اعد بجا عا قن لا 1 وقال مالك: النزول 
واجبء. وكذا الوقوف بعده. ثم المبيت بمعظم الليل» والصحيح أنه بحضور 
لحظة بالمزدلفة. 

وقال في «البدائع)0: اختلف أصحابنا في الوقوف بمزدلفة» 
قال بعضهم: إنه واجب» وقال الليث: إنه فرض» وهو قول الشافعي. 

وأما زمانه: فما بين طلوع الفجر من يوم النحر وطلوع الشمسء 
)١(‏ انظر: «شرح الزرقاني على المواهب» .)119/١١(‏ 


(5) انظر: «إحياء علوم الدين» .)775/1١(‏ 
[فوة البدائع الصنائع» [فولييضة بره ” 


>30 


(5) كتاب المناسك (6ه) باب )١1906(‏ حديث 


يي وت كَل سُلئمان: ارات 
العَقُوا: ثم ل ةا الْمَشْعَرَ الْحَرامَ كَرَِيَ عَلَيْه عَلَيْهِ. قَالَ 
مان وَسْليمَان © فاسكيل القيلة فيد الله ل رَادَ مُنْمَانُ: 
0 َلَمْ يَرَلَ وَاقَِا حَنَّى أَسْفَرَ جدًا نَم َع وَسُولُ الكو يك 


قَبْلَ أَنْ تَظلْمَ الم وَأَؤةَك0 الفشيا ؛ بْنَ عَبِّاسِ) وَكَان رَخك 


فمن حصل بمزدلفة في هذا الوقت فقد أدرك الوقوف سواء بات بها أو لاء ومن 
لم يحصل بها فيه فقد فاته الوقوف» وهذا عندنا. 

وقال الشافعي: يجوز في النصف الأخير من ليلة النحر» والسنّة أن يبيت 
ليلة:الكدر بمؤدلفة» :والبحوثة لست برائحية إثمّا الواجب الوقوف» والأفضل أن 
يكون وقوفه بعد الصلاة» فيصلي صلاة الفجر بغلس» ثم يقف عند المشعر 
الحرام» فيدعو الله تعالى ويسأله حوائجه إلى أن يسفِرّء ثم يفيض منها قبل طلوع 
الشمس إلى منى» ولو أفاض بعد طلوع الفجر قبل صلاة الفجر فقد أساءء 
ولا شيء عليه لتركه السئة» انتهى . 

(فصلَّى الفجر حين تبين له الصبح) أي: طلع الفجر (قال سليمان: بنداء 
وإقامة) ولم يذكر هذا اللفظ غيره من شيوخ المصنف (ثم اتفقوا) كلهم: 
(ثم ركب القصواء حتى أتى المشعر الحرام) وهو موضع خاص من المزدلفة ببناء 
معلوم» سمي به لأنه معلم للعباد والمشاعر المعالم التي ندب الله إليهاء وأمره 
بالقيام فيهاء وهو بفتح الميم» وقد يُْسَرٌ (فرقي عليه) أي على المشعر الحرام. 

(قال عغمان وسليمان : فاستقبل القبلة»:فحمد الله وكيره وهكله» زاد 


# 


عثمان: وَوَّحَده فلم يزل واقفاً حتى أسفر جداً) أي: أضاء الفجر إضاءةٌ تامة. 


(ثم دفع) أي سار وانطلق (رسول الله نه عَِن) من المزدلفة إلى منى (قبل أن 
تطلع الشمس » وأردف الفضل بن عباس) أي بدل أسامة بن زيد (وكان رجلا 


)١(‏ في نسخة: «فأردف». 


(6) كتاب المناسك (4ه) باب )١1906(‏ حديث 


حَسَرَ عو التغر أنين رجيكاة لما دَقَعَ رَسُولُ الله يله ” مَرٌ الظعُنُ يَجْرِينَ : 
مَطَفِقٌ الْمَضْل يَنْظرُ إِلَيْهِنّ يْهِنّ» فَوَصَعَ وَسُولُ اللو" كه يَلَهُ عَلَى وَجْه 
المَضْلٍ» وَصَرََ الْمَضل وَجْهَه ِلَى لش الآحرِء وَخَول. سول الله كلل 
َدَهُ ِلَى الس الآخَرء وَصرقة الفض ونشوة إلى الشق الاش ولط 


0 وسيم أي خا جميلا (فلما 5 رسول الله عَكلة) من 
فطفق الفضل ينظر إليهن: ا ا الفضل) 9 
بصره عن النظر إليهن» ولا ينظرن إليه . 


(وصرف الفضل وجهه إلى الشق الآخرء وحوّل رسول الله كه يدّه إلى 
الشق الآخر) أي ووضعه على وجه الفضل (وصرف الفضلٌ وجهّه إلى الشق 
الآخر ينظر)ء ففي الأول في قوله: «ينظر إليهن» تصريح بأن النظر كان 
إليهن؛. وكذلك في القول الذي بعده: «وصرف الفضل وجهه إلى الشق 
الآخرء وحرّل رسول الله يكخْ يده إلى الشق الآخر»» فالظاهر أن النظر في 
المرة الثانية إليهن لم يكن قصداً منه» فالغرض بوضع يده يل أن لا تنظر 
ليه الظفن : 


وأما قوله في الثالئة: «وصرف الفضل وجهه إلى الشق الآخر ينظر»» ليس 
المراد فيه بالنظر النظر إلى الظعن, بل المراد من النظر النظر إلى ذلك الجانب 
لا إلى الظعنء لأنه لا يمكن من ابن عباس أن ينظر إليهن بعد منعه كَل إياه من 
النظر إليهن في الجانبين» ولهذا لم يذكر فيه وضع يده يَكِةِ على وجهه. 

قال النؤاوع 1+ فيه اميف طلى عض التفي عن اللسسات وخصيرة هن 
الرجال الأجانب» وفي رواية الترمذي وغيره في هذا الحديث: أن النبي عل 
لوى عنقّ الفضل» فقال له العباس: لويت عنق ابن عمك» قال «رايث كايا 


)0غ( في نسخة : «النبي». 
حرق #شرح صحيح مسلمة 5/2 4). 


ين 


(5) كتاب المناسك (6ه) باب )١9٠06(‏ حديث 


3 كه ارس ص 2ع كوم ع كن 842 سي زكر ايه اأوه سم 0ك 
حَتّى7" أتى مُحَسرًا فحَرّك0" قَليِيلاء ثم سَلكَ الطرِيقٌ الوْسْطَى الذي 
5 ره" عع ان 2 ره 2 وس 006 0 
يُحْرِجَكٌ إلى(" الْجَمْرَةٍ الْكَبْرَى حَتَى أتى الْجَمْرَةً التي عِنْدَ الشجِرَةٍ 


وشابة فلم آمن الشيطان عليهما»»؛ فهذا يدل على أن وضعه يكِةَ يده على وجه 
الفضل كان لدفع الفتنة عنه وعنها . 


(حتى أتى محسّراً) بضم الميم وفتح الحاء وكسر السين المشددة 
المهملتين» سمّي بذلك لأن فيل أصحاب الفيل حسر فيه أي: أعيا وكل» 
رفحه وله فعالى - «يَث | لد رك ود بعيية 494 هذاا نا قالة 
النووي وجماعة. 


قال القاري©: لكن المرجح عند غيرهم أنهم لم يدخلوا الحرم» وإنما 
أصابهم العذاب قبيل الحرم قرب عرفة» فلم ينج منهم إلا واحد أخبر من 
وراءهم» فقيل: حكمة الإسراع فيه نزول نار فيه على من اصطاد فيه» ولذا 
يسمي أهل مكة هذا الوادي: وادي النار. 


(«فحرك) أي ناقته بالإسراع (قليلًا) أي: تحريكاً قليلّاء أو زماناً 
قليلاء أو مكاناً قليللا أي يسيراًء قال النووي: قدر رمية حجر (ثم سلك) 
أي سار (الطريقٌ الوسطى) وهذا غير الطريق الذي ذهب فيه إلى عرفات» 
وهي طريق ضبء وأما طريق الرجوع فهي طريق المأزِمَيْنِ (الذي يخرجك 
إلى الجمرة الكبرى) أي جمرة العقبة (حتى أتى الجمرة التي عند الشجرة) 
أي حتى وصل إلى جمرة العقبة» ولعل الشجرة إذ ذاك كانت موجودة 
هناك. 


)١(‏ زاد فى نسخة: (إذا؟. 

هع اسخة: «حرك؛. 

إفرة وى اليد «اعلى» . 

69 سورة الملك: الآية 6. 

(6) «مرقاة المفاتيح» (ه/ ؟::5). 


باهم 


(6) كتاب المناسك (6ه0) باب (ه940١)‏ حديث 


اها سبع َصَيَاتٍ بكَْرُ مع كل حَصَاقٍ مها يفل" حَصى الْحَذْفٍ؛ 


000 ماسم 2 21 مر و 1 0 َال 0 000 اطي اير 
- 5 067 -ه ا هٌُ 00 و ل 9 اع ره جر را سس و و 
بِيدِهِ ثلاثا وسِتينٌ» وَأمَرَ عَلِيا رَضِيَ الله عنه فتحر مَا عَبَّرٌ ‏ يقول: 
7 2 0 8 . م8 2 020 ال 0 8 راي و 1 5 5 8 


000 
0 


َو 7 م6 مه س) مج مس م سمس 
فطبخت فأكلا مِنْ لحوها وَسْرِيًا مِنْ مَرَقِهَا. 


(فرماها بسبع حصيات؛ يكبر مع كل حصاة"" منها مثل حصى الخذف) 
بالخاء والذال المعجمتين» وهو بقدر حبة الباقلاء» والرمي برؤوس الأصابع 
(فرمى من بطن الوادي) أي لا من فوقها (ثم انصرف رسول الله كَل) أي رجع 
من جمرة العقبة (إلى المنحر) بفتح الميم أي موضع النحرء والآن يقال له: 
المذبح لعدم النحرء أو تغليباً للأكثرء والأصح أن منحره عليه الصلاة والسلام 
في منزله الذي بقرب مسجد الخيف متقدماً على قبلة مسجد الخيف. 


(فنحر بيده ثلاثاً وستين) بدئة بعدد سني عمره (وأمر علياً ‏ رضي الله عنه - 
فنحر ما غبر) أي ما بقي من المائة» وهي سبع وثلاثون (يقول) أي في تفسيره: 
(ما بقي. وأشركه) أي النبي كلِةِ علياً (في هديه) أي أشركه في نحر هديهء 
ويحتمل أن يكون معناه أنه وَل أذن لعلى أن ينحر بعض البدن عن نفسه. 


(ثم أمر من كل بدنة ببّضعة) بفتح الباء الثانية» وهي قطعة من اللحم 
(مُجَعِلْتْ) أي القطع (في قِدر) بكسر القاف (فطبخت) أي القطع (فأكلا من 
لحمها) الهدايا (وشربا من مرقها) أي مرق لحوم الهداياء قال ابن الملك0 : 


)0غ( في نسخة: «بمثل». 

(؟) هكذا في حديث جابرء وكذا في حديث الأزدية الآتي» وحديث عائشة الآتي في «باب 
رمي الجمار»: وقد ورد في #البخاري» (1348) بطرق من حديث سالم عن ابن عمر: 
«على إثر كل حصاة». ويظهر الجمع بينهما من كلام ابن حجر في اشرح المناسك» 
(ص :)"7١0‏ أن الأول محمول على رمي العقبة» والثاني على أيام التشريق» لكن 
لا فرق بينهما في المذاهبء» والمعتمد عند الكل المعية. (ش). 

9) انظر: «مرقاة المفاتيح؛ (ه/رهة::). 


"4 


(5) كتاب المنامسك (66) باب (ه90١)‏ حديث 


0 0011 22 خم 66> دس ا مه 
قَالَ سُلَيْمَانُ: ثُمّ ركب ثُمَ أَقَاضَ رَسُولُ الله يل إلى الْبَيْتِ 


هذا يدل على جواز الأكل من هري( التطوع. انتهى . والصحيح أنه مستحب » 
وقيل: واجب لقوله تعالى: مكنا ينها» . 


(قال سليمان29: ثم ركب) أي رسول الله يكلِ (ثم أفاض)» [أي] أسرع 
(رسول الله يكهِ إلى البيت) أي الكعبة لطواف الفرض» ويسمى: طواف 
الأفاضة + والرك والزيارة قصلي لبكة الظور)ة قال القارئ قن التووى: 
كن مساوق تقهيزه : فأفاقى قطافه را لنية طررف لاقع قصلي الطيية 
فِحذِف ذكرٌ الطواف لدلالة الكلام عليه» وأما قوله: «فصلى بمكة الظهرا» فقد 
ذكر مسلم بعد هذا في حديث ابن عمر - رضي الله عنهما ‏ : «أن النبي كَلِلِ 
طاف للإفاضة قبل الزوال» ثم صلّى الظهر بمنى'» ووجه الجمع بينهما أنه نه عليه 
طاف للإفاضة قبل الزوال» ثم صِلّى الظهر بمكة في أول وقتهاء ثم رجع إلى 
منى فصلَّى بها الظهر مرة أخرى بأصحابه حين سألوه ذلك» فكان متنفلًا بالظهر 
الثانية بمنى . 


أقول: إنه لا يحمل فعله كي على القول المختلف في جوازه؛ فيؤوّل بأنه 
صلَّى بمكة ركعتي الطواف وقت الظهرء ورجع إلى منى فصلَّى الظهر بأصحابه» 


)١(‏ واستدل به الموفق (0/ 444) وصاحب «الهداية» )١4١/١(‏ على استحباب الأكل من 
هدي التمتع أيضاًء والمسألة خلافية مشهورة» فيها خلاف للشافعي إذ قال: لا يجوز 
الأكل بشيء من الدماء الواجبة حتى التمتع والقران» ويجوز من التطوع» وقال الحنفية 
وأحمد: يجوز من الثلاثة المذكورة» ولا يجوز من غيرها من الدماء الواجبة» وقال 
مالك في المشهور: لا يجوز من ثلاثة: وهي جزاء الصيد» وفدية الأذى» ونذر 
المساكين» ويجوز من غيرهاء كما فى «الأوجز)» (7/ 070). (ش). 

() ",هذا تص عن جابردملن الطواف الكاتي لمااكفكم فى اول التعييف بطواف آخن 
فلا يمكن حمل ما روي عنه من توحيد الطواف كما تقدّم على ظاهره أصلا . (ش). 

زهرة المرقاة المفاتيح» (هلرة:ف 55؛). 


014 


(0) كتاب المناسك (8ه) باب (140) حديث 


4 


3 8 اهم 


3 27 ل اه 0 2 عر ‏ ة *ا غن 2 
مأتى بَيِْي : عبدا لمطلِب وهم يسقون على زرَمَرَمَ 


أو يقال: الروايتان حيث تعارضتا فقد تساقطتاء فترجح صلاته بمكة لكونها فيها 
أفضل » ويؤيده ضيق الوقت؛ لأنه عليه الصلاة والسلام رجع قبيل طلوع الشمس 
من المشعرء ورمى بمنى» ونحر مئة من الإبل» وطبخ لحمهاء وأكل منهاء ثم 
ذهب إلى مكة وطاف وسعىء فلا شك أنه أدركته الوقت بمكة»ء وما كان 
يؤخرها عن الوقت المختار لغير ضرورة. 

ثم قال النووي: وأما الحديث الوارد عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ 
وغيرها: أنه يكل أخر الزيارة يوم النخر إلى الليل؛ فمحمول على أنه عاد للزيارة 
مع نساته لا لطواف الإفاضة» ولا بد من هذا التأويل للجمع بين الأحاديث. 

قلت: لا بد من التأويل» لكن لا من هذا التأويل؛ لأنه لا دلالة عليهء 
لأالفظا ولا مسي ولا حقيفة اسان تالا سي أن يفال معنا وذ ماخر 
الزيارة مطلقاً إلى الليل» أو أمر بتأخير زيارة نسائه إلى الليل» وقول ابن حجر: 
فذهب معهن؛ غير صحيحء إذ لم يثبت عوده عليه الصلاة والسلام معهن في 
الليل» قاله القاري. 

(ثم أتى بني عبد المطلب) وهم أولاد العباس وجماعته؛ لأن سقاية الحج 
كانت وظيفته (وهم يسقون على زمزم(" الواو للحال» أي: والحال أنهم 
ينزعون الماء من زمزم ويسقون الناس» قال النووي7'): معناه يغرفون بالدلاء» 
ويصبونه في الحياض ونحوها. 


)١(‏ والشرب منه مستحب لما فيه مع البركات الكثيرة التي لا ينكرها مجرب خصيصة عاجلة 
وهي : يدفع التعب» ويغني عن العطش والجوعء ويقال: إن التبريك بالماء أيضا من 
العادات الرسمية العامة كأهل الهنود بكنكاء والتصارى بنهر الأردن» والفراسية بعين 
لورده. وراجع «كتاب الحج والزيارة» لمولوي كريم بخشء انتهى . وفي «إعانة الطالبين؟ 
من فروع الشافعية جعله أفضل المياه حتى من الكوثرء وحكى عن التاج السبكي نظما : 
أفضل المي وما قُدْنَبَعم مِنْبَيْنِأصَابعالنبيالمتبع 
يليهماءزمزمَ؛ فالكوثرٌ فنيل مصرّءثميأتيالأنهرٌ. (ش) 

هق الشرح صحيح مسلم» (507/5). 

ااا 


(5) كتاب المناسك (66) باب )١4:6(‏ حديث 


فَقَالَ: «انْزِعُوا بي عَبْدِ الْمُطَللِبِء َلَْلَا أَنْ يَعْلِبَكُم النّاسُ عَلَى 
سِنَايَيكُعٍ لَتَرَعْتٌ عت مَعَكم)؛ ا فَسَّرِبَ مِنه يَلا. [م 021518 


جه 5/ا0”ء ق 8/50] 


(فقال: انزعوا) أي الماءء أو الدلاء (بنى عبد المطلب) بحذف حرف 
النداء» يريد أن هذا العمل عمقل مالع مرغوب فيه لككرة ثوابة ٠‏ والظاهن أنه آمو 
استحباب لهم (فلولا أن يغلبكم الناس على سقايتكم) أي لولا مخافة كثرة 
الازدحام عليكم بحيث تؤدي إلى إخراجكم عنه رغبةً في النزع اتباعاً لفعلي 
(لنزعت معكم) . 

وقال النووي: لولا خوفي أن يعتقد الناس ذلك من مناسك الحج 
فيزدحمون عليه بحيث يغلبونكم ويدفعونكم عن الاستقاء لاستقيت معكم؛ لكثرة 
فضيلة هذا الاستقاء. 

قلت: ويعارضه ما ذكره صاحب «الهداية2(0: روي أن النبي كَكةِ استقى 
دلواً بنفسه فشرب منهء ثم أفرغ باقي الدلو في البثر. قال ابن الهمام0: رواه في 
كتاب الطبقات مرسلاء قال: ويجمع بأن ما في هذا كان بعقب طواف الوداع» 
وحديث جابر - رضى الله عنه - وما معه كان عقب طواف الإفاضة» ولفظه ظاهر 
فيه حيث قال: «فأفاض إلى البيت فصلَّى بمكة الظهر فأتى بني عبد المطلب 
يسقون على زمزم فقال: انزعوا» الحديث» وطواف الوداع كان ليلاء والله أعلم. 

(فناولوه) أي أعطوه (دلواً فشرب منه يَكهض) أي من الدلوء أو من الماءء 
سكب أن :ضير كالما تيه بصق لأنه عليه الصلاة والسلام شربه 
قائماً لبيان الجواز» أو لعذر به في ذلك المقام من الطين» أو الازدحام؛ فإنه 
صح نهيه عن الشرب قائماً بل أمر من شرب قائماً أن يتقيأ ما شربه» قلت: 
لم يذكر في هذا الحديث: الحلق. 


.)١5:4/1( «الهداية»‎ )1١( 
.)081/5( زفق افتح القدير»‎ 


كيل 


(6) كتاب المناسك (هه) باب ( ) حديث 


5 كتختا عي الكواق متلفة» دا ماده شين 
ابْنَ يلال - . (ح): وَحَدَّدنَا أَحْمَدُ بْنُّ حَنْبّلِ نا عَبْدُ الْوَمّابٍ التْقَفِيُ 
الْمَعْتَى وَاحِدٌَ عن دقر كن مصكلء عن أببد: دن النّى يل 
ا ل ام م 

وت 0 00 
و 506 
.دمو 


لَ أبُو دَاوْدَ: هَذَا الْحَدِيتُ أَسْئَدَهُ حَاتِمُ بْنُ إِسْمَاعِيلَ في الْكَدِيثِ 


تعد 


الويل» وَوَافقّ الا ا عَلِيّ الْجَعْفِيُ ‏ 


5 (حدثنا عبد الله بن مسلمة, نا سليمان يعني ابن بلال- » 
ح: وحدثنا أحمد بن حنبل» نا عبد الوهاب) بن عبد المجيد (الثقفي؛ المعنى 
واحد) أي معنى حديث سليمان بن بلال» وحديث عبد الوهاب الثقفي واحد وإن 
اختلفا في اللفظء كلاهما أي سليمان وعبد الوهاب (عن جعفر بن محمد عن 
أبيه) أي محمد بن علي بن الحسين الباقر : (أن النبي يكل صلَّى الظهر والعصر 
بأذان واحد بعرفة) أي في مسجد نمرة (ولم يسيّح) أي لم يتنفل (بينهما ء » وإقامتين) 
أي لكل واحدة منهما إقامة (وصلى المغرب والعشاء بجمع) أي بالمزدلفة (بأذان 
واحد وإقامتين» ولم يسبح) أي لم يتنفل (بينهما) » وهذا حديث مرسل. 


(قال أبو داوده: هذا الحديث أسنده حاتم بن إسماعيل في الحديث 
الطويل) وقد تقدم تقريباً (ووافق حاتم بنّ إسماعيل على إسناده) أي على كونه 
مسنداً (محمدٌ بنُ علي الجعفي) لم أجد ترجمته فيما تتبعت من الكتب7") 


)١(‏ في نسخة: «وإقامتين» ولم يسبح بينهما». 

(؟) قلت: هو محمد بن علي الجعفيء من أهل الكوفة» أخو حسين بن علي الجعفي» 
انظر ترجمته في : «التاريخ الكبير» »)١185 /١(‏ و «الثقات» لابن حبان (5/ »)1٠١‏ 
رقم (25075), و «كتاب الجرح والتعديل» (1/4؟)»؛ وكلهم سكتوا عن جرحه 


وتوثيقه . 


كدنا 


(4) كتاب المناسك (64) باب )١919/(‏ حديث 


عن جَعْمَرِه عن أَبِي» عن جا إلّا أَنّهُ قَالَ: «مَصَلَّى الْمَعْرِبَ وَالْعَتَمَة 
أَذَانِ وَِقَامَةٍ) ٠‏ [انظر سابقه] 
حَََكَنَا أَحْمَدُ بْنُ ثبل نا يَحْيَى بن سَعِيوِء نا جر 


2 و 

- أ-ه 

1 ااي 
5 


0 أبي» عن جَابِرٍ قَالَ: ثم قَالَ الكّسك(© وله : «قَذدْ تَحَرْتٌ ههنًا 


(عن جعفرء عن أبيه. عن جابر) أي مسنداً (إلّا أنه) أي محمد بن علي الجعفي 
(قال: فصلَّى المغرب والعتمة) أي العشاء (بأذان وإقامة)0) أي واحدة» وهذا. 


قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد ‏ رحمهم الله تعالى - . 

وههنا نسخة كُتِبَثْ على حاشية النسخة المكتوبة» ونُقِلَتْ منها في 
النسخ المطبوعة وهي هذه: قال أبو داود: قال لي أحمد: أخطأ حاتم في هذا 
الحديث الطويل. 


قلت: ولم ي: يتحقق لي محل الخطأ. فيحتمل أن يكون الخطأ : أن حاتم بن 
إسماعيل أدخل كلام محمد بن علي في قصة فاطمة وهو قوله: «قال علي 
بالكوفة: فذهبت محرشا» إلى آخره في حديث جابر بن عبد الله» وهو ليس 
بداخل فيهء بل هو مدرج من كلام محمد بن علي . 


ويحتمل أن يكون المراد من الخطأ: أن حاتم بن إسماعيل ذكر 
في حديثه في الجمع بين الصلاتين المغرب والعشاء بالمزدلفة بأذان 
وإقامتين» ولم يذكره يحيى القطان فى حديثه2») عن جعفرء عن أبيه» 


والله تعالى أعلم. 


(حدثنا أحمد بن حنبل» نا يحيى بن سعيدء نا جعفر) بن 
قال) أي جابر: (ثم قال النبي كَلِ: قد نحرت ههنا)أي في منحرهء 


)١(‏ فى نسخة: «رسول الله». 
20 وهذه الرواية وصلها ابن حبان فى «الثقات» (ه/ .)٠١‏ 


دون 


(6) كتاب المناسك (هه) باب (م190 )١905‏ حديث 
ص 0 وه 
عن كُلّهَا مَنْحَره. وَوَقَف بعرقة فَقَالَ: ور ا 00م 
مَوْقَِفْا ل ةلي قال «قَل وَقَفْتٌ ههمًا ومبدَلِفهُ 58 

مَؤْقِنت) . 1م 114ل ن ملحل مع حم 811/9] 
4- حَدَتْنَا مُسَدَدُ نا حَمْصٌ بْنْ غِيَاثٍء عن جَعْمَر 


42 


ِإِسْنَادِو0" زاد: دما نُحَرُوا فِي رِحَالِكم» . [انظر تخريج الحديث السابق] 


تان 34 0 يعْقُوبٌ بن إبِْاحِيمَ» نَا يَحْيَى بْنُ سَعِيٍ الْمَطََانء 
عن جَعْفَرِء حَدَّنْيِي أبي » عن جَابِرٍء فَذَكُرَ هَذَا السدهت فيح 


ره 


فى الحا ميس انون : #وَادواً من متا إنتء مصَلٌّ 24 قال : 


(ومنى كلها منحر)ء فمن شاء أن ينحر فلينحر في أيها شاء (ووقف بعرفة فقال: 
قد وقفت ههنا) أي في موقفه يَكلْخِ (وعرفة كلها موقف)؛ فمن وقف فليقف في 
أي موضع شاء منهاء (ووقف بالمزدلفة وقال: قد وقفت ههنا) أي في موقفه 
(ومزدلفة كلها موقف)» فمن وقف فليقف في أيها شاء. 

(حدثنا مسددء نا حفص بن غياث؛» عن جعفر) أي ابن محمد 
(بإسناده) أي المتقدم (زاد) أي حفص بن غياث : (فانحروا في رحالكم) أي لِيَنْحَر 
كل واحد منكم في رحله» فإن رحالهم كان في منى» حاصله أنه لا يلزم أن ينحر 
كل واحد منهم في منحر النبي يَككِ؛ فإنه يؤدي إلى الضيق والحرج والازدحام. 


8 .(حدئثنا يعقوب بن إيراهيم» نا يحيى بن سعيد القطان» 
عن جعفر) بن محمد المذكور. (حدثني أبي) أي محمد بن علي» (عن جابر» 
فذكر) أي يحيى بن سعيد القطان (هذا الحديث» وأدرج) أي يحيى القطان 
(في الحديث عند قوله: #وأخدُوأ من مَقَامِ إراهعر مص * قال) أي : جعفر بن 


)١(‏ في نسخة: «بمزدلفة». 
(0؟) زاد فى نسخة: «نحوه)». 
() سورة البقرة: الآية 8؟١.‏ 


ونا 


(5) كتاب المناسك (66) باب )١1909(‏ حديث 


قَقَرَأ فِيهِمًا بِالتَّوْحِيدٍ وَ ظقُلْ بايا لْكَدون4. وَقَالَ فِيهٍ: قَالَ عَلِئٌ 
- رَضِيَ اللّهُ عَنْهُ ‏ بِالْكُوفَةء قَالَ أبي: هَذَا الْحَرْفُ لَمْ يَذَْكْرهُ جَابرٌ : 


- 
5 
2 - 

-ه لهم 


2 مو ور و سي ار 2 2 ع 2 
فذهبت 00 وَذكر قِصّة فاطِمّة رَضِيَ الله عنها). [م 4١017ات‏ كاك 


ن 2.5977 جه 27٠15‏ خزيمة 71/05] 


محمد : (فقرأ فيهما) أي في ركعتي الطواف (بالتوحيد) أي بسورة التوحيد وهي: 
ثْلْ هْرَ آنَهُ آحد» (و طثْل ييا الْكَرن4): وقد صبّح بذلك الإمام أحمد 
في امسنده»؛ فإنه أخرج حديث يحيى القطان؛. عن جعفرء عن أبيه؛ قال 
أبو عبد الله يعني جعفراً ‏ : فقرأ فيها بالتوحيدء و #ثل يكبا الكيْرن» . 

(وقال) أي جعفر بن محمد: (فيه) أي فى الحديث: (قال علي - رضي الله 
عنه ‏ بالكوفة» قال أبي) أي محمد بن على : (هذا الحرف) أي الذي يذكره 
وهو قوله: «فذهبت محرشاً» (لم يذكره جابر: فذهبت محرشاً» وذكر) أي جابر 
(قصة فاطمة ‏ رضي الله عنها ‏ ) وهي التي تقدم ذكرها في الحديث الطويل. 

قلت: ولكن ظاهر حديث حاتم بن إسماعيل الذي أخرجه مسلم وأبو داود 
مطولًا أن هذا القول من حديث جابر أيضاً» والله تعالى أعلم. 

وقد فصل الإمام أحمد وبيّن في «مسنده21(0 في حديث يحيى القطان كلام 
جابر في قصة فاطمة رضي الله عنها ‏ » وكلام محمد بن علي الذي زاد فيه 
ولم يذكره جابرء فقال: «فإذا فاطمة رضي الله عنها ‏ قد حلتء. ولبست ثيابا 
صبيغاً» [واكتحلتء.] فأنكر ذلك علي رضي الله عنه ‏ عليهاء فقالت: أمرني به 
رسول الله يلا . وهذا كلام جابر في قصة فاطمة ‏ رضي الله عنها ‏ » ثم ذكر قال: 
قال علي بالكوفة ‏ قال جعفر: قال أبي: هذا الحرف أي من قوله: قال علي 
بالكوفة» إلى آخره» لم يذكره جابر - فذهبت محرشاً أستفتي به النبي يل في الذي 
ذكرته فاطمةٌ» قلت: إن فاطمة لبست ثيابها صبيغاً» واكتحلت» وقالت: أمرني به 
أبي؛ قال: صدقت» صدقت» صدقتء أنا أمرتها به»» انتهى كلام محمد بن علي . 


4 (ضن يف4" 


م 


(6) كتاب المناسك (65) ياب )١9١(‏ حديث 


- . ع ٠‏ د 
(05) باب الوقوفي بعرَفة 
٠‏ حَدّنَا مَنَافٌ عن أبي مُعَاوِيَةَ عن هِشَام بْنِ و4 
راط و و 2 


2ه وعد 


ا عن عَايْشَةَ كَالَتٌ : كانت فريش اا 0 


قلت: ومحمد بن علي هذا لم يدرك جد أبيه على بن أبي طالب» فلعله 


(05) (بَابُ الْوقُوفٍ بِعرَكه)01) 

أي: كيف شرع؟ سمي بها لتعرّف() العباد إلى الله بالعبادات هناك» 
وقيل: للتعارف فيه بين آدم وحواءء وقيل: لأن جبريل عليه الصلاة والسلام أرى 
إبراهيم عليه الصلاة والسلام المناسك» أي: مواضع النسك في ذلك اليوم» 
فكان يقول له في موضع: أعرفت هذا؟ فيقول: نعمء وقيل: هو يوم اصطناع 
المعروف إلى أهل الحج» وقيل: يعرّفهم الله تعالى يومئذ بالمغفرة والكرامة 
أي : يطيّبهم » ومنه قوله تعالى: #عرَقها لم24 أي 0 

١‏ (حدثنا هناد, عن أبي معاوية,. عن هشام بن عروة. عن أبيه» 
عن عائشة قالت: كانت قريش) وهم ولد النضر بن كنانة؛ قال في 
«القاموس)29: ومنه قريش لِتَجَمّعِهم إلى الحرم؛ أو لأنهم كانوا يتقرّشون 
البياعات فيشترونهاء أو لأن النضر بن كنانة اجتمع في ثوبه بوه + ققالة ا 
تَقَوَشء أو لأنه جاء إلى قومه فقالوا: كأنه جَمَل قَريشْء أي: شديدء أو لأن 
قُصَيًا كان يقال له: الُرّشي؛ أو لأنهم كانوا 0 الحاحّ فيسلاون خلكهاء 


)01( ولعلّ وجه التخصيص بعرفة لذلك أنه محل أخذ العهد الأزلي لقوله تعالى : ألْتُ ريم 4 
[الأعراف: ]١77‏ كما هو مصرح في رواية «المشكاة». [انظر: رقم (111). (ش). 

(؟) التعريف يكره عندنا كما في الفروع» ولا بأس به عند المالكية والحنابلة كما بسط في 
#جزء حجة الوداع» (ص .)١759‏ (ش). 

() انظر: «مرقاة المفاتيح» (184/4). 

(5:) انظر: «القاموس» (ق». رء ش). 


كدنا 


(5) كتاب المناسك (55) باب (1910) حديث 


وك ذان دنه يفون ِالْمَرْدلِمَةِء وَكَانُوا يُسَمَّوْنَ الْحْمْسّء وَكَانَ 
0 قَالَتُ: لما بجا الإسكام مر الله علَى 

وي ل 
0 مد أذ 5 0 1 ف 0 ماص الاش 204 , تخ ١7م‏ م كولكل 


قى ه/7١١.‏ خزيمة 068١”؟]‏ 


أو سميت بمصَغَّر اقرش » وهو دابةٌ بحريةٌ تخافها دوابٌ اللحر كلياة أو سميت 
ِقْرَيْش بن مخلد بن غالب بن فهرء وكان صاحب عِيْرِهمء فكانوا يقولون: 
قَدِمَتْ عِيْرُ ُريش» وخرجث عيرٌ قريش» والنسبة: قَرَشِيٌ وقُرَيشِي . 

(ومن دان) أي اختار وتبع (دينها) أي طريقة قريش (يقفون بالمزدلفة) 
أي حين يقف الناس بعرفة في الحل» فإنهم كانوا لا يخرجون من الحرم (وكانوا) 
أي قريش (يسمون الحمس)(" جمع أحمس من الحماسة؛ بمعنى الشجاعة وهم 
قريش» ومن ولدته قريش وكنانة وجديلة قيس ومن تابعهم» سموا به لتحمُسهم في 
دينهم » أئ: لشدتهمء أو لالتجائهم للحمساءء وهي الكعبة» لأن حجرها أبيض 
يضرب إلى السوادء وفيه إشارة إلى أنهم كانوا يفتخرون بشجاعتهم وجلادتهم 
قائلين بأنا أهل الحرم المحترم كالحمام» فلا نخرج إلى الوقوف كالعوام. 

(وكان سائر العرب يقفون بعرفة) على العادة القديمة (قالت: فلما جاء 
الإسلام أمر الله تعالى نبيه يَكِِْ أن يأتي عرفات) متابعة للأنبياء الكرام (فيقف بها) 
أي بعرفة (ثم يفيض) أي يدفع (منها) وأصله أفاض نفسه أو راحلته؛ تدر 
المفعولٌ رأساً حتى صار كاللازم. 

(فذلك قوله تعالى: بثْرّ أَفِيصُوا»). أي: ادفعوا وارجعموا 
(«منَ حَيَتْ أقاصٌ ألكَاسٌ4) أي: عاملوا معاملتهم. وفيه إيماء إلى خروج 


دلق في نسخة: ابدينها». 
(؟) سورة البقرة: الآية .١989‏ 


أكون 


(5) كتاب المناسك (80) باب )١191١(‏ حديث 


(00) بَابٌ الْخُرُوج إِلَى مِنى 
١‏ حَدَّكْنَا زُمَيْرٌ بن حَرْبٍ ) ا الأخوّص بْنُ جَوَابٍ الضَبَ؛ 
ن <١‏ ونيسمن 


نَا عَمَارُبْنُ ررَيِْه عن سُلَيْمَانَ الأَمُْمَشٍء عن الْحَكمٍء عن مِقُسَمٍء 
عن ابْنِ عَبِّاسٍ قَالَ : «صَلَّى رَسُولُ اللو" يلل الظهْرَ يَوْمَ التَروية وَالْمَجَرَ 


المتكبرين عن كونهم ناساًء الخطاب مع قريشء أمروا بأن يساووا الناس بعد 
ما كانوا يترفعون عنهمء وثم لتفاوت ما بين الإفاضتين يعني أحدهما 
صوابء والآخر خطأء وقيل: من مزدلفة إلى منى بعد الإفاضة من عرفة 
شرع قديم فلا تغيروه» والظاهر من الحديث أن الخطاب معه عليه الصلاة 
والسلام تعظيماً لهء أو له ولأمته. 


(/50) (بَابُ الْخُرُوج) أي من مكة (إِلَى مِنى) 

١‏ (حدثنا زهير بن حرب. نا الأحوص بن جوَّابِ) بفتح الجيم 
وتشديد الواو(الضبى) أبو الجواب الكوفي, قال ابن معين: ثقة» وقال مرة: 
ليس بذاك القوي» وقال أبو حاتم: صدوقء وقال ابن حبان في «الثقات»: كان 
متقنا وربما وَهِمَ. 

(نا عمار بن رزيق) بتقدم الراء على الزاي». مصغراًء الضبي التميمي» 
به» وقال النسائي: ليس به بأس» وذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال الإمام 
أحمد: كان من الأثبات» وقال ابن شاهين فى «الثقات»: قال ابن المدينى: 
ثقة» وقال أبو بكر البزار: ليس به بأ 

(عن سليمان الأعمش. عن الحكم. عن مقسمء عن ابن عباس قال: 
صلى رسول الله يلخ الظهر) أي صلاة الظهر (يوم التروية) أي في اليوم 
الثامن من ذي الحجةء وكذا صلاة العصر والمغرب والعشاء (والفجر) أي صلاة 


دق في تستحة: «النبي2. 


ادن 


(5) كتاب المناسك (00) باب (1919) حديث 


ده ومس اس ع 


يوم عَرَفَةَ 000 زات حمل حم /١‏ هنلا خحزيمة 2١714‏ 
كك ١1/١5ة]‏ 


1 


5 حَدَّكَنَا أَحْمَدٌ بن إِيرَاهِيمء نا شقان الازرف؟ 


00 من عَبْ الَْزيزٍ بن دقع قَالَّ: سَأَلْت أنَسَ 


شوك اللو وه الهِرَيَوْمَ الكزوة يَةِ؟ كَال0©: 1 20 1 
صَلَّى الْعَضرَ يَة يَوْمَ الثفر؟ قَالَ: بالأبطح» : ثُمَّ قَالَ: افْعَلْ كما 


و 


يَفْعَلَأ 0 مَرَاو 0 اخ كال م4 دلا نلاؤؤو؟ا)ات أشأكق دي الاملء 
حم */ ]٠٠١‏ 


الفجر (يوم عرفة) أي ذ في اليوم التاسع من ذي الحجة (بمنى) ثم غدا 
إلى عرفات . 

5 (حدثنا أحمد بن إبراهيم) ولعله الدورقي» (نا إسحاق الأزرق) 
بتقديم المعجمة على المهملة؛ ابن يوسف بن مرداس» المخزومي» 
الواسطي» ثقة» (عن سفيان) أي الثوريء» (عن عبد العزيز بن رفيع قال: 
سألت أنس بن مالك؛ قلت: أخبرْني بشيء عقلئّه عن رسول الله كلِ) وهو 
ذأ علق رسول الله يلك الظهر) أي صلاة الظهر (يوم التروية؟) أي ثامن 
ذي الحجة (قال: بمنى» قلت: أين صلَّى العصر يوم النفر؟) أي: الثاني» 
وهو اليوم الثالث عشر من ذي الحجةء وهو يوم الرجوع من منى (قال: 
بالأبطح) وهو المحصب,. (ثم قال) أي أنس بن مالك: (افعل كما يفعل 
أمراؤك) ولا تخالمهم؛ فإن نزول المحصب ليس بنسك لازم» فلو تركه 
أمراؤك اتركهء وفي خلافهم فتنة. 


)0غ( ف تيف" (فقال2. 


(6) زاد في نسخة: آخر الجزء الحادي عشر وأول الجزء الثاني عشر من تجزئة الخطيب 
البغدادي رحمه الله. 


لون 


(058) يَابُ الْخرُوجٍ إِلَى عَرَقَة 
+141 - كنا عمد بن عتبل؛ نَايَعْقُوبُء نَاأبيء 
عن ابْنِ إِسْحَاقٌ؛ حَدَّتنِي نَافِعٌ» عن ان مر قال :هذا سول الله كلد 


2_2 
ع م م د 


ِنْ وى جين صَلَّى الصُبْحَ صَبحَة يَْمٍ عركة حنَى أنَى عه كل بور 
وَهِيّ مَنْزِلٌ الإمّام الذي يَنْزِلُ به بِعرَكَة لون وك و قح مارو التو وم أ 


(0) (بَابُ الْخُرُوج) أي من منى (إِلَى عَرَكَة) 

1١91‏ _(حدثنا أحمد بن حنبل» نا يعقوب) بن إبراهيم بن سعدء (نا أبي) 
الغدو: سير أول النهارء نقيض الرواحء وهو ما بين صلاة الغداة وطلوع 
الشمس (رسول الله كله من منى) أي إلى عرفات (حين صلى الصبح صبيحة يوم 
عرفة) أي لتاسع ذي الحجة. 

قال الخافظ21(1: طاقن الااتريعة من من حين :سان لصت نه لكن في 
حديث جابر الطويل عند مسلم أن توجّهه يك منها كان بعد طلوع الشمس» 
ولفظه: «فضَربَتٌ له قبة بدمرة» فنزل بهاء حتى زالت الشمسء» فأمر بالقصواء 
فَرْحِلَتْ فأتى بطن الوادي»» انتهى . 

(حتى أتى عرفة) أي قريباً منها (فنزل بنمرة) بفتح النون وكسر الميم: 
موضع بقرب عرفات خارج الحرم بين طرف الحرم وطرف عرفات”") 
(وهي منزل الإمام الذي ينزل به بعرفة) أي بقربهاء كما تقدم في حديث جابر 
الطويل ولفظه: «وجد القبة قد ضربت له بنمرة فنزل بها». 

قال ابن الهمام في «فتح القدير»0: والسنّة أن ينزل الإمام بنمرة» 


.)01١/9( «فتح الباري»‎ )١( 


00 كذا في «الفتح» :)51١/5(‏ رق د قد :قود اتلعاً للحافظ» وإِلَّا فنمرة ة من 
عرفة عند الحنفية كما تقدَّم مبسوطاً . (ش). 
(؟) «فتح القدير» (51/9/5). 


00106 


(5) كتاب المناسك (658) باب (141) حديث 


عَبّى إدَا كان عنْدَ صَلَاةٍ الطَهْرِ رَاحَ رَسُولُ الل كه مُهَجُرًا قَجَمَعَ ين 


0-1 


الظْهْرٍ وَالْعَضْرِء عط لاس ل ل 


- 


طع + 


ونزول النبي يَكةِ بها لا نزاع فيهء وفي «المنهاج» للنووي: ويبيتون بهاء 
فإذا طلعت الشمس قصدوا عرفات ولا يدخلونهاء بل يقيمون بنمرة بقرب 
عرفات حتى تزول الشمس . 

(حتى إذا كان عند صلاة الظهر) أي وقت زوال الشمس (راح رسول الله ل 
مُهَجراً) أي مبتكراً ومبادراً إلى الصلاة» أو معناه داخلًا بالهاجرة (فجمع 
بين الظهر والعصر). 

واختلف في الجمع بين الصلاتين بعرفة هل هو للسفر أو للنسك؟ قال 
الحافظ27: وقد ذهب الجمهور إلى أن ذلك الجمع المذكور يختص بمن يكون 
مسافراً بشرطه؛ وعن مالك والأوزاعي وهو وجه للشافعية: أن الجمع بعرفة 
جمع للنسك» فيجوز لكل أحدء وروى ابن المنذر بإسناد صحيح عن القاسم بن 
كيه اتيسة ابن الوبريقول: إن من سنّة الحج أن الإمام يروح إذا زالت 
الشمس فيخطب الناس» فإذا فرغ من خطبته نزل فصلَّى الظهر والعصر جميعاً. 

قلت: وكذا عند الحنفية» قال القاري في «شرح المناسك)(): اعلم أن 
هذا الجمع للنسك عندناء فيستوي فيه المسافر والمقيم» خلافا للشافعي ومن 
تبعه في تخصيصه بالمسافر. 

ثم خطب الناس) وهذا مخالف لما تقدم أنه يك خطب قبل الصلاة» نقل 
في الحاشية عن «فتح الودود»: وعلى حديث جابر عمل العلماء» قال ابن حزم: 
رواية ابن عمر لا تخلو عن أحد الوجهين لا ثالث لهماء إما أن يكون النبي كَل 
خطب» اام و و ات ا ايو 
الناس ببعض ما يأمرهمء؛ ويعظهم فيه» فسمَّى ذلك الكلام خطبة» فيتفق 
الحديثان بذلك» وهذا أحسن لمن فعله» درن ل امليف أ يط 


)1غ( افتح الباري» (7/ 011). 
0( شرح المناسك» (ص .)١19١‏ 


06 


(6) كتاب المناسك (9ه) باب )١915(‏ حديث 
رَاحَ َوَقفَ على :الموقك قف مِنّْ عَرَقَةَ). [حم ؟115/1] 
(59) بَاتُ الروَاحِ إلى عَرَقَة 
ده 100 معي امم م عي وم عم مهس 
65 حَدّكَنا أ حْمَدُ بْنُّ حَنْبَلِء نا وَكيعٌ» نَا نَافِعُ بْنُ عُمَرَ 


وقال ابن الهمام في «فتح القدير»9؟2: إنه يكلهِ خطب قبل صلاة الظهر من 
حديثٍ جابر الطويل وحديثٍ عبد الله بن الزبير من «المستدرك»29؛ وحديتٌ 
أبي داود عن ابن عمر ‏ رضي الله عنهما ‏ يفيد أنهما بعد الصلاة» وقال فيه: 
اافجمع ب بين الظهر والعصرء » ثم خطب الناس»» وهو حجة لمالك في الخطبة بعد 
الصلدة0), قال عبد الحق: وفي حديث جابر الطويل «أنه خطب قبل الصلاة» 
وهو المشهور الذي عمل به الأئمة والمسلمون» وأعل هو وابن القطان حديتٌ 
ابن عمر ‏ رضي الله عنهما ‏ بابن إسحاق. 


الرحمة عند الصخرات» كما تقدم في حديث جابر الطويل: «فلم يزل واقفاً 
حتى غربت الشمس)»). 


(59) (بَابٌ الرّواح): وهو السير بعد الزوال 
(إلى عَرَقْة)) أي : مسجد نمرة» ثم إلى عرفات 


86 _ (حلدثنا أحمد بن حنبل» نا وكيع. نا نافع بن عمرء عن سعيد بن 
حسان) حجازي, ذكره ابن حبان في «الثقات»» له في أبي داود وابن ماجه 


.)18٠ «فتح القدير» (؟/99ا4؛‎ )١( 

.)551١/١( «المستدرك»‎ )9( 

(*) هكذا حكاه في «الهداية» »)١1٠/١(‏ و «التبيين» وغيرهما من فروع الحنفية» ولم يتعقبه 
شراح «الهداية»: لكن لم أجده في فروع المالكية» بل فيها التصريح بالخطبة قبل الصلاة 
كما حكيت النصوص عنهم في ذلك في «الأوجز» (189/4). (ش). 


فس 


(5) كتاب المناسك (60) باب (1914) حديث 


: عَلَّ الْحَجَاجُ بن الريير 0 سل إلى 
ابن عَمَرَ: أيه ساهو كذ يسول الله 8 يو في هذا اليو,؟ قال 


و 


إِذَا ل 00 جا للا ناه ابْنُ عُمَّرَ أَنْ يَرُوحَ قَالَ: قَا 


لَمْ تَرغْ الشَّمْسُء » قَالَ : أَرَاعَتْ20؟ قَالُوا : لَمْ تَرِعْء قَالَ: فلم 


جه سام 


قل زَاغْتٌ» ارْتَحَل) . [جه 89 حم ]| 


(60) بَاتُ ا ب الْحظبَة" بعر 0 


حديث واحد في وقت الرواح إلى عرفة» (عن ابن عمر قال: لما أن قتل 
الحجاجٌ ابن الزبير) وأخبر به عبد الملك بن مروان» فكتب عبد الملك الخليفة 
إلى الحجاج أن يأتم بعبد الله بن عمر في الحج (أرسل) أي الحجاج (إلى 
ابن عمر) يسأله (أية ساعة كان رسول الله يله يروح) إلى الصلاة أو إلى الوقوف 
(في هذا اليوم؟) أي يوم عرفة. 

(قال) أي ابن عمر: (إذا كان ذلك) أي وقت الرواح (رُحُنا) 
ونخبرك به (فلما أراد ابن عمر أن يروحء قال) اع سعيد بن سان : 
(قالوا: لم تزغ الشمسء قال: أزاغت؟ قالوا: لم تزغ) وإنما سألهم لأنه 
- رضي الله عنه ‏ كان قد كف بصره إذ ذاك (قال) أي سعيد بن حسان: 
(فلما قالوا) أي أتباعه وأصحابه: (قد زاغت) أي الشمسُ «(ارتحل) أي إلى 
الخطبة والصلاة. 


(0) (يَابُ الْحُطَبَةٍ بِعَرَقَةَ) 
)١(‏ في نسخة: «عبد الله بن الزبير». 
إفة وفي نسخة: «ذاك». 


(0) فى نسخة: «أو زاغت». 


20 زاد في نسخة: «على المنبر) . 
رفون 


(5) كتاب المناسك (6) باب 


ادن (0) . سابع'"ا ذي ١‏ لحجة. ويوم عرفة» وثاني يوم النحر بمنى »2 ووافقهم 


فيه 


الشافعي إلا أنه قال بدل ثاني النحر ثالثه؛ لأنه أول النفر» وزاد خطبة رابعة. 
وهي يوم العر” وقال: إن لانن حاجة إليها ليتعلموا أعمال ذلك اليوم من 


وتعقبه الطحاوي بأن الخطبة المذكورة ليست من متعلقات الحج؛ 


لأنه لم يذكر فيها شيئاً من انور الح وإنما ذكر فيها وصايا عامة. 
ولم ينقل أحد أنه علمهم فيها شيئاً من الذي يتعلق بيوم النحرء 


(000 


زفة 


فر 


فق 


وبه قال زفر إِلّا أنه قال: هي متوالية» أولاها يوم التروية» كما في «الهداية» 
(180/1). (ش). 
حكاها ابن الهمام (؟/ /ا/ا4) عن فعله يَكهِ وفعل أبي بكرء وعزا الثاني إلى ابن المنذر 
برواية ابن عمرء وعزا الأول في «التلخيص الحبير؛ (؟/044). و «شرح مناسك 
النووي» (ص )5١8‏ إلى البيهقي :»)١١١/5(‏ والحاكم :»)55١/١(‏ وعزاه في «مناسك 
الضياء» إلى «مسند أحمد» برواية ابن عبان أيضاء وبسطها في «شرح المنهاج» 
و«الدردير» (؟/577). وهذه الخطبة مصرّحة في فروع الأئمة الثلاثة» ولم أجدها في 
فروع الحنابلة من «المغني» و «الروض»» إل أن القسطلاني )١197/5(‏ ذكر أحمد مع 
الشافعي» والعيني في «البناية» حكى عن الإمام أحمد: أن لا خطبة في اليوم السابع 
عنده. [انظر: «الأوجز» .])191١/8(‏ (ش). 
فقد صرّح النووي في «المناسك» (ص 707 - 09”) بهذه الخطب الأربع: أولها يوم 
السابعء وهي -خطبة فردة عند الكعبة» والثانية يوم عرفة) والثالثة يوم النحرء والرابعة 
يوم النفر الأول» كلها أفرادء وبعد صلاة الظهر إلا التي بعرفة؛ فهي خطبتان وقبل 
الظهر. (ش). 
وبسط المغني )"١9/5(‏ في روايات ذكرت في خطبة يوم النحرء وسيأتي في «باب من 
قال: خطب يوم النحر؛ء وأما خطبة عرفةء ففي «شرح المواهب» (١١/910"؟)‏ 
للزرقاني: قال به الجمهور والمدنيون والمغاربة من المالكية؛ وهو المشهورء فقول 
النووي: خالف فيها المالكية؛ فيه نظرء وإنما هو قول العراقيين منهم» واتفق الشافعية 
على استحبابهاء خلافاً لما توهمه عياض والقرطبي» انتهى. وجزم الدردير (571/5) 
بندب هذه الخطبة» وكذا الموفق (575/0”؟). (ش). 
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(5) كتاب المناسك 0 (560) باب )١191١6(‏ حديث 


50 


6 حََدَّتنَا هَنَادٌ عن ابْنٍ أبي رَائِدََ أَنَا سُفْيَانَ بْنُ 
كل م 5:2 2 
ْيَيْئَةَه عن زَيْدِ بْنِ أُسْلَْمَء عن رخلاين بحي مكرة. » عن أبِيهٍ 


أو 0 فال كرابت رون الله كل وَمُوَ عَلَى الْمِنْبَرِ يِعَرَفَةَ). 
[حم 759/5. ق ]"١١/9‏ 


فعرفنا أنها لم تقصد لأجل الحج.ء وقال ابن القصار: إنما فعل ذلك من 
أجل تبليغ ما ذكر لكثرة الجمع الذي اجتمع من أقاصي الدنياء فظن الذي 
رآه أنه خطب. 

6 (حدثنا هنادء عن ابن أبى زائدة» أنا سفيان بن عيينة» عن زيد بن 
أسلمء عن رجل من بني ضمرة) قال الحافظ في «التقريب» وفي «تهذيب 
التهذيب» في باب المبهمات: زيد ب بن أسلمء عن رجل من بني ضمرة» 
عن أبيه» لم يسمّياء ضبط الزرقاني بفتح الضاد المعجمة وإسكان الميم؛ 
وقد كتب في «التقريب» و «تهذيب التهذيب»: حمزة بالحاء المهملة والزاي» 
وهو خلاف الصواب. 

(عن أبيه أو عمه) لم أقف على تسميتهما (قال: رأيت رسول الله ككل 
وهو على المنبر بعرفة) . 

وقد أخرج الإمام أحمد هذا الحديث في «مسينة0).بإسناقه :كنا سيفيان بخ 
عيينة» ثنا زيد , بن أسلمء » عن رجلء» عن أبيه» أو عن عمه قال: «شهدت 
النبي كلِ بعرفة» فسئل عن العقيقة» فقال: لا أحب العقوق. ولكن من ولد 
له ولد فأحب أن ينسك عنه فليفعل»» وليس فيه ذكر المنبر» ولم يكن بعرفات 
منبر في وقته وَل بل خطبته كانت على ناقته» فالظاهر أن ذكر المنبر غير 
محفوظء فإن كان محفوظاً فلعل المراد به شيء مرتفع» وهي ناقته يكوه كما 
أفاده شيخ مشايخنا مولانا محمد إسحاق الدهلويء ثم المهاجر المكي 


رحمه الله . 


)١(‏ (ه/رء#:). 


ا 


() كتاب المناسك (60) ياب (1415) حديث 


5 حَدَّكَنَا مُسَدد نا عبةُ اللوبْن داو عو صلم ثنخ 0 
عن رَجُلٍ مِنّ الْحَيّ » ٠‏ عن أَبيه نيط : : منَهُ َأ التي يكل وَاقِمًا بِعَرَكَةَ عَلَى 


4 


بَعِير أَحْمَرَ يَخْطبُ. [ن ا00”. جه 1585ء حم 5/5٠"ء‏ دي ]١ ٠‏ 


57 (حدثنا مسدد. نا عبد الله بن داود.ء عن سلمة بن نبيط) بنون 
وموحدة مصغراًء ابن شريط بفتح المعجمة» ابن أنس الأشجعي» روى عن أبيهء 
وقيل: عن رجل عن أبيه» ونّقه أحمد ووكيع وأبو داود وابن معين والعجلي 
والنسائي وعثمان بن أبى شيبة» وذكره ابن حبان في «الثقات»» قال البخاري: 
يقال: اختلط بأخرة. ْ ْ 


(عن رجل من الحي) وقد أخرج الإمام أحمد9؟ حديث نبيط من طريق 
وكيع قال: ثنا سلمة بن نبيط. عن أبيهء ولم بذك عو ع 0 وأخرج أيضاً 
من طريق عبد الحميد بن عبد الرحمن أبو يحيى الحماني قال: ثنا سلمة بن نبيط 
ام كات أب رحدى وعم مع لبن كه فال: حبرت أي قال: :ترايت 
النبي يله يخطب عشية عرفة على جمل أحمرء قال: قال سلمة: أوصاني أبي 
بصلاة السحرء قلت: يا أبت! إني لا أطيقهاء قال: فانظر الركعتين قبل الفجر 
فلا تدعنّهماء ولا تشخصنّ في الفتنة». 

وهذا الحديث صريح في أن سلمة روى عن أبيه بلا واسطة رجل؛ فإنه 
قال بلفظ الإخبار» وذكر وصية أبيهء فهذا يدل على أن الواسطة بين سلمة وأبيه 
مف 11 


(عن أبيه نبيط: أنه) أي نبيط (رأى النبى يكلِ واقفاً بعرفة على بعير أحمر 
يخطب) ولفظ النسائي: «على جمل أحمر»» وكذلك في حديث خالد بن العداء 


.)700/5( «مسند أحمد)‎ )١( 

(؟) وكذا أخرجه النسائي برواية سفيان وابن المبارك عن سلمة بدون الواسطة. (ش). 

فرة قلت: لكن أخرج الترمذي في «الشمائل» في وفاته يَلِْهْ حديث سلمة عن نعيم بن 
أبي هندء عن نبيط بن شريط . [انظر: «شمائل الترمذي» رقم (597)]. (ش). 


يونا 


(5) كتاب المناسك (60) باب (19170) حديث 


00 5 س2 0 رن[ 5 2 ودس 

١‏ حَمَدَّكْنًا مَنَادُ بن السَّرِي وَعْنْمَانْ بْنُ أبي شَيْبَةَ 
قالاء نا وَكِيعٌّء عن عَبْدِ الْمَجِيِي"؛ حَدٌ الكداف د كالنك 
هُودَة. قالغا ماد : : عن عَبْدِ الْمَجِيدٍ أبي عَمْروء حَدَنّنِي خَالِدُ بْنُ 


العَذدَاءِ بْنِ هَودَة كال «رايت رسول الله كه يَحْطبُ النَّاسَ يَوْمٌ عَرَكَة 


ابن هوذة الذي بعد هذاء قال: «رأيت رسول الله يك يخطب الناس يوم عرفة 
على بعير). 

وهذا كله يخالف ما تقدم من حديث جابر الطويل: «حتى إذا زاغت 
الشمس آمر بالقضواء فَرُحَلّت له فركب حتى أتى بَطن الوادي:؛ فخطب 
الناس»)» والجواب عن حديث نبيط وخالد بن العداء أنهما رأياه من بعيد» 
فظناها بعيراًء فرويا الحديث على ظنهماء والصواب أنه يلهِ كان على ناقته 
القصواء حين قام في الموقفء. وخطب. 

6911 _(حدثنا هناد بن السرى وعثمان بن أبى شيبة قالا: 
نا وكيعء. عن عبد المجيد) بن أبي يزيد: وهب العقيلي العامري» 
أبو وهب » ويقال: أبو عمرو البصري» قال يحيى بن معين: ثقة 
وذكره ابن حبان في «الثقات». له عند أبى داود حديث فى الخطبة 

(حدثني العداء بن خالد بن هوذة) بن خالد بن ربيعة بن عمرو بن عامر بن 
صعمم إن فاون بن كين عرارن العامري» صحابي قد وفد على النبي وَِةِ: 
وأقطعه مياهاً كانت لبني عامرء يقال لها لها: الرخيخ بخائين معجمتين» وكان 
هو وأبوه سيدّي قومهما. 

(قال هناد : عن عبد المجيد أبي عمرو) فزاد هناد كنيته» (حدثني خالد بن 
العداء بن هوذة قال: رأيت رسول الله يخ يخطب الناس يوم عرقة) 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 


يعض 


(5) كتاب المناسك (51) باب )١1919-1914(‏ حديث 


عَلَى بَعِيرٍ قَائه7"" و في الرَكَابَيْنَ) ٠‏ آحم ]"١/6‏ 
َال ابو كاوة ونام انف العلخه عد وَكيع كَمَا َال 0052 


6- حََدَّتنَا عَبَاسُ بْنُ عَبْدِ الْعَظِيم ان 1 6 
3 عَيْدُ التكيد أَبُو عَمْرِو عن الْعَدَاة زه خالل بتعتاة: ا 
(11) بَابَ مَوْضع الْؤقُوفٍ بِعَرَكَة 
وم 


8-- حَدَّنْتَا” ١‏ 2-0 ا عن عَمْرِو - يَعْنِي 
ابْنَّ دِيئَارٍ - » عن عَمْرِو بْنِ عَبْدِ الل بْنِ صَفُوان عن يَزِيدَ بْنِ شَيْبَانَ 


أي في عرفات (على بعير قائم في الركابين. قال أبو داود: روأه ابن العلاء, عن 
وكيع كما قال هناد)؛ وقد أخرج الإمام أحمد» حديث وكيع» فذكر عبد المجيد 
مع كنيته كما قال هناد. 

6 - (حدثنا عباس بن عبد العظيمء نا عثمان بن عمر) بن فارس» 
(نا عبد المجيد أبو عمرو. عن العداء بن خالد بمعناه). 


(51) (يَات مَوْضِع الوقَوفٍ بِعَرَكَةً) 

84 (حدثنا ابن نفيل» نا سفيان. عن عمرو ‏ يعنى ابن ديئار - » عن 
عمرو بن عبد الله بن صفوان) بن أمية بن خلف الجمحي المكي» ذكره ابن حبان 
فى «الثقات»»؛ وقال ابن سعد: كان قليل الحديث» (عن يزيد بن شيبان) الأزدي 
صحابي» ذكر الحافظ في «تهذيب التهذيب» في ترجمته: قال أبو حاتم: هو خال 
عمرو المذكور» وقال البخاري : له رؤية. 


)١(‏ فى نسخة: «قائماً». 

(؟) قال فى «تتمة المنهل العذب المورود» (077/7): والصواب ما قال عثمان بن أبي شيبة 
أن شيخ عبد المجيد العداء بن خالد. 

(9) زاد فى نسخة: «عبد الله بن محمد). 

(5) «مسند أحمد) (70/6). 
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(4) كتاب المناسك (51) باب (1919) حديث 


دو ل ةو فى 


قَالَّ: «أَتَانًا أبن مربّع الأنْصَارِيُ وَنَنُ ِعَرَقَة في مَكَانٍ 3 عمرو 
امام فَقَالَ(00): إِنَي رَسُولُ رُ سول الله يه ِليكُمْ. يَعُوْل كم : 
«قِفُوا عَلَى مَشَاعِرِكُمْ َإِنَكُمْ عَلَى إِرْثِ مِنْ إِرْثْ إِبْرَاهِيم) آت "الى 


ن 5ادثء جه اكاءلل حم ://ا”ء خزيمة 2,75841١4‏ ك ]1:57/١‏ 


(قال: أتانا ابن مِرْبَع الأنصاري) هو زيد بن مربع» بكسر الميم وسكون 
الراء بعدها موحدة مفتوحةء ابن قيظي» بفتح القاف وسكون التحتانية بعدها ظاء 
مشالة؛ ابن عمرو بن زيد بن جشم بن مجدعة بن حارثة الأوسي الأنصاري» 
سماه أحمد وابن معين وابن البرقي» وقيل اسمه: يزيدء وقيل: عبد الله وأكثر 
ما يجيء في الحديث غير مسمى . 


(ونحن بعرفة) أي بعرفات (في مكان يباعده عمرو عن الإمام) هكذا في 
نسخ أبي داودء وكذا في الترمذيء وهكذا في إحدى روايتي البيهقي"2. فأخرج 
من طريق أحمد بن شيبان :كنا مفيان فذكره هوه إلا أن فال : عن عمروء 
وقال: أتانا ابن مربع الأنصاري ا ونحن في مكان من الموقف يباعده 
عمرو يعني عن الإمام» فقال: ثم ذكره. وفي «مسند الإمام أحمد): أتانا 
ابن مربع الأنصاري ال ل ”ا 

(فقال: إني رسولٌ رسول الله يكل إليكم. يقول لكم: قفوا على مشاعركم) 
هذه (فإنكم على إرثٍ من إرثِ إبراهيم) لمكان تباعده عمروء بالتاء 
المثناة الفوقانية» وهو تصحيف. والصواب بالياء التحتانية؛ لأن فاعله عمرو 
نعده ظاهر 29 , 


وفي النسائي قال: «كنا وقوفاً بعرفة مكاناً بعيداً من الموقف» فأتانا 


)١(‏ زاد فى نسخة: «أما». 


(؟) «السئن الكبرى» (6/ .)١١6‏ 
0) وأول أبو الطيب شارح الترمذي: قال بعض الفضلاء: عمرو هو المخاطب بهذا 


الكلام. . .إلخ. (ش). 
ا 


(6) كتاب المناسك (6)باب )١1919(‏ حديث 


ابن مربع الأنصاري»»؛ وهذا السياق يدل على أن قوله: «مكاناً بعيداً من 
الموقف» من كلام يزيد بن شيبان لا من كلام غيره» وهكذا في إحدى روايتي 
البيهقي قال: «كنا وقوفاً بعرفة في مكان بعيد من الموقف»ء فأتانا ابن مربع 
الأنصاري»»: وفي ابن ماجه المطبوعة بمصر قال: «كنا وقوفا في مكان تباعده 
من الموقف» فأتانا ابن مربع». 

قال السندي في حاشيته: قوله: «تباعده من الموقف» أي من موقف 
الإمام؛ وهو من باعد بمعنى بَعّد مشدداًء عمرو هو المخاطب بهذا الكلام؛ 
أي : فكانا تبعذه أنت» أي تعذه تعذاء والمقصود تقدير بعده» وأنه مسلم عند 
المخاطب» ويحتمل أن هذا من كلام الراوي عن عمرو بمنزلة: قال عمرو: كان 
ذلك المكان بعيداً عن موقف الإمامء أو من كلام عمرو. 

وفي نسخة لابن ماجه أيضاً المطبوعة بالهتد. قال: لاكنا وقوفاً يمكان 
نباعده من الموقف فأتانا ابن مربع»» وكتب عليه شيخ مشايخنا الشيخ عبد الغني 
المجددي المهاجر المدني: قوله: «كنا وقوفاً في مكان نباعده»ء أي: نظن مكان 
وقوفنا بعيداً من موقف الإمام؛ فضبطه بصيغة المتكلم مع الغير. 

وهذا الاختلاف مبنى على كتابة لفظ «يباعده»» فمن كان في نسخته بالتاء 
فلنه 'مبحيتا : وكتب عليه الحاشية» وكتب توجيهه» ومن كان فى نسخته بالنون 
كتب توجيهه . 

والصواب عندي ما في نسخ أبي داود وغيره بلفظ : «يباعده عمرو عن 
الإمام», ومعناه على هذه التستحة: إن عمرو بن دينار يقول: يباعده» أي يبيئه 
بعيداً عمروء أي عمرو بن عبد الله بن صفوان عن الإمام» ويحتمل أن يقال: إن 
هذا من كلام سفيانء فيقول: يباعده» أي يبعذه عمرو بن دينار عن الإمام؛ وقد 
ثبت في رؤاية النساتي في قوله: قال يزيد بن شيبان: ١كنا‏ وقوفاً بعرفة مكاناً 
بعيداً من الموقف»» فبيان بعد المكان داخل في كلام يزيد بن شيبان» ففي كلام 


م 


(5) كتاب المناسك (59) ياب )١1970(‏ حديث 


(59) بَابُ الدَّفْعَة(') مِنْ عَرَقَةَ 


0 10-2 3 2 - 7 ملم 
3 حخدتنا محمد بن كئين». أن ستيان غر اعمس 


0 


| سم ايب دام براه صمل ء. 5 رومعتم > 1 1 0000 
(ح): وحدثنا وهب بن بِيَانء نأ 6ك نأ سلحان الاعمش». المعنى » 
لس 2 . ص 17 ع 1 و سي كال 
عن الحكمء عن مِفَسَّمء عن الو حابن قال: «أفاضنَ رَسول الله عير 
>2 2 3 و 00 عم وو 


فحاصله أن عمراً بيّن أن ذلك المكان كان بعيداً عن الإمام لا عن الموقف كما 
يوهم لفظ رواية النسائي» فإن المراد منه من الموقف موقف الإمام» والله تعالى أعلم . 
قال السندي في حاشية ابن ماجه: فإرساله يَكخٍ الرسولَ إلى ذلك لتطييب 
قلوبهم لثلا يتحرّنوا ببعدهم عن موقف رسول الله َك ويروا ذلك نقصاً في 
الحج» أو يظنوا ذلك المكان الذي هم فيه ليس بموقف. ويحتمل أن المراد بيان 
أن هذا خير مما كان عليه قريش من الوقوف بمزدلفة» وأنه شيء اخترعوه من 


أنفسهم . والذي أورثه إبراهيم هو الوقوف بعرفة» انتهى . 


(50) (بَابٌ الدَّفْعَة) أي الرجوع والانصراف 
(مِنْ عَرَفة بعد الفراغ من الوقوف 

(حدثنا محمد بن كثيرء أنا سفيان» عن الأعمش». ح: وحدثنا 
وهب بن بيان) بن حيان الواسطي, أبو عبد الله. نزيل مصرهء قال أبو حاتم: 
صدوق لا بأس بهء وقال النسائي : ثقة» وذكره ابن حبان فى «الثقات»» وقال 
ة: ثقة رجل صالح.ء قال أبو داود: وأهل مصر يقولون: إنه بدل من الأبدال. 
(نا عبيدة) بن حميدء (نا سليمان الأعمش. المعنى) أي معنى حديث 
مع د 0 وحديث عبيدة واحدء (عن الحكم. عن مقسمء عن ابن عباس 

قال: أفاض رسول الله لله من عرفة وعليه السكينة ورديقه أسامة) . 


)١(‏ في نسخة: «الدفع؟. 
(0) الظاهر بدله: حديث سفيان. (ش). 
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(0) كتاب المناسك (59) باب (140) حديث 


كَقَالَ: «يَا أَيّهَا ا النَّامنُ عَلَيْكُم السّكِيئٍَء إن الْيرََيْسَ بِإِيجَافٍ الْحَيْلٍ 
و ا كان كان انها رافق يدوا عاد كت أن كفنا راء 
وَهُبٌ: َُ أَرْدَفَ الْمَضْلَ 0 الْعَبَّاسِ وال يها الْنافِن 3 لمر لين 


(فقال: يا أيها الناس عليكم بالسكينة) أي الزمواء (فإن البر ليس بإيجاف 
الخيل) أي ليس بالإيضاع والإسراع في السير (والإبل. قال) ابن عباس كما يدل عليه 
حديث البخاري7" عن ابن عباس : «أنه دفع مع النبي يك يوم عرفة». أو أسامة بن 
يده كما يكال عله سض.7" ووايات البيهقي والإناع أحند في :افيفته )00 . 


(فما رأيتها) أي الخيل والإبل (رافعة يديها عادية)(5) من عدا يعذو» 
اق اتسوعةافى الحيرء كانية امتقلو| أمز وشؤل !الله كله فاطمانواة وسكدزا 
رواحلهم. ويحتمل أن يكون أمره يك أمرأً تكوينياً فلم يقدر الرواحل على رفع 
الأيدي (حتى أتى جمعا) أي المزدلفة. 


(زاد وهب: ثم أردف الفضل بن عباس) 6 من المزدلفة إلى منى . 


)١(‏ زاد في نسخة: فعليكم بالسكينة. 

فق «صحيح البخاري» .)١57171(‏ 

(*) وكذا رواية مسلم »)١18٠0(‏ ورجحه الزرقاني .)4١7/١١(‏ (ش). 

(5) «السنن الكبرى» »)١١9/5(‏ و امسئد الإمام أحمد)» (4//ا١5).‏ 

(5) ويشكل عليه ما سيأتى من حديث أسامة: «إذا وجد فجوة نص»» وقال ابن خزيمة: 
هذا محمول على الزحامء قاله الزرقاني [«شرح المواهب» :1)417/١١(‏ وقال 
السرخسي في «المبسوط»: يمشي على هينته في الطريق» هكذا قال عليه السلام ‏ : 
أيها الناس! ليس البر في إيجاف الخيل» روى جابر: أنه عليه السلام ‏ كان يمشي 
علق راخلته في الظريق على خينقةة حتى إذا كان في بطن الوادي أوضع راحلته» 
وجعل يقول: «إليك تعلو 5ه قلقا وضيئنها. ...الخ فزعم بعض الناس أن الإيضاع 
في هذا الموضع سنّة» ولسنا نقول بهء وتأويله أن واخضهة كلك قن هذا الموضع 
فيعثهاء فالبعثشت» كما هو عادة الدواب» لا أن يكون قصده الإيضاع» انتهى. 
[«الميبسوط» (5/ .])5١‏ (ش). 
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(45) كتاب المناسك (50) ياب (19471) حديث 


: يجان الْحَيْلٍ وَالإبل فَعَليكُمْ السكِيئةا كال فا را ها وَافعة يَدَنها 


حَتَى أنَى منى» [خ 45و1ء ن 8م١1‏ حم ١/١9؟]‏ 


باد 
-ه 


1 - حََدَّكَنًا أَحْمَّدُ بْنُ عَبْدِ الله بْنِ يُونْسَء نَا زُمَيْرٌ. 


ره م 
ان يام 6 يي 


(2): وَحَدَنْنَا مُحَمَّدُ بْنُ كَثِيرِء اسان وَهَذا لفظ حََدِيتِ 
ُمَيْرِء نَا ِيْرَاهِيمٌ بْنُ عُقْبَةَء أختري كريت: 0 
ل 

سُولَ النَّهِ بكله؟ قَالَ: ليلكا لشفت الي رخ فيد التان ولمعرين 


بإيجاف الخيل والإبل؛ فعليكم بالسكينة» قال) أي ابن عباس» أو الفضل بن 
عباس : (فما رأيتها رافعة يديها) أي للعَدُو (حتى أتى منى) قال القاري7©: 
والحاصل أن المسارعة إلى الخيرات والمبادرة إلى المبرات مطلوبة» لكن لا على 
وجه يجر إلى المكروهات وما يترتب عليه من الأذيات. 

١‏ (حدثنا أحمد بن عبد الله بن يونسء نا زهيرء ح: وحدثنا 
محمد بن كثيرهء أنا سفيان, وهذا لفظ حديث زهير) كلاهما أي زهير 
وسفيان قالا: (نا إبراهيم بن عقبة؛ أخبرني كريب, أنه سأل أسامة بن زيد 
قلت: أخبرني كيف فعلتم أو) للشك من الراوي (صنعتم عشية ردفتٌ 
رسول الله يكنة؟). 

(قال: جئنا الشعب الذي يُنيخ فيه الناس للمعرس)», ولفظ رواية مسلم: 
«فقال: جئنا بالشعب الذي يُنيخ الناس فيه للمغرب»» والشعب الطريق في 
الجبل؛ وقيل: الفرجة بين الجبلين» والمعرس محل التعريس» وهو نزول 
المسافر في آخر الليل لالاستراحة . 


قال الحافظ9): وأخرجه الفاكهى من وجه آخر عن ابن عمرء من طريق 


)غ0( لمرقاة المفاتيح» (0/ 58١‏ ه). 
(؟) «فتح الباري» (7/ .)07١‏ 


كنا 


(5) كتاب المناسك (57) باب (194971) حديث 


سعيد بن جبير قال: الدفعت مع أبن عمر من عرفة» حتى إذا وازينا الشعب الذي 
يصلى فيه الخلفاء المغرب» دخله ابن عمر فتنفض فيه» ثم توضأ وكبرء فانطلق 
ع ‏ أن يا 

ا الفاكهي أيضاً من طريق ابن جريج قال: قال عطاء-#أروف 
النبى بَلهِ أسامةًء فلما جاء الشعب الذي يصلىي فيه الخلفاء الآن المغرب [نزل] 
فأراق الماء ثم توضأ». 

وظاهر هذين الطريقين أن الخلفاء كانوا يصلون المغرب عند الشعب 
المذكور قبل دخول وقت العشاءء وهو خلاف السنّة في الجمع بين الصلاتين 
فى المزدلفة. 

ووقع عند مسلم من طريق محمد بن عقبة» عن كريب: «(أتى 
الشعب الذي ينزله الأمراء»؛ وله من طريق إبراهيم بن عقبة عن كريب: 
«الشعب الذي ينيخ الناس فيه للمغرب»» والمراد بالخلفاء والأمراء في هذا 
الحديث بنو أمية» فلم يوافقهم ابن عمر على ذلك» وقد جاء عن عكرمة 
إنكار ذلك. 

وروى الفاكهي أيضاً من طريق ابن أبي نجيح» سمعت عكرمة يقول: 
كفده وول الك كل نالا واتشذتمؤه مصلىءروكانه الكرابدلك على عن ترك 
الجمع بين الصلاتين لتخالفة السئة فن ذلك وكان جابر يقول: :دلا ضلاة إلا 
بجمع " ) أخرجه ابن المنذر بإسناد صحيح . 
الإعادة» وعن أحمد: إن صلَى أجزأه» وهو قول أبي يوسف والجمهورء 
اندي 

فالمراد بقوله: «الذي ينيخ فيه الناس» في حديث أبى داود: الأمراءٌ ومن 
تبعهم ) وكذلك المراد بالمعرس معرسهم ومحل نزولهم. 

54: 


(5) كتاب المناسك (50) باب (1971) حديث 


أَنَاحَ رَسُولَ الله يك ناقَعَهُ َ 
34 


3 - قَالَ 00 الْمَاء دَعَا 
ِالْوَصُوءٍ َتَوَضَأْ وَضُوءًا لَيْسَ با . 


8 
بَالِعْ جد تا وشون اللالكه 


(فأناخ رسول الله ع ناقتف ثم بال» وما قال) أي أسامة: (أهراق 
الماء) والظاهر أنه من كلام كريب» (ثم دعا الو 0 بماء الوضوء 
(فتوضاً وضوءاً ليس بالبالغ) أي بالسابغ والكامل (جداً) أي واظيوها سنا 
كينا في رواية البخاري؛ بأن توضأ مرة مرةء» وخفف استعمال الماء بالنسبة 
إلى غالب عادته. 


وأغرين17 أ بن عبد البر فقال: معنى قوله: «فلم يسبع الوضوءاء 
أي: استنجى به» وأطلق عليه اسم الوضوء اللغوي» ولكن الأصول تدفع هذا؛ 
لأنه لا يشرع الوضوء لصلاة واحدة مرتين» وهو متعقب بهذه الرواية الصريحة» 
وفي مسلم: «فتوضأ وضوء ليس بالبالغ». وقد تقدم في الطهارة بلفظ 
«فجعلت أصب عليه وهو يتوضأ»» ولم تكن عادته يك أن يباشر ذلك أحد منه 
حال الامتحاء. 

قال القرطبي: اختلف الشراح في قوله: «ولم يسبغ الوضوءا 
هل المراد به اقتصر به على بعض الأعضاء فيكون وضوءا لغوياء 
أو"اققصر على عضن الشدة فبكرة رفيو شرقيا؟ ركلافيا محعيل. 
لكن يعضد من قال بالثاني قولّه في الرواية الأخرى: «وضوءاً خفيفاً»؛ لأنه 
لا يقال في الناقص خفيف». 0 موضسحات ذلك أيضا قول: أسامة له: 
«الصلاة» فإنه يدل على أنه رآه يتوضأ وضوءه للصلاةء ولذلك قال له: 
«أتصلى»؟ . 

وإنما توضأ أولّا ليستديم الطهارة ولا سيما في تلك الحالة لكثرة الاحتياج 
إلى ذكر الله حيئذء وخفف الوضوء لقلة الماء حينئذ. 


(قلت: يا رسول الله! الصلاة) بالنصب على إضمار الفعل» أي: تذكر 


.)هلا١ انظر: (افتح الباري» (6/ ركم‎ )١( 
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(6) كتاب المناسك (50) باب (1471) حديث 


قَالَ: : «الصَّلَاةٌ أَمَامَكَى قَالَ: فَرَكِبَ حَنَّى قَدِمْنَا مُؤْكَلِفَة" فَأَقَامَ 
الْمَغْرِبَ ناح الام في ممازلِوم وَلَمْ يلوا حَتّى مام الْعِضَاءَ 
ار نان 6 ثم حل النَّاس). 

زَادٌ موي في حريئه : قَالّ: ل 5 َعَلُم حِينٌ أَصْبَخْتُم؟ 


7 0 


كال ودنة السفم 10و لظلشك آنا ف سَبَّاقِ قِ قُرَيْشٍ عَلَى رِجْلَىّ). 
[خ وؤكتكء م٠158ء‏ ن 2509 جه 5١19‏ حم 6 :؛ دي ]١ 88١‏ 


الصلاة» أو صلء ويجوز الرفع على تقدير: حضرت الصلاة مثلا (قال: 
الصلاة) بالرفع (أمامك) بفتح الهمزة وبالنصب على الظرفية» أي الصلاة ستصلي 
يكيف إن التق الميادة على معانها اي المعو ين براق | 
«أمامك»: لا تفوتك وستدركها. 


(قال) أسامة: (فركب) رسول الله يله على ناقته (حتى قدمنا مزدلفة» فأقام 
المغرب) وصلاهاء (ثم أناخ الناس) رواحلّهم (في منازلهم ولم يحلوا) 
أي الرحال بل تركوها على ظهور الجمال (حتى أقام) أي رسول الله يك (العشاء 
٠ 50‏ ثم حل الناس) أي الرحال. 


(زاد محمد) بن كثير (في حديثه: قال: قلت: كيف فعلتم حين أصبحتم) 
حين سرتم إلى منى؟ (قال: ردفه الفضل. وانطلقت أنا في سباق قريش على 
رجلي) أي: إلى منى. واستدل بالحديث على جمع التأخير بمزدلفة وهو إجماعٌ» 
لكنه عند الشافعية وطائفة بسبب السفرء وعند الحنفية والمالكية بسبب النسك. 


وأغرب” الخطابي فقال: فيه دليل على أنه لا يجوز أن يصلي الحاج 


)١(‏ فى نسخة: «المزدلفة». 

00 ف «فصلى» . 

إفوة زاد فق الكةة «زاد ابن يونس في حديثه؛ . 
(4) زاد فى نسخة: «ابن عباس». 

)5( انظر: «فتح الباري» (9/ 077). 


اكلا 


(5) كتاب المناسك (59) باب (1910) حديث 


- 
يا 


+0 حََدَّكْنَا أَحْمَدٌ بْنُ حَتْبَلٍ ا يفيل بن آكهه نااسْنبان: 
عن عَبْدٍ الرّْمن بن عَيَّاشِْء عن ريد بن عَلِيَء عن أنيوه 


المغربّ إذا أفاض من عرفة حتى يبلغ المزدلفة» ولو أجزأته في غيرها لما أخرها 
النبي تِ عن وقتها الموقت لها في سائر الأيام؛ قآله الحافيل: 

فلك عافن «لجات اكاك وعرت 92 الوضلئ السادنين 
أوتإجذاهعا قبل الوضول إلى مزدلفة لم يجزء وعليه إعادتهما بها إذا وصل . 
وفي «تلقيح العقول"" للمحبوبي: إذا صلّى المغرب في يوم عرفة في وقتها في 
الطرق أو بدرقاف يكت علنه العا عندهماء خلافاً لأبي يوسفء ولو أخرها 
عن وقتها وصلاها في وقت العشاء لا يلزمه الإعادة بالإجماعء إِلّا أنه لا بد أن 
يقيد بأنه صلاهما في مزدلفة. 

(حدثنا أحمد بن حنبل» نا يحيى بن آدم؛ نا سفيان) الثوري» 
(عن عبد الرحمن) بن الحارث بن عبد الله (بن عياش) بن أبي ربيعة» نسب إلى 
جد أبيهء (عن زيد بن علي) بن الحسين بن علي بن أبي طالب» أبو الحسين 
المدثي: ذكره ابن حبان في «الثقاث»» وإليه نسب الزيدية من طوائف الشيعة؛ 
قدم على يوسف بن عمر الحيرة فأجازهء ثم شخص إلى المدينة فأتاه ناس من 
أهل الكوفة فقالوا له: ارجع ونحن نأخذ لك الكوفة» فرجع فبايعه ناس كثير 
وخرجء فقتل فيهاء يعني سنة 77١هء‏ وهو ابن 47 سنة. 

(عن أبيه) علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمي المدني» 
زين العنابديق» قال ابن سيكد7) فئ الطبقة الثائية من تابغى أهل المدينة: أمه 
أم ولدء وكان ثقة مأموناً كثير الحزيى عالياً رفيعاً ووعا» قال ابن عييئية عن 


)١(‏ واختلف النقل عنهء وكذا اختلفوا فى بيان المذاهبء كما في «الأوجزا 
ونا مدعا قن ١‏ 

() «شرح اللباب» (5١5؟»,‏ ط . باكستان). 

(*) في الأصل: «تنقيح العقول». وهو تحريف. 

(:) «الطيقات» (الترجمة .)١68٠‏ 


وذكالا 


(6) كتاب المناسك (59)باب )١1970(‏ حديث 


عن عُبَيْدِ اللو : بْنَ أبي رَافِع؛ عن عَلِىَ قَالَ: «ثُمَّ أَرْدَفَ 
شين على تافينة والثاية يَضْرِبُونَ الإيل يَمِينًا وَشمنالا » لا يَلْتَقِت 


عر ا 


00 وَيَقُولٌ : السّكيئة أَيُهَا النَامِنُ؛ ا 2 ا 


الزهري: ما رأيت قرشياً أفضل من علي بن حسينء وكان مع أبيه يوم قتل 
وهو مريض فسلم وقال: ما رأيت أحداً كان أفقه منه» وأطال أهل التراجم في 
مناقبهء واختلف فى سنة وفاته من سنة 97ه إلى سنة ١٠٠هء‏ وكان سنه حين 
قتل أبوه “اسنةء وقتل أبوه يوم عاشوراء سنة ١5ه.‏ 


(عن عبيد الله بن أبي رافعء عن علي قال: ثم أردف) رسول الله كه 
(أسامةً فجعل يعنق) أي يسير العنق» وهو السير الوسط (على ناقته) القصواء 
(والناس يضربون الإبل يميناً وشمالاء لا يلتفت إليهم) في بعض الأحيان» 
ويلتفت إليهم في بعضها . 

(ويقول: السكينة أيها الناس) أي: الزموهاء وهذا الذي قلنا في توجيه 
قوله: "لا يلتفت يميناً وشمالا»» مبني على ما في جميع النسخ لأبي داود 
الموجودة عندناء ثم تتبعنا هذا الحرف في كتب الأحاديث» فوجدنا عند 
الترمذي هذا الحديث من طريق أبى أحمد: نا سفيان بهذا السندء 
الوالنابتن شتريوة سنا شال يلتفت إليهم» بغير لفظ «لا» النافية . 

وأخرج الإمام أحمد في ا من طريق أبي أحمد الزبيري: 
ثنا سفيانء وفيه: «والناس يضربون يميناً وشمالا يلتفت إليهم» وليس فيه حرف 
«لا»: وأيضاً أخرج من طريق المغيرة بن عبد الرحمن بن الحارث المخزومي» 
قال: حدثني أبي عبد الرحمن بن الحارث بسنده المذكورء ولفظه: «فجعل 
الناس يضربون يميئاً وشمالا وهو يلتفت. ويقول: السكينة أيها الناس» ثم قال: 
ثم دفع وجعل يسير العنق» والناس يضربون يميناً وشمالا وهو يلتفت ويقول: 
السكينة السكينة أيها الناس؟. 


)١(‏ #مسند أحمد» .)7/5/١(‏ رقم (553, 59ه). 


84 


(0) كتاب المناسك (59) باب (1497) حديث. 


0 


ما 


وَدَفَعَ حِينَ غَابَتِ السَّمْسٌ). [ت 885 جه :50٠١‏ حم 2151/١‏ خزيمة 1417] 


وأخرج البيهقي في انه 0007 أن حدية سعيد بن جنير اغن ابن عباس : 
«أن رسول الله يكِ التفت بعرفة فى النفر والناس يضربون» فقال: السكينة 
أيها الناس». 1 

وهذه الأحاديث المختلفة تدل على أن حرف «لا» النافية على قوله: 
يلتفت »2 001 ولكن أخرج الإمام أحمد هذا الحديث في «مسنده» مثل 
سند أبي داود من طريق يحيى , بن آدم : ثنا سفيان» وفيه: «والناس يضربون الإبل 
عن دنال لا بلقت لوي( : وهاتان الروايتان تدلان على أن في رواية 
يحيى بن آدم عن سفيان حرف «29 النافية موجودة» وليس من تصحيف النساخء 
بل الظن يشهد أنه من خطأ يحيى بن آدمء وإن كان محفوظا فتوجيهه ما ذكرناه 
من قبل» والله أعلم. 

ثم رأيت «فتح القدير»29؟ للشيخ ابن الهمام فإنه ذكر هذا الحديث فيه 
وقال: أخرج الإمام أبو داود والترمذي وابن ماجه عن عليٍ - رضي الله عنه - 
ولفظه: «وجعل يشير بيده على هينته والناس يضربون يميئاً وشمالاء فجعل 
يلتفت إليهم ويقول: أيها الناس عليكم السكينة؛؛ وهذا أيضاً يدل أن حرف 
«لا» النافية ليس في الحديث (ودفع حين غابت الشمس). 


)0غ( «السئن الكبرى» .)١١9/6(‏ 

إفة قال أبو الطيب شارح الترمذي: قال المحب الطبري: قال بعضهم: رواية الترمذي 
بإسقاط «لا» أصحء وقد تكررت «لا» هناك على بعض الرواة من قوله: شمالاء انتهى. 
وعلى تقدير صحتها معناه: لا يلتفت إلى مشيهم ولا يشاركهم فيه» أنتهى . 
قلت: وما وجّهه والدي في تقريره أوجه إذ قال: يلتفت بلي العنق فقط لا بجميعه. (ش). 

(9) قوله: «لا يلتفت»» قال السندي : هكذا بزيادة دلأ» فى هذه الرواية فى نسخة «المسند» 
و «الترتيب»: وقد سبق «يلتفت» بدون زيادة «لا») رش لازت معنى » رف ادك الزوالة 
بزيادة «لا» في أبي داود أيضاًء فيحمل على أن المعنى: أنه لا يلتفت إلى مشيهم» 
ولا يشاركهم في فعلهم . 

(4) «فتح القدير» (؟/149). 


اكلا 


(5) كتاب المناسك (59)باب (1974-19479) حديث 


0 د شَنًا الْمَمْنَِيُ؛ عن مَالِكُء عو كد ار 
ع أبِيهٍ أن قَالَ: «سيل ات ل ونا جَالِسٌ: كيف كَانَ 
رَسُولُ الل كف يَِيرٌ في حََِ اوداع حِينَ دَقَمَ؟ قَالَ 00 نلعتو 


قَإِدَا وَجَدَ فَجَوَةٌ نْصّ. 


2 لمالا ل ا ا و عردم 
قَالَ هشام: النص فؤق العنقى). [خ 1556 م785ك ن 058ل 
ماع20 


عن ابْنٍ إِسْحَاقَ» حَدَئنِي م ل 
قَالَ : «كُنْتُ رذف الت يكل 5 تلا ويد للخ دن 
[حم /01ا] 


(حدثنا القعنبي. عن مالك؛. عن هشام بن عروة؛ عن أبيه) 
أي عروة (أنه) أي عروة (قال: سثئل أسامةٌ بن زيد وأنا جالس) أي عنده: (كيف 
كان رسول الله يلِْهُ سير في حجة الوداع حين دفع؟ قال: كان يسير العنق) وهو 
السير بين الإسراع والإبطاء (فإذا وجد فجوة). الفجوة: الفرجة وما اتسع 
من الأرض» كذا في «القاموس» (نَصّء قال هشام: النص فوق العنق) أي سير 
فوق سير العنق» وقال في «القاموس»: نص ناقته: استخرج أقصى(") ما عندها 
كن الس 


65 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا يعقوب) بن إبراهيم؛ (نا أبي) إبراهيم بن 
سعدء (عن ابن إسحاق». حدثني إبراهيم بن عقبة» عن كريب» عن أسامة قال: 
كنت ردف) أي رديف (النبي كَلِ) على ناقته حين سار من عرفة» (فلما وقعت) 
أي غربت (الشمس دفع) أي سار (رسول الله يَلِ) من عرفة إلى مزدلفة . 


)000( زاد في نسخة: «مولى عبد الله بن عباس»2. 
(؟) يشكل عليه ما تقدم «ما رأيتها عادية» وتقدم الجمع. (ش). 


م 


(5) كتاب المناسك (57) باب (1976) حديث 


روم 


6 ححَدََّنَا ا 00 عن مَالِكِ» عن موسق سو 


د 5 1 


0 لل للد بن عبّاسِ» عن أسَامة بن 


2 


عَهُ يَقَولٌ : ادع وَسُولُ الله يله مِنْ عَرَكَةَ َتّى ذا كان الشنني 
قيال عضأ وم نيع الوشُوء. كلك 50 : الصَّلَاةً! َقَالَ0): 


812 اع أسر 


«الصَّلَاةٌ أَمَامَكَ؛. قَرَكِبّ» كلما جَاءَ لشرويقة تَوَلَ َتَوَضَّأُ قَأُسْبَعٌ 
الوصو م أقِيمَتٍ الصَلَاة هُ مَصَلَى الْمَغْربَ» م أَنَاحَ كُلَ إِنْسَانِ بَعِيرَه 


- 


فِي مَنْزْلِه أنبكت الميكناء ا وَلَمْ يُصَلّ بَيْتَهُمَا شيكا:د 
لخ الاكلء م ١مالء‏ حم ١8/0‏ ْى] 


6 (حدثنا عبد الله بن مسلمةء. عن مالك. عن موسى بن عقبة. 
عن كريب مولى عبد الله بن عباس؛ عن أسامة بن زيد أنه) أي كريباً (سمعه) 
أي أسامة بن زيد. قال الزرقاني في «شرح الموطأ»'": قال أبوعهر: كذاءزواة 
الحفاظ الأثبات عن مالكء إلا أشهب وابن الماجشون فقالا “عن كرينية احن 
ابن عباس » عن أسامة» والصحيح إسقاط ابن عباس من إسناده. 


(يقول: دفع رسول الله يلخِ من عرفة) أي عرفات (حتى إذا كان بالشعب 
نزل فبال فتوضأ ولم يسبغ الوضوء, قلت له: الصلاةء فقال: الصلاة أمامك» 
فركب. فلما جاء المزدلفة نزل فتوضأ فأسبغ الوضوءء ثم أقيمت الصلاة فصلّى 
المغرب. تم أناع كل إضان شير في مدزلة: ثم اقتميها العنتاء ء فصلاهاء 
ولم يصل بينهما شيئاً)؛ وقد تقدم شرحه. 


(حدثئنا(" ©) محمد بن المثنى قال: روح بن عبادة قال: نا زكريا بن 


)١(‏ فى نسخة: «قال»). 

. تبرج الزرقاني» (59/5")., صلاة المزدلفة‎ (١ 

9) زاد فى نسخة هذا الحديث. 

0 قلت قالالمزي فئ «تحفة الأشراف» رقم (855): هذا الحديث في رواية 
أبي الحسن بن العبد وأبي بكر بن داسة» عن أبي داودء ولم يذكره أبو القاسم. 


الحلا 


(5) كتاب المناسك 9ت باب (6؟9١)‏ حديث 


إسحاقء أنا إبراهيم بن ميسرة. أنا يعقوب بن عاصم بن عروة) بن مسعود 
الثقفى » أخو نافع بن عاصمء ذكره ابن حبان فى «الثقات» . 


(أنه سمع الشريد) بوزن الطويل» ابن سويد مصغراًء الثقفي» له صحبة» 
وقيل: إنه من حضرموت» وعداده فى ثقيف» قال ابن السكن : له صحبة» حديثه 
في أهل الحجازء سكن العتائك ولاق أنه الثقفي» ويقال: إنه حضرمي» 
وتزوج آمنة بنت أبي العاص بن أمية»؛ ويقال: كان اسمه مالك؛ فسمي الشريد 
لأنه شرد من المغيرة بن شعبة لما قتل الرفقة الثقفيين» شهد بيعة الرضوان» ووفد 
على النبي يِه فسمّاه الشريد. 


(يقول: أفضت)». ولفظ حديث أحمد في «مسنده)27: «أشهد لأفضت» 
(مع رسول الله كِ) أي: من عرفات إلى المزدلفة (فما مسّت قدماه الأرضّ 
حتى أتى جمعاً) أي: المزدلفة» قال القاري(©: قال الطيبي: عبارة عن 
الركوب من عرفة إلى الجمعء فما يرد عليه أنه عليه السلام نزل لنقض 
الطهارة» فعرض عليه ماء الوضوءء فقال: «الصلاة أمامك». وقيل: توضأ 
وضوءاًء ثم ركب» انتهى. 


حاصله أنه بالغ في بيان ركوب النبي يَكِ في السير من عرفات 
إلى مزدلفة» بأنه يع قطع تلك المسافة راكباًء ولم يمش على الأرجل 
في اتلك اللتسافة شيعا يشيراء :وليسن معناه أنه عليه السلام لو يثزل عن 
الناقة» فلا يعارض ما في حديث أسامة. من أنه يَكِِ نزل في الشعبء 
فبال وتوضأًء وأما الجواب عنه يترجيح رواية أسامة» كما فعله صاحب 
«العون»7" بأن أسامة كان رديفه يل فهو بعيد من الصوابء فإنه وقع 
)١(‏ «مسند أحمدا (388/14). 


زهة «مرقاة المفاتيح» (008/5). 
() انظر: «عون المعبود» .)58١/05(‏ 


50 


(5) كتاب المناسك (59) باب )١19797--0(‏ حديث 


(58) يَاتٌ الصّلاة بِجَمْع 
0101 00 ع!َُ عبْدُ الله بن مسْلمَة: 0 ااه 
صَلَى ارب َالِْعَا بالْمدْدلفَة جَمِيًا» . 0 
حم ؟17/7] 
7 حَدَّمْنَا أَحْمَّدُ بْنُ حَنْبَلٍء نَا حَمَادُبْنُ خَالٍِ 
عن ابْنِ حي ذِنُبٍء عن الزُمْرِيّ بإستاء ةومسناةء كنال 


في حديث الشريد أنه كان مع رسول الله يله فلا سبيل لترجيح أحدهما 
على الآخر. 


هو علم للمزدلفة» اجتمع فيه آدم وعواء لكا اهنا 
7 (حدثنا عبد الله بن مسلمة؛ عن مالك. عن ابن شهاب». عن 


سالم بن عبد الله. عن عبد الله بن عمر: أن رسول الله يل صلَّى المغرب 
والعشاء) في وقت العشاء (بالمزدلفة جنيع ) أي جمعهما فى وقت واحد. 


17 (حدثنا أحمد بن حنبل » نا حمادبن خالد» عن ابن أبى ذئب » عن 
الزهري بإسناده) أي بإسناد حديث الزهري (ومعناه» قال) ابن أبى ذئب» عن الزهري : 


)١(‏ الصلاة بعرفة» وكذا الصلاة بجمعء فيه مسألتان خلافيتان» الأولى: أن الجمع هذا 
جمع نسكء كما قال الجمهورء منهم الأئمة الثلاثة» خلافاً للمصحّح المرجّح عند 
الشافعية أنها جمع سفر فيختص بالمسافر الشرعي . والثانية: أن القصر قصر سفر كما 
عند الثلاثة» خلافاً للمشهور عن مالك أنه قصر نسكء والحق أن مالكاً لم يقل بقصر 
النسك بل قال بقصر سفرء لكن السفر عنده عام ولو كان قصيراًء ولذا يقول: 
يتم أهل مكة بمكة ويقصرون بمنى» ولو كان القصر عنده للنسكء لقال: يقصر أهل 
مكة بمكة وأهل منى بمنى» وليس كذلك. (ش). 


الذنا 


(4) كتاب المناسك (39) باب (19170) حديث 


م 


م ل اا ا اا 2 
«بِإقَامَة إِقَامَةَ جَمَعَ بِيْنْهُمًا). [خ “دل ن 030 8078, حم 55/1] 


د 


١ 


> مض 


قَالَ أَحْمّد: قَالَ وَكِيعٌ : در ار صَلَاةٍ بِإِقَامَةٍ . 


3 04 


2-6 حَدَّتَنَا عُتْمَانُ بن أبِي شَيْبَة: ايا ٠‏ (ح): وَحَدَئنًا 
متجلد :1 خال الكمنية وكا ختمان فك شوق عن ابن أبي ذلب: 

عن الزَّهْرِيٌ يإِسْنَادٍ دِ ابن حَْبلٍ عن حَمَّادٍ وَمَعْنَاه) قَالَّ: ١بإِقَامَةٍ‏ له 
ِكل صَلَاق وَلَمْ كادفي الأراق: و يتخ على زر وَاحِدَةَ وِنْهُمَاه. 

كال 3122 : لم يناد فى واسدة ونيماء ل 


]1/١ حم‎ 


(بإقامة إقامة) أي لكل واحدة منهما (جمع بينهما) أي بين صلاة المغرب والعشاء. 

(قال أحمد: قال وكيع: صلَّى كل صلاة) أي منهما (بإقامة) . 

6 (حدثنا عثمان بن أبي شيبة» نا شبابة) بن سوارء (ح: وحدثنا 
مخلد بن خالد. المعنى) أي معنى حديث شبابة ومخلد واحدء كلاهما قالا: 
(نا عثمان بن عمرء عن ابن أبي ذئب» عن الزهري بإسناد ابن حنبل» عن حماد 
ومعناه. قال) عثمان بن 00 (بإقامة واحدة لكل صلاة) معناه بإقامة واحدة 
لكل واحدة من الصلاتين»؛ ويحتمل أن يكون معناه لجميع الصلاتين» ويؤيده 
زيادة لفظ «الواحدة». (ولم يُنادِ في الأولى) أي لم يؤذن. وهذا مخالف لما 
تقدم في حديث جابر الطويل ولفظه: «فجمع بين المغرب والعشاء بأذان واحد 
وإقامتين»» ويرجّح حديتٌ جابر؛ فإنه مثبت» وأما تقييده بالأولى فلإفادة أنه إذا 
لم يناد في الأولى فالثانية أولى بأن لا ينادي لها. (ولم يسبح على إثر) بكسر 
فسكون. ويجوز فتحهماء أي بعد (واحدة منهما) قال في «القاموس»): خرج في 
إثره وأَثّْرِه: بَعْدَه. (قال مخلد: لم يناد في واحدة) أي في كل واحدة (منهما) . 


)غ0( في نسخة: افصلى». 
زع زاد في نسخة: «قال)2. 


520 


(5) كتاب المناسك (50) باب (190-1919) حديث 


6 حََدَّكْنَا مُحَمّدُ بْنُ كي ل 
عن عَبدٍ الله : بن مَالِكَِالَ: ل 
وَالْعِمَاءَ رَكْعََيْنِ: فَقَالَ لَهُ مَالِكُ بْنُ الْحَارِثِ: ما مَذْوِ الصَّلَاةُ؟ قَالَ : 
0 . آت لامى 


حم ؟18/1ء ق ١1/١‏ ] 
حََدَّكْنًا مُحَمَدُ بن سَلَيْمَانَ الأَنْبَارِئٌ» نا 
ابْنَّ يُوسُّفت ‏ » عن شَرِيكِء عن أبي إِسْحَاقٌ» عن سَعِيدٍ بْنِ جُبَيْرٍ 


عبد الله بن مالك) بن الحارث الهمداني» ويقال: الأسديء الكوفي» أخو 
خالد بن مالك» وقيل : إنهما اثنان» وذكره ابن حبان فى «الثقات)». 

(قال: صليت مع ابن عمر) بالمزدلفة (المغرب ثلاثاً» والعشاءً ركعتين» 
فقال له مالك بن الحارث) ولعله هو مالك بن الحارث الهمدانى» أبو موسى 
الكوفي (ما هذه الصلاة؟) وغرضه بهذا السؤال أن صلاته كانت بالجمع بإقامة 
واحدة على خللاف المعتاد. 
واحدة) . 

وهذا الحديث يرد تأويل المخالفين بأنهم يقولون بإقامة واحدة لكل 
واحدة» فإن الجمع بين الصلاتين في السفر كان شائعاً فلا وجه للسؤال» بل منشأ 
السؤال أن الصلاتين لما كانتا بإقامة واحدة تعجب من ذلك وسأل» وقال: 
صليتهما مع رسول الله كيه بإقامة واحدة. 

(حدثنا محمد بن سليمان الأنباري, نا إسحاق ‏ يعنى 
ابن يوسف- . عن شريك» عن أبي إسحاقء» عن سعيد بن جبير 


)١(‏ في نسخة: «صليتها». 


(6) كتاب المناسك (59) ياب (981و1_ ١989‏ ) حديث 


وَعَبْدِ الله بْنِ مَالِكِ قَالَا: «صَلَيْنَا مَعَ ابْنِ مْمَرَ بالْمُْدَلِمَةٍ الْمَغْربَ 
وَالْعِشَاءَ بِإِقَامَةٍ وَاحِدَةٍء كَذَكَرَ مَعْنى ابن كثِير». [انظر الحديث السابق] 

2 3 00 00 2 م 2 2 

١‏ حَدْثْنًا ابن العلاء»ء نا أبو أَسَامَةَء عن إِسْمَاعِيل»؛ 

ءًَ م سس 3 -ه 0 واماه 2 0 2 6 ام 

عن أبي إسحاق.» عن سعيل بن جبيرء قال: «افضنا مع 


3 وا سه سمه 24 26 ها سم 2 4 ؟سه الى اع م 
سل جو 


وَاحِدَوْء ثلاثا وَائنَتَيّنَء فَلمًا الْصَرَف قَالَ لما ابْنْ عَمَرَ: مهكذا 
َه - 2 بو َم م 5 2 ع 

صَلَى بنَا رَسُوَلَ الله كله فى هذا الْمَكَان)ا. [م 1788. نمت تا هلف 
حم ]١/١‏ 


5 ع ور شاي هه ماهس و ص 2 2 معو 
"48 ححدثنا مسددء نا ب ؛ عن شعبّة» حدثئيى سلمة بن 


مم 


وعبد الله بن مالك قالا: صلينا مع ابن عمر بالمزدلفة المغرب والعشاء 
بإقامة واحدة. فذكر معنى ابن كثير) أي حديثه بأنه لما سَيِلَ رَفْعَه إلى 
النبي يكل . 

١‏ _(حدثناابن العلاءء. نأ أبو أسامة. عن إسماعيل. عن 
أبي7) إسحاق, عن سعيد بن جبير قال: أفضنا) أي رجعنا من عرفات 
(مع ابن عمرء فلما بلغنا جمعاً صلّى بنا المغرب والعشاء بإقامة واحدة» 
ثلاثاً واثنتين» فلما انصرف قال لنا ابن عمر: هكذا صلَّى بنا رسول الله كَل في 
هذا المكان). 

"14 _(حدثنا مسددء نا يحيى) القطان» (عن شعبة» حدثنى سلمة بن 
كهيل قال: رأيت سعيد بن جبير أقام) أي للصلاة (بجمع) أي المزدلفة 


000( وتكلم الترمذي على حديث إسماعيل» عن أبي إسحاق» عن سعيد بن جبير» 
وحاصله: أن رواية أبى إسحاق ليست عن سعيد بن جبير»ء بل عن عبد الله بن مالك؛ 
فتأمل. (ش). 


الحلا 


(5) كتاب المناسك (50) ياب (198) حديث 


صَلَى الْمَغْربَ آلاثاء * ل م كَالَ: 0 
07 هَذَا فى هَذَا 0 [م خداكء ن اىك4ء حم ؟/79] 


و 


م19 حَدَّتنَا مُسَدَّدٌّء تا أو الا خوّصء نا أَشْعَتٌ بْنُّ سُلَيِْ 
عن أَبِيه قَالَ : آمْبَلْتُ مَعَ ابْنٍ عُمَرَ مِنْ عَرََاتٍ إِلَى الْمرَْلِفَ كلم يَكَنْ 


يَفْثُر مِنّ التي َالتمْلِيلٍ حَنّى َنَّى أَتَيْنَا(" الْمُرْدَلِمَهَ فَأَذّنَ وَأَقَامَ 


سانا فأذن وَأقَامَ فَصَلَّى نا الْمَغْرِبَ ثَلَاتَ رَكَمَاتٍء نَم الْتَعْتَ 
إِنَبِنَ فَقَالَ: الصَّلاةٌ » قَصَلَى د بِنَا الْعِشَاءَ رَكْعَمَيْنْء ” لم دَعَا عَا بِعَشَايُوا. 


(فصلّى المغرب ثلاثاًء ثم صلَّى العشاء ركعتين) أي ولم يُقِمْ لها؛ لأنها لو كانت 
لذكرت» ولموافقة الأحاديث المتقدمة. 

ثم قال: شهدت ابنّ عمر صنع في هذا المكان مثل هذا) أي صلاهما 
بإقامة واحدة (وقال: شهدت رسول الله يَْهُ صنع مثل هذا في هذا المكان) 
أي صلاهما رسول الله يَكدِ بإقامة واحدة مثل ما صليتهما . 

1913 (حدثنا مسددء نا أبو الأحوص. نا أشعث بن سليم» عن أبيه) 
سليم بن أسود بن حنظلة» أبو الشعثاء (قال: أقبلت مع ابن عمر من عرفات إلى 
المزدلفة) قال في «القاموس»: والمزدلفة موضع بين عرفات ومنى ؛ لأنه يتقرب 
فيها إلى الله تعالى» أو لاقتراب الناس إلى منى بعد الإفاضة» أو لمجيء الناس 
إليها في زلف من الليل» أو لأنها أرض مستوية مكنوسة» وهذا أقربء انتهى. 

(فلم يكن يفبُّر) أي يَمَلّ ويعيى (من التكبير والتهليل) أي مرة يكبرء ومرة 
يهلل (حتى أتينا المزدلفة فأذن وأقام؛ أو) للشك من الراوي «(آمر إنساناً 
فأذن وأقام. فصلّى بنا المغرب ثلاث ركعات. ثم التفت إلينا فقال: الصلاة) 
أي: ولم يقم» بل اكتفى على قوله : : الصلاة للعشاء (فصلَّى بنا العشاء ركعتين» 
ثم دعا بعشائه) بفتح العين المهملة؛ أي بطعام العشية. 


)١(‏ فى نسخة: «أتى». 


/؟ 


(5) كتاب المناسك (50) باب (144) حديث 


قال د ايلاع إن عمرر يعدن زيف ان قن ان اا 
«قِيلَ لابن عُمَرَ في ذُلِكَء كَقَالَ: صَلَيْثُ 3 رَسُولٍ اللا كل مَكَذَا» . 
َف 1/0 


4 - حَمَدَكْنَا مُسَدَّدٌ أنَّ عَبْدَ الْوَاحِدٍ بْنَ زِيَادٍ وَأَبَا عَوَانَةَ وَأبَا 
مُعَاوِيَة حَدَّنُوهُمْء عن الْأَعْمَشٍء عن عَمَارَة عن عَبْدٍ الرّحْمنٍ بْنِ 
ا ا 0 
0 اصع مِنْ ال يَ قا ع 5-75 00 


(قال) أشعث بن سليم: (أخبرني علاج بن عمرو) بكسر أوله وتخفيف 
اللام» قال في (العجران9: ا لا يَعْرَفْء له حديث واحدء وفي «التقريب»: 
مقبول» وفي «تهذيب التهذيب»: علاج بن عمروء عن ابن عمر في الصلاة 
بالمزدلفة» وعنه أشعث بن سليم وأبو صخر جامع بن شدادء ذكره ابن حبان في 
«الثقات». قلت: وقال الذهبي: لا يُعرّف» انتهى . 

(بمثل حديث أبي) أي سليم بن أسودء (عن ابن عمرء فقيل لابن عمر في 
ذلك) أي في اقتصاره على الإقامة الواحدة» (فقال: صليت مع رسول الله كَل 
هكذا) أي كما صليت بكم. 

5 (حدثنا مسدد.ء أن عبد الواحد بن زياد وأبا عوانة وأبا معاوية 
حدثوهم) أي مسدداً ومن معه من التلامذة» (عن الأعمش» » عن عمارة) بن عميرء 
(عن عبد الرحمن بن يزيد» عن ابن مسعود قال : ما رأيت رسول الله يكل صلَّى 
صلاة) في سفر ولا حضر (إلّا لوقتها إلّا بجمع) أي المزدلفة (فإنه جمع بين المغرب 
والعشاء) أي في وقت العشاء (بجمع» وصلَّى صلاة الصبح من الغد قبل وقتها) . 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال». 


(؟) في نسخة: «النبي». 
(9؟) «ميزان الاعتدال» رقم (01/87). 


لاا 


ره( كتاب المناسك زفوة باب (ه9١)‏ حديث 


- حَدَّكْنًا أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ ؛ نا يَحْبَى بْنُ آكم» نا سُفْيَان؛ 
عن عَبْدٍ لرَّحْمنٍ بْنِ عياش عن زَيْدِ بْنِ عَلِيٌّء عن أبيوء عن عُبَيْدِ اله 
اْنٍ أبي رَافِمِء عن عَلِيّ قَالَ: افك اط لين التي عله 
وَوَقَفَ عَلَى قُرْحَ 0 


قال الحافظ27: وإما إطلاقه على صلاة الصبح أنها تُحُوّل عن وقتهاء 

ا 0 أراد أنها وقعت قبل الوقت 
لمعتاد فعلّها فيه في الحضر؛ لأن الناس كانوا مجتمعين» والفجر نصب 

0 فبادر بالصلاة ة أول ما بزغ حتى إن بعضهم كان لم يتبين له طلوعه. 

وهو مبيّن في رواية إسرائيل عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن بن يزيد 
قال: خرجت مع عبد الله إلى مكة» ثم قدمنا جمعاً فصلّى الصلاتين» كلّ صلاة 
وحدها بأذان وإقامة» والعشاء بينهماء ثم صلَّى الفجر حين طلع الفجر» ‏ قائل 
يقول: طلع الفجرء وقائل يقول: لم يطلع الفجر ‏ ثم قال: إن هاتين الصلاتين 
حَُوّلَتا عن وقتهما في هذا المكان؛ المغربٌّ والعشاء» فلا يقدَّمٌ الناس جمعا 
حى يعتموا» وضلاة الفجر هذَه الساعة» الحديف: 

ه _(حدثنا م ا ل و 
عبد الرحمن بن عياش» عن زيد بن علي) بن الحسين» (عن أبيه) علي بن 
الحسين» (عن عبيد الله بن أبي رافع» عن علي) بن أبي طالب له 
(قال: فلما أصبح د يعني النبي كَلل) في المزدلفة (ووقف على قُرّح) قال في 
«القاموس»: قزح كزفر: حو اتدل 
وقال في «معجم البلدان»20: قزح بضم أولهء وفتح ثانيه» وحاء مهملة: 
القرن الذي يقف الإمام عنده بالمزدلفة عن يمين الإمام وهو الميقدة؛ 
وهو الموضع الذي كانت تُوكّد فيه النيرانُ في الجاهلية» وهو موقف قريش في 
الجاهلية» إذ كانت لا تقف بعرفة. 


.)055 2556 /9( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)"51١/5( زفق اأمعجم البلدان»‎ 


لحكل 


زه( كتاب المتاسك زفرذك4ق باب )١9790-95(‏ حديث 


رو رو ةع مر داوم 


و 
3 7 4 18 00 ع وعءى ركم ىام ولد 5 2 ِ 
فقال: «هذا مرح و المؤقفء وَجمع كلها مُوْقِفْء ونحرت ههناء 
مي 2 م ه سس 20 5 4 غُ 
وَمِنئْى كلها مَنْحَنٌ فَانحَرٌوا(" فِي رِحَالِكم). [ت دمل جه ككل 
حم 0١‏ خزيمة /ا23741 ق ه/؟7١١]‏ 


1 ءَ - 04 د 2 وات ل 6ه 2 7 
مَحَمَّلِء عن أبيدء عن جابر أَنْ النْبىَ مَلِلَِ قَالَ: «وَقَفْتَ ههنًا بِعَرَفَة 
و 4 ب زه َه 

0 0 > وص وتره سده؟ بير او ماه م وص ويد 
عرفة كلها مَوْقِفْه وَوَقمت ههنا بجمع. وَجَمع كلها مما 
سوكس نابر اروب د مم 2 له م 2 5 5 2 2 

وَنحَرّت ههنًا وَمِنى كلها مَنْحَر) فَانِحَرٌوا فِي رحالكم). [م 44١/8١ككء‏ 
خزيمة 275864 ق ه/١١١]‏ 


0 - حََدَّتْنَا الْحَسَنٌ بْنُ عَلِيَء نا أَبُو 


(فقال: هذا قزح وهو) أي قزح (الموقف) بالمزدلفة (وجمع) أي المزدلفة 
(كلها موقف) فحيث وقف كان وقوفه معتبراً عند الله تعالى إلا بطن محسر 
(ونحرتٌ ههنا) وهذا الكلام لما أتى منى»ء وأشار إليهء ونحر هداياه فيها (ومنى 
كلها منحرء فانحروا في رحالكم) فإن رحالهم كانت في منى. 

5 (حدثنا مسددء نا حفص بن غياث» عن جعفر بن محمد) الملقّب 
بالصادق» (عن أبيه) محمد بن علي الملقّب بالباقرء (عن جابر أن النبي كَل 
فأل) بحين كان يدرقة : «(زقفيت ها هنا) اع و .مرففه (بغرقة اعد الشضرات 
(وعرفة كلها موقف) أي إِلّا بطن عرفة (و) فال جيل كان تنمس : (وقفت ها هنا) 
أي في موقفه (بجمعء وجمع كلها موقف) إِلَّا بطن محسر (و) قال حين كان في 
منى : (نحرت ههنا) أي في موقفه بمنى (ومنى كلها منحرء فانحروا في رحالكم) 
فحيث نحر في منى يجوز نحرهاء والأمرٌ بالنحر في الرحال ليس إلا للإباحة 
للرفق بهم والسهولة. 


)١(‏ في نسخة: لوانحروا». 


(0) كتاب المناسك (50) باب (1988) حديث 


ريد عن عَطَاءٍ قَالَ : حَدّئِي جَايرٌ بْنُ عبد اللّو أن وَسُولَ الله ول قَالَ: 
مرف اتن عر ا ل 
اك عَرَكَةَ موقت كل ا مر وَكُلَّ الْمُرْدلِمَةِ مَوْقِتْء وكل فجاج 
مَك طَرِيق وَمَنْحَر) ٠‏ آجه 03014 حم 93/8 ط /١‏ 118/898, دي 181094] 

حَدَّكَنَا ا: بْنُ كُثِيرِء نا سَفْيَانُء عن أبي إِسْحَاقَء 
عن عَمْرو بْنِ مَيْمُونِ قَالَ: قَالَ عُمَرُ بْنُ الْحَمََابٍ : كان أَمْلْ الَْاهِلِة 
ا يُفِِضُونَ حََّى يَروُا السّمْسَ عَلَى لير مَحَالَمَهُمْ النَنْ يله 5 قَدَفْعَ قبل 
طلوع السيسن4. [خ 4هتلءات تكح ن 0107 جه 2730177 حم ]١5/١‏ 


زيدء عن عطاء قال: حدثني جابر بن عبد الله أن رسول الله كله قال: كل عرفة 
موقف. وكل منى(١)‏ منحر. وكل المزدلفة موقف. وكل فجاج مكة طريق ومنحر) . 


قال الشوكاني(©: الفجاج ‏ بكسر الفاء ‏ جمع فجء وهو الطريق 
الواسعة» والمراد أنها طريق من سائر الجهات والأقطار التي يقصدها الناس 
للزيارة والإتيان إليها من كل طريق واسعء وهذا متفق عليه؛ ولكن الأفضل 
الدخول إليها من الثنية العليا التي دخل منها النبي يَكِ كما تقدم. وهذه الزيادة 


رواها أبو داود كما رواها أحمد وابن ماجه. 


_(حدثنا ابن كثير» أنا سفيان» عن أبي إسحاق» عن عمرو بن 
ميمون قال: قال عمر بن الخطاب: كان أهل الجاهلية لا يفيضون) أي لا يرجعون 
من المزدلفة (حتى يروا الشمس) طالعة (على تُبِير) بفتح مثلثة وكسر موحدة» 
وهو جبل عظيم بمزدلفة يسار الذاهب إلى منى» وبمكة خمسة جبال تسمى ثبيرا 
(فخالفهم) أي أهل الجاهلية (النبيٌ يلك فدفع قبل طلوع الشمس) . 


)١(‏ والأئمة الثلائة والجمهور على أنه يجوز نحر الهدايا بجميع الحرم» وقال مالك: يجب 
نحرها بمنى إذا وجدت شروط ثلاثةء وهي: إن د فى إخخزاء حج» ووقف به بعرفة» 
والثالث أن ينحر في أيام النحرء فإن انتفت واحدة من هذه الثلاثئة فيجب النحر بمكة» 
ولا يجزىء في غيرها حتى خارج مكة أيضاًء كذا في «الأوجز؛ (7/ 545). (ش). 

(0) «نيل الأوطار» (9/ 517). 


ديه 


(5) كتاب المناسك (54) باب (1989 1140) حديث 


ال م 
وم - حَدَّكَنَا كنا أخمد بن بره ا 0 ا ل عُبيْدٌ اللو بن 
أبي يَزِيدَ أَنّهُ سَمِعَ ابْنّ عباس َكل :«أنا ا مِمَنْ قَدّمَ وَسُولُ اللو يله 


ليلة الْمُدْدَلِمَة 5 ضَعَفَةِ ل 7 لتك م وال ن 085 حم ١/١؟؟]‏ 


ت١‎ 


ورلا مي ور __- 2 


حَذَّكَنَا مُحَمَّدُ بْنُ كفي أن شان ذا شلك 3 
ره ع 3 
كهيل, عن الْحَسَنٍ الْعْرَنِيٌ: ف أل ل نوأ عه أو نه الح لما كه ياد يور هل هآ اق اقل يه “بهد كه كيه :16 انها 


وَعَذَةَ الكحاذيت الأرينة الأكيرة لاانات ترحبة الات لأنها فيها لسن 
ذكر الصلاة مطلقاً إِلّا أن يقال: إن المراد بترجمة الباب ذكرٌ الصلاةٍ بجمع 
وغيرها من بعض أحكام المزدلفة. 

(11) (بَابُ التَعُجيلٍ مِنْ ججمْع). 
أي للضعفة لعذر الازدحام 

8 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا سفيان. أخبرني عبيد الله بن أبي يزيد. 
أنه سمع ابن عباس يقول: أنا ممن قَدَّم) أي داخل فيمن تَذَّمهم (رسولٌ الله َل 
ليلة المزدلفة في ضعفة أهله) أي من النساء والصبيان. 

5 (حدثنا محمد بن كثيرء أنا سفيان؛ نا سلمة بن كهيل» عن 
الحسن) بن عبد الله (العرني) بضم المهملة» وفتح الراءء بعدها نون» نسبة إلى 
عرينة» بطن من بجيلة؛ البجلي الكوفي» عن يحيى بن معين: صدوق ليس به 
بأس» إنما يقال: إنه لم يسمع من ابن عباسء» وقال أبو زرعة: ثقة» وحديثه 
عند البخاري مقرون بغيره» وذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال: يخطىء. 
وقال ابن م سعد: كان ثقة» وله أحاديث؛, وقال العجلي: كوفي ثقة» وقال 
أحمد بن حيل * الحسن العرق اق سم مو از عب انيه لونلا ران 
00 


دلق في نسخة: «النبي». 


(4) كتاب المناسك (54) باب (1940) حديث 


8 أ 0 000 2 0 | 7 10 5 ع 2ه 2 
عن ابن عَيّاس قَالَ: «قَدَّمَنَا رَسُولُ الله كله لَيْلَةَ المَرْدَلِفَةٍ أَغْيْلِمَة 
ور 2 


هه 0 8 5-2 02 عر 0 َه ع ا مس 
بَنِي عَبْدِ الْمُكلِبٍ عَلَى حُمْرَاتِء فَجَعَلَ يَلْطَحْ أَفْكَادَنَا وَيَقُولُ: أبَينِيٌ 


(عن ابن عباس قال: قدّمنا رسولٌ الله يكل ليلة المزدلفة أغيلمةً بني 
عبد المطلب) بدل من ضمير المفعول في «قدمنا». 

قال في «السان العرب»: والغلام معروف. ابن سيده: الغلام الظَارٌ 
الشَّارِبٍء وقيل: هو من حين يولد إلى أن يشيبء والجمع أغلمة وغِلمَّة 
وغلمان» ومنهم من استغنى بغلمة عن أَغُْلِمة» وتصغير الغلمة أَعَيُلمة على غير 
مكبره كأنهم و أغلمة وإن لم يقولوه. كما قالوا: أَصَيْبِيّة فى 5 تصغير صِبيّة ) 
وبعضهم يقول: عُليمة على القياس» قال ابن بري: وبعضهم يقول: صُبَيّة أيضاًء 
وفي حديث ابن عباس: «بعثنا رسول الله كَلةِ أغيلمة بني عبد المطلب من جَمْع 
بليل»؛ هو تصغير أَعْلِمَة جمع غلام في القياس. 
| قال ابن الأثير2: ولم يرد في جمعه أَغْلِمة» وإنما قالوا: عِلْمَة ومثله 
أفزية تمنفير عنهة > ويزيد بالأغئلمة الشبيان » ولذلك ضدرهه. 

وقال في «القاموس)29: والغلام الطَارٌ الشارتتة والكهْل ضد» أو من 


(على حمرات) جمع حمار (فجعل) رسول الله كه (بلطح) اللطح: 
الضرب الخفيف. أي: يضرب ضرباً خفيفاً لين (أفخاذنا) جمع فخذ لأنهم كانوا 
على اسمن (ويقول: أنينى)ه قال في «المجكع7: قبل : هو اتضغير أبن 
كأعمى وأعيصض »+ وابتى' اسم مثرد يذل غلن الجمع» وقيْل * إن ابا يجمع على 
أبناء مقصوراًء وممدوداً» أبو عييد: هو تصغير بني جمع ابن مضافاً 
فوزنه شُرّيحيء انتهى . 


.)785 /9( انظر: «النهاية في غريب الحديث»‎ )١( 
مادة (غ. ل» م).‎ )5١7 /9( (؟) انظر: «القاموس»‎ 
.)7"97/1١( المجمع بحار الأنوار»‎ )9( 


مع 


(5) كتاب المناسك (54) ياب )١940(‏ حديث 
ء-< 2 دي لاله >0 0 
لا ترموا الجَمَرَةٌ حتى تَطَلعَ السُمسٌ». 


د 00 

ا ا 01 دعر تصغ أب ا غلى وزن أفعل 
كأضحى » فشذوذه عندهم لأنه جمع لمصغّر لم يثبت 

وقال الكوفيون: : هو جمع أَبَيْنِ» ا 0 وهو جمع 
ابن كَأَذْلِ في جمع دَلْوء فهو عندهم شاذ من وجهين: كونه جمعاً لمصغر لم يثبت 
مكبره» ومجيء أفعل في فَعَلء وهو شاذ: : كأجيل وأَزْمُن في جبل وزمن. 

وقال الجوهري: شذوذه لكرنه جع أبن تعشير ابن بجعل همزة الوصل 
قظعاء وقال ابو تعيدة2؟ + عو تصعير بين على غير قنائن : انتهى. 

(لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس). 

قال العيني في «شرح البخاري»2)9: قد اختلف السلف في المبيت 
بالمزدلفة» فذهب أبو حنيفة”2 وأصحابه والثوري وأحمد وإسحاق وأبو ثور 
ومحمد بن إدريس في أحد قوليه: إلى وجوب المبيت بهاء وإنة لين 
بركن» فمن تركه فعليه دمء وهو قول عطاء والزهري وقتادة ومجاهدء 


. 07179 /75( «شرح الكافية» للرضي‎ )١( 

(؟) في الأصل: «تمادر؛» وهو تحريفء وفي «شرح الرضي»: «تماضر)ء بالضاد المعجمة 
وهو الصواب. 

() كذا في الأصلء والصواب: «أبو عبيد»» وهو أبو عبيد القاسم بن سلّام» تلميذ 
أبي عبيدة معمر بن المثنى . 

(4:) «عمدة القاري» (لا/ هلا؟. /57). 

(5) المبيت عندنا في أكثر الليل سَنّةٌ صرح بها صاحب «اللباب» (ص 518): وواجب عند 
الشافعية وأحمد إلى ما بعد نصف الليل لمن أدركه: وإلّا فساعة من النصف الثاني» 
وعند مالك النزول بقدر حَط الرحال واجب في أي وقت من الليل شاء»؛ وعند السبكي 
وغيره من الشافعية ركن» وأما الوقوف بعد الفجر فواجب عندناء وسنة عند الثلاثة» 
وفريضة عند ابن الماجشونء وعند جماعة من التابعين حضور مزدلفة ركن» كذا في 
«الأوجز». [انظر: (48/ 787 وما بعدها)]. (ش). 


2: 


(45) كتاب المناسك (55) باب )١1940(‏ حديث 


ل هك جور عه جه واد هاا صه أبها ها جواك بف هرك به #ان ها شور الو هص و" نهر الجا بجو جه بوي يها الها مهلك لها هل أ مإ لها مف لاد اهاي رفي هد لواو اربوا ار أ ب عا 


وعن الشافعي: سئَّة» وهو قول مالك. وقال ابن بنت الشافعي وابن خزيمة 
الشافعيان: هو ركنء وقال علقمة والنخعي والشعبي: من ترك المبيت بمزدلفة 
فاته الحج. ْ 

وفي «شرح التهذيب»: وهو قول الحسنء وإليه ذهب أبو عبيد القاسم بن 
سلام. وقال الشافعي: يحصل المبيت بساعة في النصف الثاني من الليل دون 
الأول. وعن مالك: النزول بالمزدلفة واجب» والمبيت بها سنة» وكذا الوقوف 
مع الإمام سئَّة. وقال أهل الظاهر: من لم يدرك مع الإمام صلاة الصبح 
بالمزدلفة بطل حجه». بخلاف النساء والصبيان والضعفاء 

وعند أصحابنا الحنفية: لو ترك الوقوف بها بعد الصبح من غير عذر فعليه 
دمء وإن كان بعذر الزحام فتعجل السير إلى منى فلا شيء عليه» والمأمور به في 
الآية الكريمة الذكر دون الوقوف» ووقت الوقوف بالمشعر بعد طلوع الفجر من 
يوم النحر إلى أن يسفر جداًء وعن مالك: لا يقف أحد إلى الإسفارء بل يدفعون 
قبل ذلك» انتهى . 

وقال أيضاً29: وقت رمي جمرة العقبة يوم النحر ضحى اقتداء به يك 
وقال الرافعي: المستحب أن يرمي بعد طلوع الشمسء ثم يأتي بباقي الأعمال 
فيقع الطواف في ضحوة النهارء انتهى . 

وقال شيخنا زين الدين: وما قاله الرافعي مخالف للحديث على مقتضى 
تفسير أهل اللغة أن ضحوة النهار مقدمة على الضحى؛ وهذا وقت الاختيار. 


وأما أول وقت الجواز فهو بعد طلوع الشمس7". وهذا مذهبنا لما روى 


)١(‏ انظر: «عمدة القاري» (7/ +*91)» باب رمي الجمار. 

(؟) قلت: وفي «الهداية» :)١51//١(‏ بعد طلوع الفجرء فتأمل» وكذا قال صاحب «اللباب» 
(ص 575) وغيره من أهل الفروع؛ فما في العيني سبقة قلم من الناسخ لا يوافق 
المذهب. (ش). 


16 


(0) كتاب المناسك (54) باب )١441(‏ حديث 


0 


قَالَ أبُو دَاوْدٌ: اللْطحٌ الضَرْبٌ اللْمِّنُ. أن عدء؟ جههكءى 
حم ١/14؟؟]‏ 


5 09 مم -.ى 01 > وله 0 - سم وس 
0١‏ حَحَدِّمْنَا عُنْمَانَ بن أبى شَيْبَةَء نا الْوَلِيدُ بن عُقْبَة نا حَمْرٌة 
أبو داود عن ابن عباس عن النبي كَل أنه قال: «أي بني! لا ترموا الجمرة حتى 
تطلع الشمس». 

وأما آخره فإلى غروب الشمسء وقال الشافعي(2: يجوز الرمي بعد 
النصف الأخير من الليل. 

وفى ااشرح الترمذي») لشيخنا : وأمنا آخر وقفت رمى جمرة العقبة» فاختلف 
فيه كلام الرافعي» فجزم في «الشرح الصغير» أنه يمتد إلى الزوال» قال: 
والمذكور فى «النهاية» جزما امتداده إلى الغروب» وحكى وجهين في امتداده إلى 
الفجرء أصحهما: أنه لا يمتدء وكذا صححه النووي فى «الروضة». 

وفي «التوضيح»: رمي جمرة العقبة من أسباب التحلل عندناء وليس بركن 
خلافاً لعبد الملك المالكي حيث قال: من خرجت عنه أيام منى» ولم يرم جمرة 
العقبة بطل حجهء فإن ذكر بعد غروب شمس يوم النحر فعليه دم فإن تذكر بعد 
فعليه بدنة» وقال ابن وهب: لا شيء عليه ما دامت أيام منى. 

وفى «المحيط): أوقات رمى جمرة العقبة ثلاثة: مسنون بعد طلوع 
الشمسء ومباح بعد زوالهاء ومكروه وهو الرمي بالليل. 

ولو لم يرم حتى دخل الليل فعليه أن يرميها في الليل» ولا شيء عليهء 
وعن أبي يوسف وهو قول الثوري: لا يرمي في الليل وعليه دم ولو لم يرم في 
يوم النحر حتى أصبح من الغد رماها وعليه دم عند أبي حنيفة» خلافا لهما. 

(قال أبو داود: اللّطح الضرب اللين) . 

0١‏ (حدثنا عثمان بن أبي شيبة. نا الوليد بن عقبة»ء نا حمزة 


)١(‏ وبه قال أحمد كما في «الروض المربع» .)151/١(‏ (ش). 


605 


(5) كتاب المناسك (55) باب (1947) حديث 


الزَيَّاتُءِ عن حَبِيبٍ” 5 '» عن عَطَاءء عن ابن عَبَّاسِ ل «كَان 
رَسُولُ الله يك يُقَدمْ ُعَفَاء أله بعل ا ون 
د عن تظلع مس0 550006 


5- حَدَّكَنًا مَارُونُ بْنُ عَبّْدٍ اللو نا ابن أبي قُدَيْكِ 
عن الضَّخََاكٍ -يَعْنِي ابْنَّ عُثْمَانَء عن هِشَام بْنِ عَرَوَة 


م 


عن أَبِيوء عن عَائِشَة كَيْنَة رفي الله فنا كم ل ارا 
التين كوبا ملم تكله اشر 1 فَرَعَكَةالكشرة فثل الفشية 


الزيات» عن حبيب) بن أبى ثابت» (عن عطاء. عن ابن عباس قال: كان 
رسول الله 4 يقدّم) من المزدلفة (ضعفاء أهله) بالليل (بغلس» ويأمرهم يعني) 
زاد لفظ «يعني» ا ل عر ال يرمون الجمرة. 
حتى تطلع الشمس) خبر بمعنى النهي كما تقدم في الحديث السابق. 

(حدئثنا هارون بن عبد الله. نا ابن أبي فديك. عن الضحاك 
يعني ابن عثمان ‏ » عن هشام بن عروة. عن أبيه, عن عائشة ‏ رضي الله 
عنها ‏ أنها قالت: أرسل النبي كله بأم سلمة ليلة) يوم (النحر فرمتٍ الجمرة) 
القبة (قبل الفجر) يحتمل0" أن يكون معناه قبل صلاة الفجرء فلا يستدل به على 
جواز الرمي قبل طلوع الفجر. وخصص بعضهم بالنساء من غير دليل التخصيص 
فلا يقبل» والتحقيق أنه ليس فى الحديث دلالة على أن فعلها كان بإذن النبى يَلٍِ 
فلا حجة في فعلها. ١ ١‏ 


دلق في نسخة : : احبيب بن أبي ثابت». 

(؟) زاد في نسخة: «أو كما قال»). 

(9) وقال الزيلعي على «الكنز»: وحديث أم سلمة ليس فيه دلالة على أنه عليه الصلاة 
والسلام ‏ علمها ذلك وأقرها عليه» ولا أنه أمرها أن ترمي ليلاء وبمثل هذا لا يترك 
المرفوع؛ ألا ترى أن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ لم يترك المنقول عنه ‏ عليه السلام - 
حين قاله أبن : كنا نغتسل على عهد النبى كهِ فى التقاء الختانين بل قال له: أخبرتموه 
يذلاك الكت + الع ار اللددلن 


/واهع 


ره( كتاب المناسك 55 باب (0) حديث 


(ثم مضت) إلى البيت (فأفاضت) أي طافت طواف الإفاضة(2 أي بعد 
الذبح والقصر. (وكان ذلك اليوم) أي يوم النحر(" (اليوم الذي يكون 
رسول الله يد تعن عندها). أي كان ذلك اليوم يوم نوبتها . 


وفيه إشارة إلى السبب الذي أرسلت من الليل» ورمت قبل طلوع 
الشمسء وأفاضت في النهار بخلاف سائر أمهات المؤمنين حيث أفضن في 
الليلة الآتية. 


قال الطيبي7”": جوَّز الشافعي رمي الجمرة قبل الفجر وإن 00 


تأخيره عنه» واستدل بهذا الحديثء. وقال غيره: هذا رخصة لأم سلمة 
فلا يجوز أن يرمي إِلَّا بعد الفجر لحديث ابن عباس . 


5 (حدثنا محمد بن خلاد) بن كثير (الباهلي) أبو بكر البصري» 
قال مسدد: ثقة ولكنه لقن ل وذكره ابن حبان في «الثقاتفء وقال مسلمة بن 
قأسم : : كان ثقة 


)١(‏ وهذا غير الطواف الذي تقدَّم في «باب استلام الركنين»؛ وقال ابن القيم في «الهدي؛ 
(555-758/0): هذا الحديث منكر. (ش). 

(؟) وهل كان يومها يوم النحر كما هو ظاهر القصةء ويدل عليه جميع طرقها عند الطحاوي 
38ت 6» و «زاد المعاد» (558/5)» والبيهقيء و«الجوهر النقي» 
(177/05)»: وظاهر ما سيأتى فى «باب طواف الإفاضة» من حديث قصة ابن زمعة أن 
ليلتها كانت ليلة الحادي عشرء فتأمل» ويمكن أن يوجه أن الليالي تكون تابعة لليوم 
السابق في مسائل الحج» كما هو معروف عند الفقهاء» فيومها يوم النحر وليلة الحادي 
عشرء فلا تعارض بين الروايتين. (ش). 

(9) انظر: «شرح الطيبي» (60/ 2)197 و «مرقاة المفاتيح» (0:057/60). 

(5) انظر: «التهذيب» (151/9). 


048 


(5) كتاب المناسك (4") ياب )١1949(‏ حديث 


ٍِ 
5ه سس 


نا يَحَيَّى» عن ابن جِرَيُجء أُخَُبَرَنِي عَطَاءٌ» أخبرني مير 


(نا يحيى) القطان» (عن ابن جريج» أخبرني عطاء» أخبرني مخبر) لم أقف 
على تسميته» لكن أخرج البيخازي17) حديث أسماء بهذا السند» فقال: حدثنا 
مسدد عن يحيى» عن ابن جريج قال: حدثني عبد الله مولى أسماء» عن أسماء: 
أنها نزلت ليلة جمع عند المزدلفة» الحديث. فالظاهر أن المبهم في سند 
أبي داود هو عبد الله بن كيسان المدني» مولى أسماءء يكنى أبا عمر. 

قال الحافظ01©: وقد صرح ابن جريج بتحديث عبد الله له في رواية مسدد 
عند البخاري» وكذا رواه فبيك "عن محمد بن أب يك الحقدنى وابن خزيمة 
عن بندار» وكذا أخرجه أحمد في «مسنده» كلهم عن يحيى» وأخرجه مسلم من 
طريق عيسى بن يونس» وأخرجه الإسماعيلي من طريق داود العطار» والطبراني 
من طريق ابن عيينة» والطحاوي من طريق سعيد بن سالم» وأبو نعيم من طريق 
محمد بن بكيرء كلهم عن ابن جريج. 


وأخرجه أبو داود» عق اسمن او عن يحيى القطانء». عن 
ابن جريج» عن عطاءء أخبرني مخبرء عن أسماءء وأخرجه مالك عن يحيى بن 
سعيد عن عطاءء أن مولى أسماء أخبره» وكذا أخرجه الطبرانى من طريق 
أبي خالد الأحمر عن يحيى بن سعيد. 1 


فالظاهر أن ابن جريج سمعه من عطاءء ثم لقي عبد الله فأخذه عنهء 


قلت: واختلفت رواية مالك ورواية الشيخين» بأن فى روايتهما: عن 
عطاءء عن عبد الله بن كيسان مولى أسماءء وفي رواية مالك9©) أن مولاة 


(5) هفتح الباري» (/018). 


(©) انظر: «صحيح مسلم» .)١17941(‏ 
(5) «موطأ الإمام مالك» .)١797/8715(‏ 
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(0) كتاب المناسك (54) باب (1444) حديث 


شعاء انها ويك اقفر فلث 00 ومين الجفرة 5 بِلَيْل. 
قفالت: ا 2 نَصْنَعٌ هَذَا عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ ا زن مم."] 

4 حَدَّة مُحَمَّدُ بْنُ كَثيرٍ» نا سُفْيَانُء حَدَّتْنِي أثوالرتثرة 
عبن عاو قال 2 اناف رَسَنوْل الله له وَعَلَبْهِ سكين رك 


لأسماء بنث أبي بكرء قال الزرقاني9؟: لا مناقاة بين كون السائل ههنا ذكراً. 
وفي رواية: أنثى؛ لحمله على أنهما جميعاً سألاها في عام أو عامين» انتهى. 


(عن أسماء) بنت أبي بكر (أنها رمت الجمرة» قلت: إنا رمينا الجمرة 
بليل) أي قبل طلوع الفجر. ويحتمل أن يكون معناه بغلس وإن كان بعد طلوع 
الفجرء ويدل عليه ما وقع في رواية البخاري7" عن ابن عمرء وفيه: «فمنهم من 
يَقَدّم منى لصلاة 5 الفجر» سوام ولام بعد الم ل 
البخارق 9 فلت :لها يا هعاء». ما أرانا إلا قن غلسن0؛ قالت: ياب 


رسول الله يك أذن للظعن»؛ وليس فيها دلالة على الرمي قبل طلوع ال 00 
قلعا 


(قالت: إنا كنا نصنع هذا) أي الرمي بالليل كما عند الشافعي» أو الغلس 
بعد طلوع الفجر كما عند الجمهور (على عهد رسول الله كَلِِ) . 


15 - (حدثنا محمد بن كثير » أنا سفيان» حدثني أبو الزبير» عن جابر 
قال: أفاض) أي رجع (رسول الله كَلِْ) من المزدلفة (وعليه السكينة» وأمرهم) 


. في نسخة: «إنما»‎ )١( 

0( الشرح الزرقاني» (9/١:؟).‏ 

(6) انظر: «صحيح البخاري» (151/5). 

(:) المصدر السابق .)١519/9(‏ 

(4) قال الزيلعي على «الكنز»: هذا أظهر في الوقوع بعد الفجر؛ لأن الغلس يكون بعده؛ 
قال ابن مسعود: وصلَّى الفجر يومئلٍ بغلس. (ش). 

() كذا في الأصل» والصواب بدله: «قبل طلوع الفجر؟. (ش). 


6٠ 


(5) كتاب المناسك (56) باب (1944) حديث 
ه رمو : عر نين 0 > 5ه > >(م) . ع (0) ع م 8« 

أن يرموا بمثل خحصّى الخذفي» فَأَوْضَعَ( فِي وادي متسر 
[م 056 نت كح ن ااددثل سه لل حم ع/١.م]‏ 


(18) بَابُ يَوْم الْحَجٌ الأكبر 
أي الناس (أن يرموا بمثل حصى الخذف) الخذف هو رميك حصاةً أو نواة 
تأخذها بين سبابتيك وترمي بهاء أو تتخذ مخذفة من خشبء ثم ترمي بها 
الحصاة بين إبهامك والسبابة» والمراد بحصى الخذف: الصغار (فأوضع) 
أي أسرع (في وادي محسر)؛ والإسراع فيه قدر رمية حجر. 
(10) (بَابُ يَوْم الْحَجّ الأكبّر) 
اختلفوا فيه على خمسة أقوالء قيل: هو يوم النحرء وقيل: هو يوم 
عرفة» وقيل: هو أيام الحج كلهاء كقولهم: يوم الجمل» ويوم صفين ونحوه؛ 
وقيل: الأكبر القران» والأصغر الإفراد» وقيل: هو يوه(" حج أبي بكر؛ 
لأنه اجتمع فيه المسلمون والمشركون واليهود والنصارى» فحج المسلمون 
والمشركون في ثلاثة أيام, واليهود والنصارى في ثلاثة أيام متتابعات» 
ولم يجتمع منذ خلق الله السموات والأرض كذلك قبل العام» ولا تجتمع بعد 
العام حتى تقوم الساعة. 
قال الحافظ؟؟: واختلف في المراد بالحج الأصغر؛ فالجمهور على أنه 
العمرة» وعن مجاهد: الحج الأكبر القران» والأصغر الإفراد» وقيل: يوم الحج 
الأصغر يوم عرفة» ويوم الحج الأكبر يوم النحر؛ لأن فيه تتكمل بقية المناسك. 


)١(‏ في نسخة: «وأوضع». 
(1) في نسخة: «بوادي). 
(9) وقيل: هو الحجة يوم الجمعة. كما في «مناسك القاري» (ص 20517 وتمامه في اجزء 
حجة الوداع» (ص .)١57‏ (ش). 
[قلت : ولعلي القاري فيه جزء مستقل سمّاه : «الحظ الأوفر في الحج الأكبر»؛ وهو مطبوع]. 
(:) انظر: افتح الباري» (7/48 75١‏ . 


١١ 


(5) كتاب المناسك (58) باب (1445) حديث 


أب ال » نا نَافِعٌ» عن ابْنٍ عْمَرَ : وسو الله يله ركنت + يوم 
لخر ين الْجَمَرَاتِ فِي الْحَبَّةٍ ة الَِّي حَجٍّ 0052 كمال تأي يوم 0 
تالواة اوه تتشي نال ع َع الْحَحٌ الأكبرا آخات 1145 


جه 4ه١"]‏ 


6 (حدثنا مؤمل بن الفضلء نا الوليد؛ نا هشام ‏ يعني ابن الغاز ‏ ) 
بغين معجمة وآخره زاي خفيفة» (نا نافع» عن ابن عمر: أن رسول الله كك وقف 
يوم النحر) أي عاشر(" ذي الحجة (بين الجمرات) أي الثلاثة (في الحجة التي 
حج) أي حجة الوداع (فقال: أي يوم هذا؟ قالوا: يوم النحرء قال: هذا يوم 
الحج الأكبر) . 

قال الحافظ27: وفي هذه الأحاديث دلالة على مشروعية الخطبة يوم 
النحرء وبه أخذ الشافعي ومن تبعهء وخالف في ذلك المالكية والحنفية قالوا: 
خطب الحج ثلاثة: سابغ ذي الحجة» ويوم عرفة» وثاني يوم النحر بمنى» 
ووافقهم الشافعي إلا أنه قال بدل ثاني النحر ثالثه؛ لأنه أول النفرء وزاد خطبة 
رابعة وهي يوم النحرء وقال: إن بالناس حاجة إليها ليتعلم أعمال ذلك اليوم من 
الرمي والذبح والحلق والطواف. 

وتعقبه الطحاوي يأن الخطبة المذكورة ليست من متعلقات الحج؛ لأنه 
لم يُذكّر فيها شيء من أمور الحجء وإنما ذكر فيها وصايا عامة» ولم ينقل أحد أنه 
علمهم فيها شيئاً من الذي يتعلق بيوم النحرء فعرفنا أنها لم تقصد لأجل الحج. 


)١(‏ في نسخة: «الغازي؟. 

0( زاد في نسخة: «فيها». 

() استدل بذلك من قال: النحر في اليوم العاشر فقطء وهو قول ابن سيرين وداود 
وغيرهماء كما في «الفتح»» وسيأتي على هامش «البذل». [انظر: «الأوجز» .])8/1٠١(‏ 
(ش). 

دع «فتح الباري» (؟/ لالاه) . 


١ 


(6) كتاب المناسك (56) ياب ( ) حديث 


1 َلك حَدَتْنَا مُحَمّدُ بْنُيَحْبَى بْنِ قارسء أن الْحَكُمَ بنَ نَافع 
حَدَنَهُمْ؛ ل شعَيْبٌ » عن الزُمْرِيَ حَدَّنِي حُمَيْدٌ بْنُ عَبْدِ الرخمنء أن 
أب هُرَيْرَة قَالَ: ابَعتنِي أَبُو بكر فِيمَنْ يُوَدْنُ يَوْمَ النّْرِ وى : أَنْ لا يَحْعٌ 
بَعْدَ الْعَام مُشْرِك ف “يفن احفر فنا ري هق جا بعاد يواد أي جه 12 بكي نول فا لز اللو قل لد 2 9 وار اق أ بو ود ل ف ا 4 


وقال ابن القصار: إنما فعل ذلك من أجل تبليغ ما ذكره لكثرة الجمع 
الذي اجتمع من أقاصي الدنياء فظن الذي رآه أنه خطب» وقال: وأما ما ذكره 
الشافعي أن بالناس حاجة إلى تعليمهم أسبابٌ التحلل المذكورة؛ فليس بمتعين» 
لأن الإمام يمكنه أن يعلمهم يوم عرفةء انتهى» ثم أجاب عنه الحافظ 
بكلام طويل . 


١5‏ _(حدثنا محمد بن يحيى بن فارس » أن الحكم بن نافع حدثهم» 
أنا شعيبء, عن الزهري. حدثني حميد بن عبد الرحمن. أن أبا هريرة 
قال: بعثني) أي أرسلني لكر عن أي في جماعة عامهم (يؤذن) 
أي ينادي (يوم النحر بمنى : أن لا يحج بعد العام مشرك) كما في قوله تعالى: 
«إِنّمَا المشركوت نس قلا يَقَرَبوأ لْمَنْحِدَ ألْكَرَام بَعَدَ عَامِهِمَ عدداً4 20 . 

قال الحافظ9؟: وفي دخول المشرك المسجد مذاهب» فعن الحنفية: 
الجواز مطلقاً» وعن المالكية والمزنى ي : المنع مطلقاًء وعن الشافعية: التفصيل 
بين المسجد الحرام وغيره» انتهى . 

قال في «التفسير الأحمدي»: ومعنى عدم القربان مع الحجة والعمرة» 
أي : لا يدخلوا المسجد الحرام لأجلهما ولا يمنعون من مجرد الدخول فيه وفي 
سائر المساجد عندناء وأما عند الشافعي فعدم القربان عبارة عن عدم الدخول, 
فيمنعون من دخول المسجد الحرام خاصة؛ عملا بظاهر الآية؛ ومالك 
- رحمه الله - كما يمنع الدخول من المسجد الحرام يمنع عن سائر المساجد 


.74 سورة التوية: الآية‎ )١( 
.)550/١( زفق افتح الباري»‎ 


اداح 


(5) كتاب المناسك (55) باب (1540) حديث 


وَلَا يَطوفُ بالدت يان وَيَوْم الْحَجُ الأكْبَرِ يَوْ وم النَحْرِء وَالْحَحٌ اكد 
الْحَح) . [خ حت م49 (ء ن 94510 1] 
(15) بَابُ الأَشْهّر الْخره0© 
+0 حَتَذَكَنَا مُسَدّدُّ نا إِسْمَاعِيلُ نَا أَيُوبُ عَنْ مُحَمَّدِء عَنْ 
ابْنِ ع بَكْرَة عَنْ أبي بَكْرَةَ: «أنّ النَبَىَ لله خَطبَ(" فِي حَحتَد 


قياساً عليه ويؤيدتا قولة تعالى : #بعد د بهم عسنذا4: إذ لا يناسب النفي عن 
الدخول التقييد ببعد العام» بخلاف النهي عن الحج والعمرة ة لأنه لا يكون إِلّا 
بعد عام» فكأنه قيل: لا يتمكنوا من الحج مرة أخرى. 

(ولا يطوف بالبيت عريان) وكان أهل الجاهلية يطوفون عراة» 
فأبطل رسول الله كك رسم الجاهلية» وستر العورة في الطواف عندنا من 


واجبات الطواف التي تجبر بالدم» فلو طاف كاشفاً ربع عضو من العورة 


(ويوم الحج الأكبر يوم النحر) لأنه تؤدى فيه أكثر مناسكه (والحج الأكبر 
الحج) والحج الأصغر العمرة. 


(15) (بَابُ الأشْهّر الْحُرّم) 
1 (حدثنا مسددهء نا إسماعيل» نا أيوب» عن محمد.ء عن 


ابن أبي بكرة)0) واسمه عبد الرحمن (عن أبي بكرة: أن النبي وله خطب في 
حجته) أي يوم النحر»ء كما في رواية «البخاري». 


)١(‏ في نسخة: «الحرام». 

(؟) زاد في نسخة: «الناس» . 

زفرة في جميع نسخ «السئن» وشروحه: «عن محمد عن أبي بكرة» بغير واسطة: «ابن 
أبى بكرة»» فليتأمل . 


1 


(6) كتاب المناسك (0)يباب )١1549/(‏ حديث 


## اضن 


فَمَالَ: «إِنَ الرَّمَانَ قَدِ اسَْتَدَارَ كَهَيْكَتِهِ يَوْمَ خَلّقّ اللّهُ السَّمَوَاتِ 
مل نووري 


وَالأَرْضَء ا لق عشر سواه مِنهًا أربعة حرم: ثلاث مَكَوَالبَاتٌ: 


3 


(فقال: إن الزمان قد استدار كهيئته يوم خلق الله السموات والأرض) نقل 
في الحاشية عن الخطابي: قال الخطابي(©: معناه أن العرب في الجاهلية كانت 
قد دلت أشغير الحرام؛ وقدمت وأخرت أوقاتها من أجل النسيء الذي كانوا 
يفعلونه» وهو تأخير رجب إلى شعبان والمحرم إلى صفرء واستمر ذلك بهم 
حتى اختلط عليهم» وخرج حسابه من أيديهم؛ فكانوا ربما يحجون في بعض 
السنين في شهرء ويحجون من قابل في شهر غيره إلى أن كان العام الذي حج 
فيه رسول لله لِهْ فصادف حجهم شهر الحج المشروع وهو ذو الحجة. فوقف 
بعرفة يوم التاسع» ثم خطبهم فأعلمهم أن أشهر النسيء قد تناسخت باستدارة 
الزمان» وعاد الأمر إلى الأصل الذي وضع الله تعالى حساب الأشهر عليه يوم 
خلق الله السماوات والأرض» وأمرهم بالمحافظة عليه لثلا يتغير أو يتبدل فيما 
يستأنف من الزمان. 


(السعة النى!" "عدر شهرا) رقي تلشة: اتنا عط زمتها) اعاعن فلك 
متواليات) أي : متتابعات297 . 


.)3١19 .5057/5( انظر: «معالم السئن»‎ )١( 

0) والحديث تفسير لقولهعزاسمه: «إِدَّعِدَهَ لبور عِندَ أله نا عَكَرَ سَبَوًا. . . » 
الآيةء. [التوبة:"]. وقال عر اسمه: #8ايََلوَكَ عَنِ ألظَمْرٍ لحرا . . . » الآيةء 
[البقرة: »]11١1‏ وقال عرَّ اسمه: لأالتَبرُ للم الئَبْر فار 4. [البقرة : 21195 واختلف في أن 
حكم حرمة القتال فيها باق كما قال به طائفة» والجمهور أنه منسوخ» بقوله تعالى: 
لوقَكئِلُوا الْمْتْركِينَ كقَّد4. [التوبة:”7]» والباقى منها مضاعفة الأجر ومضاعفة وزر 
السيئات» كما في كتب التفاسير» ك «تفسير الجمل» »)١777/(‏ و «التفسير الكبير) 
(58/5).؛ و «أحكام القرآن» (١/777)؛‏ وشيء منه على هامش مصحفي. (ش). 

(9) هاهنا مسألة خلافية بين الفقهاء ستأتي في كتاب الصوم؛ باب صوم أشهر الحرم. 
(ش). 
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(65) كتاب المناسك )باب (1544) حديث 


ِ م ار 6 يدن عاثن شا مع عدم هي 0 هزد ف عو > ان عن اه 
ذو القعدة وذو الحجة وَالْمحَرَّمُ وَرَجَبّ مَضَرٌ الذي بَيْنَ حِمَادَى 


77 لخ 1 م 15184ء حم همال ق ه/ ه١١]‏ 
1 َي 01 0 ني" ان 5 َه > لوف ازأراضن 

4 حَدّنَنَا محمد بن يَحَيَى بن فَيّاضء نا عَبْدَ الْوَهَاب» 
م 2 2 م اج -010 إن 1 24 2 إن 0 2 
انوت السحكانة: عن مَحَمَّدٍ بن سِيرينّ» عن ابن أبي بكرة» 
عن أبي بَكْرَةء عن النبي كله بِمَعْنَاه. 

> 5 لاوم سا سد هه 0 و 2 26 سه َه ١‏ ه 

قال ا دَاوَدٌ : وسكا ابن عَوَْنَ فقال: عن عَبَدٍ الرحمن بن 
أبى بكرَةً فى هذا الحَدِيثِ. 


صج_ 


(ذو القعدة. وذو الحجةء والمحرم. و) رابعها (رجب مضر الذي 
بين جمادى وشعبان)» وإنما أضيف الشهر إليهم؛ إذ كانوا يُشَذَدرنَ في 
تحريمه» ويبالغون فيه» ويحافظون عليه أشد المحافظة من سائر العرب» 
وإنما وصفه بكونه بين جمادى وشعبان؛ لأنهم كانوا نسأوا رجباً وحوّلوه من 
محلة وشمنوا به يعض الشهور» فين لهم أن.رجيا هو'ما بين جمادى 
تيان ١‏ لاما قامرا سمرت رحا شتاب السيه ويتعنل' ايكون 
ذكرهنا تأكيدا أو توضيعا : 

4 (حدثنا محمد بن يحيى بن فياضء نا عبد الوهابء نا أيوب 


السختياني» عن محمد بن سيرين» عن ابن أبي بكرة» عن أبي بكرةء عن 
النبى عَلِِ بمعناه) أي بمعنى الحديث المتقدم . 


(قال أبو داود: وسمّاه ابن عون). أي : وسمى عبد الله بن عون 


ابن أبي بكرة في روايته (فقال: عن عبد الرحمن بن أبي بكرة في هذا 
الحديث)» وقد أخرجه البخاري ومسلم يشي 


)غ26 لاصحيح البخاري؟ 5609 وو ااصحيح مسلم» 64 5 و لاسثن الترمذي» ١(‏ كمك) 
و «سنن النسائي» .)77١/9/(‏ و «مسند أحمد؛ (0/ لا" 52). 


امأف 


(4) كتاب المناسك 50) باب (1449) حديث 


22م موا د عسّد مر ميو 


48 حََدَّكْنَا مُحَمَّدُ مَحَمَد بن كَثِيرٍ» ناا شان د 0 
عَطَاءٍء عن عَبْدٍ الرَّحْمنٍ بْنِ يَعْمَرٌ الذَّيلِيٌ قَالَ: «أَتَيْتُ التّبىَ يله 


52م 4 تي 


وَهُوَّ بِعَرَفَة فاء ناس أَوْ تمر مِنْ أَمْل تحن فَأمَنُوَا اك 


(50) (بَابُ مَنْ لَمْ يُدْرِكُ عَرَقَة)» أي: الوقوف بعرفات 
8 (حدثنا محمد بن كثير» أنا سفيان) الثوري» (حدثني بكير بن 
عطاء) الليثي الكوفي؛ روى عن عبدٍ الرحمن بن يعمر الديلي(؟؛ وله صحبة» 
وحريث بن سليم» وعنه الثوري وشعبة» قال ابن معين والنسائي: ثقة» وقال 
أبو حاتم: شيخ صالح لا بأس به» وعن أبي داود: ثقة» حدث عنه الثوري 
وشعبة بحديث أصل من الأصول: «الحج عرفة»» وقال يعقوب بن سفيان: ثقة. 
وذكره ابن حبان في «الثقات». 


(عن عبد الرحمن بن يعمر) بفتح التحتانية وسكون المهملة وفتح الميم؛ 
وفي «المغني)(©: وبضمها (الديلي) بكسر الدال وسكون الياء؛ له صحبة» 
عداده في أهل الكوفة؛ روى عن النبي كك حديث الحج يوم عرفة» وحديث 
00 وعنه بكير بن عطاء الليئي. قلت: ذكره ابن حبان في 
«الصحابة» أ نه مكي سكن الكوفة» قال: ويقال: مات بيخراسان» وقال مسلم 
والأزدي وغيرهما: لم يرو عنه غير بكير بن عطاء. 

(قال) أي عبد الرحمن بن يعمر: (أتيت النبي يك وهو) واقفء كما في 
افيتن الحنة!'" (بعرفة: فجاء ناس أو) للشك من الراوي (نفر) أي قال ذلك 
اللفظ أو هذا (من أهل نجدء فأمروا رجلًا) وفي رواية أحمد في «مسنده»: 
«فقالوا: يا رسول الله», ولفظ الترمذي: «فسألوه»» ولم أقف على تسمية الرجل . 


)١(‏ في الأصل : «الدؤلي»» وهو تحريفء والصواب ما أثبته. 
() «المغني» للفتني (ص /777). 
(9) «مسند الإمام أحمد) (0709/4. 
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(6) كتاب المناسك (590) باب () حديث 


نَادى رَسُولَ الله يك كنت الْحَيٌ؟ فَأَمَرَوَجُلَا قَتَادّى : «الْحَجّ ال ا 
عَرَفَة» مَنْ جا “قال صلا الصزح ون م 


5 6 و 2 202 ب سه سر سم سر رس مط 
٠ 0‏ #فمن تَعَجَلَ في بَوْمَنِ َلآ اهم عَلِدَهِ وَمَن كأ ملآ نم عَكه 204 


(فنادى) أي الرجل (رسول الله لله يله كيف الحج؟ فأمر) رسول الله 2 
(رجلا فنادى) أي الرجل (الحج الحج يوم عرفة). ولفظ الترمذي: «فأمر منادياً 
فنادى: الحج عرفة»ء ولفظ أحمد: «فقال رسول الله يَكخِ: الحج يوه0 2 عرفةف 
ولفظط النسائي : «فقال: الحج عرفة»). 


(من جاء) أي عرفات (قبل صلاة الصبح من ليلة جمع) وهكذا لفظ أحمد 
في امسنده) وكذا لفظ النسائي» ولكن لفظ الترمذي: «من ليلة جمع قبل طلوع 
الفجراء وكذا في امسند الغليالسي 020 (فتم حجه) ولفظ الترمذي: «فقد أدرك 
الحجكا. ومثله في النسائي . 


(أيام منى ثلاثة) هو اليوم الحادي عشرء والثاني عشرء والثالث عشر من 
ذي الحجة. وليس يوم النحر. 


(فمن تعجل في يومين) أي في اليوم الثاني من أيام منى الثلاثة بعد 
الفراغ من الرمي بالرجوع من منى إلى مكة (فلا إثم عليه) أي يجوز له 
ذلك (ومن تأخر)0) ورجع في الثالث منها بعد رمي الجمرات (فلا إثم عليه 


)١(‏ فى نسخة: «ليل». 

00 فى ةا «ثلاث) . 

إفرة سورة البقرة: الآية .7١7‏ 

(5) وقع في الأصل: «الحج حج عرفة»» وهو تحريف, والصواب: «الحج يوم عرفة». 

(©) انظر: «مسند الطيالسي» (11759, ,.)1731١‏ 

(7) وهذا إجماع عند العلماء إِلّا أ نهم اختلفوا في موضعين كما في «الأوجزاء الأول: في 
الأفضل منهماء فعند الحنفية التأخير أفضل مطلقاً» وكذا في المرجح عند الشافعية» 
وفي قول لهم: ليس للإمام التعجيل» وكذا يكره له التعجيل عند المالكية» وأما غير 
الإمام فيجوز له الأمران متساوي الطرفين هو المرجح عند ابن القاسمء وفي قول - 


8 


(0) كتاب المناسك 50) باب (19459) حديث 


م أَرْدَفَ رَجْلَا حَلْفَهُ فَجَعَلَ يُنَادِي بذلِك2. 
قَالَ وكات وكدلك روه مِهْرَان عن ممفتان تال 
راب 1 0 هه / 0 مع م | عن مَفْتَان قَالّ: 
3 5 ع مردين . ورواه يحيى بن سعيك لْمَكَل سفيا 
؟عا شت مهمه 3 
«الحج) مرة. [ت 884, ن .7"١٠44‏ جه 1841] 


قال: ثم أردف رجلا خلفه) أي بعث أولًا رجلا فنادى» لم ازوتم اح اتتعل 
ذلك الرجل (ينادي بذلك) مع الأول» ومعنى أردفه أي أتبعه» ويحتمل أن يكون 
الأول على الدابة فأردفه عليها . 


(قال أبو داود: وكذلك رواه مهران عن سفيان قال: الحج الحج مرتين) 
أي : وافق مهرانُ محمدّ بنّ كثير عن سفيان في تكرير لفظ الحج» ومهران هذا 
امادعهرات بن ابن عير العطارة» أبو عبد الله الرازي» قال في «التقريب»: 
صدوقء له أوهام. سيّىء الحفظ . وقد طَوّل في ترجمته في «تهذيب 0 
ولم أجد روايته فيما عندي من كتب الحديث؛ نعم أخرج البيهقيلا بروانة 
عبد الرحمن بن بشر عن سفيان بن عيينة عن الثوري بلفظ : «الحج عرفات»؛ 
الحج عرفات»: وأخرجه الدارقطني7) برواية أبي أحمد الزبيري عن سفيان 


بلفظ : «الحج عرفة» الحج عرفة). 


(ورواه يحيى بن سعيد القطان. عن سفيان قال: الحج مرة) أخرج حديثه 


- لمالك: لا تعجيل للمكي بغير ضرورة» وقال ابن الماجشون: لا تعجيل للآفاقي أن 
يبيت بمكة»ء وأما عند أحمد: فالأولى لأهل الحرم التأخير»ء ويستوي فيه غيره. 
والثاني: في وقت النفر فيجوز عند الأئمة الثلاثة قبل الغروب» وهو رواية الحسن عن 
الإمام. والمشهور عندنا إلى طلوع الفجر من اليوم الرابع» ويشترط عند الحنابلة 
الخروج من منى قبل الغروب» وكذا عند مالك للمكي ولغيره تكفي نية الخروج؛ 
ويكفي عند الشافعية الارتحال والاشتغال بالارتحال» وإن لم يخرج من منى. 
[انظر: «الأوجز» )"5١/4(‏ وما بعدها]. (ش). 

.)١١5/65( «السئن الكبرى»‎ )١( 

(؟) السئن الدارقطني» .)55١ 75٠/5‏ 


ام 


(5) كتاب المناسك 590) باب (1960) حديث 


ل 


دنا مسد يم 3 عن إِسْمَاعِيل» نا عَامِرٌ 
أن عُروَةُ بْنُ مُضَرّسٍ الطَانِيُ قَالَ: «َتَيْتُ رَسُولَ الله يل الْمَوْقِفٍ 


- يَعْنِي يِبجَمْع - » كُلْتُ: جِفْتٌ : ا ْول الله من جلي طلي» أهلَلك 
مط 2 ع و وَاللّهِ مَأ تَرَكْتٌ من حَمبل لا : فب 2ل 


هَل لىإين حم تقال د سُولُ الله يله : ل ل ا 


الترمذي مقرونا بعبد الرحمن بن مهدي. ل 


(حدثنا مسددء نا يحيىء عن إسماعيلء نا عامر) الشعبي» 
(أخبرني عروة بن مضرس) بمعجمة ثم راء مشددة مكسورة» ابن أوس بن حارثة بن 
لام (الطائي) شهد مع النبي كه حجة الوداع» وروى عنه هذا الحديث الشعبي . 

(قال: أتيت رسول الله يَكِْهُ بالموقف يعني بجمع) أي في موقف المزدلفة» 
ا ل تي 
امو ولفظه : «أتيت النبي كَلَةِ وهو بجمع 

(قلت: جئت يا رسول الله من جبلى طَئّ) هما أجا وسلمى (أكلَّلْتُ) 
اها عبت (نطيقي) إن 'رابدلس (راتعتت) إى رفجنا في النف نسي 
واللدانا مركت مو بحجل) عدا فى متم أب لود بالهاء المييل دوقي (معطة 
أحمد» بالجيم» وكذا بالجيم في رواية الدارقطني والترمذي7"» فالحبل بالحاء: 
ما ارتفع وطال من الرمل» وأما بالجيم فمعروف. 

(إلّا وقفت عليهء فهل لي من حج؟ فقال رسول الله يلّ: من أدرك معنا 
هذه الصلاة» أي صلاة الصبح من يوم النحر» ولفظ رواية شعبة عن عبد الله بن 
أن السفر: فقال: اعن حل معنا هذه الصلذة ة في هذا المكان» ثم وقف معنا 


() انظر: «سئن الترمذي» (» و «اسئن النسائي» (2»)5515/5 و «صحيح ابن خزيمة» 
(؟85). 
(؟) المسند أحمد) (577/5). 


(9) «سنن الدارقطني» (2»)7797/5 و «لسئن الترمذي» (8911). 


وك 


(65) كتاب المناسك 50) يباب )١19650(‏ حديث 


2 عه 6 > 5ه 7 2 مع مم 00 
وَأئَى عَرَنَات: قثن ذلك9؟ ليكة أو هارا فَمَذَ تم حجه وَقَضَى تفثها. 
[ت احى ن أاأحل دي حمحدك ك 2.47/١‏ حم 15/4ء جه 15١1ءق ١‏ ] 


هذا الموقف حتى يُفيض الإمام»» وإنما ذكر وقوف المزدلفة ليعلم أنه من 


(وأتى عرفات قبل ذلك ليلا أو نهاراً فقد تم حجه) . 


قال الشوكاني 29+ تمسك بهذا أحمد بن خنبل فقال::وقت الوقوف29) 
لا يختص بما بعد الزوال» بل وقته ما بين طلوع الفجر من يوم عرفة وطلوعه يوم 
العيد؛ لأن لفظ الليل والنهار مطلقان. وأجاب الجمهور عن الحديث بأن المراد 
بالتهان ما بخد الوؤال» ودين أنه لل والتخلفاء الراشدين بعده له قفرا إلا بعد 
الزوال» ولم يُنقّل عن أحد أنه وقف قبلهء فكأنهم جعلوا هذا الفعل مقيدا لذلك 
المطلق. ولا يخفى ما فيه. 


وقال في «المحلى»7*©: وفيه رد على من زعم أن الوقوف يفوت بغروب 
الشمس يوم عرفة» ومن زعم أن وقته يبقى إلى بعد طلوع الفجر إلى 
طلوع الشمسء والجمهور على أن وقت الوقوف يمتدٌّ من زوال يوم عرفة إلى 
فجر يوم النحر. 


(وقضى تفثه) بفتح المثناة الفوقية والمثلثة» قال في «النهاية»©) 


000( زاد في نسخة: «ايعني2. 

(0) «نيل الأوطار» .)51١/9(‏ 

(9) وفي «الأوجز»: ها هنا خلافيتان» الأولى: وقت الوقوف من طلوع الفجرء أي فجر 
عرفة إلى فجر يوم النحر عند أحمد»ء وعند الأئمة الثلاثة من زوال عرفة إلى فجر يوم 
النحرء فآخر الوقت متفق عليه عند الأربعة إنما الخلاف فى الابتداء» والثانية: 
الات قر كه جوم وو لدلة لشو ركعي ند واتل عونا حدق زيط والاريعةة 
(/-4)]. (ش). 

(5) انظر: «المحلى» ١١77/5(‏ وما يعدها). 

.)١91١/1( «النهاية»‎ )6( 


5١ 


(5) كتاب المناسك (58) باب )1961١(‏ حديث 


(4) يَابٌ التزُولٍ بِمئى 


140١‏ ار 0 0 01 ا مَْمَرٌ 


دود فح لذ ! حرم بالحج إذا حَلَّء من: قص الشارب» 
والأطفات ون الإبطع 0 ل العاقف وقيل: إذهاب العية والدرن 


والوسخ مطلقا 
قال فى «المعالم0(0©: التفث: الوسخ والقذرات من طول الشعر 
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والأظفار والشَّعثْ» وتقول العرب لمن تستقذره: ما أتفتك أي أوسخك» 


والحاج أشعث أغبر لم يحلق شعرهء ولم يقصر ظفرهء فقضاء التفث إزالة 
هذه الأشياء. 


(58) (بَابٌ الثْرُولٍ يِمئى) 


١‏ (حدثنا أحمد بن حنبل» نا عبد الرزاق» أنا معمر. عن حميد 
الأعرج. عن محمد بن إبراهيم يم التيمي. عن عبد الرحمن بن معاذ) بن عثمان بن 
عمرو بن كعب بن سعد بن تيم بن مرة التيمي» ابن عم طلحة بن عبيد الله 
روى حديثه حميد الأعرج عن محمد بن إبراهيم بن الحارث عنه قال: 
«خطبنا رسول الله كك ونحن بمنى»» قاله غير واحد عن حميد» وقال معمر: 
عن حميد عن محمد عن عبد الرحمن عن رجل من الصحابة» وقيل غير ذلك» 
قلت: جزم البخاري والترمذي وابن ن حبان بأن له صحبة» وكذا ذكره في الصحابة 
ابنُ عبد البر وأبو نعيم وابن زبر والباوردي وابن منده وغيرهم. وعده ابن سعد 
فيمن شهد الفتح0. 


.)5١9/5؟( انظر: لمعالم السئن»‎ )١( 
انظر: «تهذيب التهذيب» (19/1/5؟).‎ )0( 


7 


(5) كتاب المناسك (59) باب (146) حديث 


0 من 8 اك 00 الها رون ينا 1 ا 1 
الفئلة ولا تفار واه شار 2 متسر القلةة 4 ليَنْزِلٍ اتام 
حَوْلهِم). [حم .31١/4‏ ق 178/0] 

(قكا بات أن يَوْمٍ يَحْظبٌ يونى؟ 


5 حَحَدَّتَنَا مُحَمَّدُ بْنُّ الْعَلّاءء نا ابْنُ الْمبَارَكِ عن إِبْرَاهِيمَ بْن 


(عن رجل" من أصحاب النبي يكله) لم أقف على تسميته (قال: خطب 
التبى كله الناش بمنى): وسيجيءاها ذكر'فن الخطية فى البات“الآتى + لابات 
بالك لزاه لطس بم ١ ْ ١‏ 

(ونرّلهم) أي عَينْ لهم (منازلهم» فقال: لينؤزل المهاجرون ههناء؛ وأشار 
إلى ميمنة القبلة» والأنصار ههناء وأشار إلى ميسرة القبلة)؛ أي إذا استقبلت 
القبلة وتوجهت إليها فالجانب الذي على يمينك هو ميمنة القبلة» وما على 

يسارك فهو يسارهاء وسيأتي في الحديث الآتي: 3 ثم أمر المهاجرين فنزلوا فى 

دم المسجدء وأمر الأنصار فنزلوا من وراء المسجد)؛ فوجه الجمع بينهما أن 
المهاجرين نزلوا على يمين القبلة في مقدمه؛ والأنصار في جانب اليسار في 
مؤخر المسجد وورائه. 

(ثم لينزل الناس) أي غير المهاجرين والأنصار (حولهم) وإنما عيّن لهم منازلهم 
لئلا يختلطواء» ويكون بعضهم قريباً من بعض» ولا يلحق لهم ضيق في حاجاتهم . 

(59) (يَابٌ : أي يَوْم يَخْطبٌ ب ين 
رعددا مسود ون المحدي ما اتن الميارك». عن إبراهيم بن 


)١(‏ في نسخة: «أنزلهم». 

(؟) وسيأتي الحديث بدون الواسطة» وبرواية الواسطة ذكره صاحب «البداية والنهاية» 
(18/6) عن متك مد (كن): 

() حاصل ما في «الأوجز»: أن خطب الحج أربعة عند الشافعي وأحمدء وثلاثة عندنا 
ومالك» وتقدم البسط. [انظر الأوجز: (189/8,: 190)]. (ش). 


ره 


(5) كتاب المناسك (59) باب (196) حديث 


3 


526 0 0 34 2 شع وه 2 ل سر 
ا ا ا ل صر ا ويا فر رار بون لي لكل 


1 0/00 شعو - ص ذأ ا و اه ع 6م َه 8 
قالا: «رآأينا رسول الله َيِه يخطب بين أَوْسَطِ أيام التشريق» 
ماو ةا ب 1 - 0 رع ل 2 00 
ونحن عند رَاحِليِهء وَهِيَ خطبة رَسولٍ اللو وَل الى خطبّ 
ل 009 ور سر موادا 5 عو -ه سس َك مو 
4659| حكدك محمد بن بشارء نا ابو عاصمء نا ربيعة بن 
0 ست م6 لأ اه واره )١(‏ مايه 007 يو مع كور + عت | م ه 
عَبدٍ الرحمن بن 72 » حدثتيى جديَى سراءً بنت نبهان ‏ وكانت 
َه 206 1 0 3 1 
ربة بَيتِ فى الجاهلية - اذ خا جو واب مإ وو هات و حد كق أن الطنو أ[ وى الي يك او 1 


وهو اليوم الثاني من أيام التشريق ثاني عشر(" من ذي الحجة (ونحن عند 


“5و1 (حدثنا محمد بن بشارء أنا أبو عاصمء ناربيعة بن 
عبد الرحمن بن حصين) الغنوي بمعجمة ونون مفتوحين» خدينا واحدا(" في 
حجة الوداع. ذكره ابن حبان في «الثقات»2. 


(حدثتني جدتي سَرَّاء) بفتح أولها وتشديد الراء المهملة مع المد (بنت 
قال ابن حبان: لها صحبة» ضبطها ابن ماكولا بالقصر. 


)١(‏ في نسخة: احصن). 

(؟) وظاهر العيني (9/ 7”51) أنه يوم الحادي عشر ثاني يوم النحرء وبسط الكلام على 
الخطب» وتقدم شيء منه؛ وفي «اشرح مناسك النووي» (ص 5"935) برواية «طبقات 
ابن سعد) عن عمرو بن يثربي خطبته ‏ عليه السلام ‏ الغد يوم النحر بعد الظهرء 
قلت: وذكرها في «مسند أحمد»» لكن ليس فيه غد يوم النحر بل بلفظ «منى» فقط. 
[انظر: امسند أحمد» .])”1١/6(‏ (ش). 

زفرة وفي «تهذيب التهذيب»: روى عن جدته سَّرَّاء بنت نبهان حديئاً واخنداء جره ؟). 


0 


(5) كتاب المناسك (59) باب (19488) حديث 


كَالَت : «حَطَبنًا 0 الرؤوس» فُمَالَ: 31 زم هَذَا؟) قُلْنَا: 
ا أَيّام الَْرِيقٍ» 0 4 1] 
ثأله ابو 35115 وكدلك نك انه آى نانثاو «إنَهُّ طب 
| 


الت 


(قالت: خطبنا النبي يَيْةِ يوم الرؤوس) بضم الراء والهمزة بعدهاء 
وهو اليوم الثاني من أيام التشريق؛ لأنهم ا قاله 
الشوكاني(2 9©. (فقال: أيّ يوم هذا؟ قلنا: الله ورسوله أعلم. فقال: أليس 
أوسط أيام التشريق) . 

(قال أبو داود: وكذلك قال عم أبي خرّة) بضم الحاء المهملة وتشديد الراء»ء 
واسم أبي حرة حنيفة» وقيل: حكم (الرقاشي) بفتح الراء وتخفيف القاف (إنه 
خطب أوسط أيام التشريق) وهو اليوم الثاني عشر من ذي الحجة» أخرج أحمد 
حديث عم أبي حرة الرقاشي مطولًا ومفصلًا في «مسنده»7"؛ من شاء فليرجع إليه 

وفي هذين الحديثين ذكر الخطبة في أوسط أيام التشريق» وهذه الخطبة 
داخلة في خطب الحج عند الشافعية22» وأما عند الحنفية والمالكية فليست هذه 
الخطبة من خطب الحجء بل هو من قبيل الفتياء وليست في شيء من هذه 
الألفاظ ما يدل على أنه خطبة» وإنما هو سؤال وجواب وتعليم وتعلمء 
فلا يسمّى هذا خطبة» فإطلاق الخطبة عليها باعتبار المعنى اللغوي بأنه خاطب 
به بعض السائلين» والله أعلم . 


.)55٠ /9( انظر: «نيل الأوطار»‎ )١( 

(9) ويخالفه ما قال الزرقاني في «شرح المواهب» :)108/١١(‏ أنه يوم الحادي عشر؛ 
لأنهم يأكلون فيه الرؤوس» وقال ابن القيم في «الهدي» (388/1): يوم الرؤوس 
هو ثاني يوم النحر بالاتفاق» وصرّح الحنفية بندبه» ولم يذكرها الدردير» نعم ذكرها 
الباجي ١/5‏ وصاحب «الأنوار» (ص 6) من مسلك مالكء. وا لبسط في 
«الأوجزا. [انظر: «الأوجز؛ (197/8)]. (ش). 

(9) «مسند أحمد» (5/ 10/7). 

(5) وكذا عند الحنابلة كما في «المغني» (5/ 775). (ش). 


َه 


(6) كتاب المناسك (70) باب 1١964(‏ 5هه9١)‏ حديث 


007١‏ بَاتٌ مَنْ قَالَ: حَطبَ حَطبٌ يَوْمّ النَحْرِ 
حََدَّشْنَا مَارُونُ بْنُ عَبْدِ الل نَا حِشَامُ بن عَبْد الْمَلِكِ 
مَهُ حَدَّنَيي الْهِرْمَاسُ بْنُ زِيَادٍ الْبَاجِلَيُ قَالَ: «رَأَيْتٌ النَبى يله 
0 النَّامِيَ عَلَى نَاقَتِه الْعَضْيَاءِ يوم لاحك بوئى1. [خزيمة 0ه ١؟]‏ 


8 


66 حَدَّة كَنَا مُوَمّلُ - يَعْنِي ابْنَ الْمَضْل الْحَرَّانِيَ - ١‏ نا الْوَلِيدُ 


م 


)07٠(‏ (بَابُ مَنْ قَالَ: ححظبَ(" يَوْمَ النَخْر) 
وهذه الخطبة أيضاً مختلف فيهاء فعند الشافعية هي داخلة في خطب الحجء 
وعندنا الحنفية والمالكية ليست منهاء بل هي من قبيل الوصايا العامة 
4 (حدثنا هارون بن عبد الله. نا هشام بن عبد الملكء 
نا عكرمة) بن عمارء (حدئثني الهرماس بن زياد الباهلي) أبو حدير بمهملتين 
مصغراء قال العسكري: هو وأبوه من ساكني اليمامة» وقال أبو زكريا بن 
مئده : كو اع م ديات مت الها التكافة؛ وقال عكرمة بن عمار: لقيته 
سنة "اكخين وإضافة: 
(قال: رأيت النبى ي) ولفظ حديث أحمد فى «مسنده:29: «قال: رأيت 
لضي درون كانه على مانا وأنا صغيرء راب رسول الله كلها (بيخطب 
الناس على نالقه الععياء )سيك النشناء لأنيا عاقك تع لاني انها 
كانت مقطعوتهما (يوم الأضحى) ولفظ أحمد: يوم النحر (بمنى). 
6 (حدثنا مؤمل ‏ يعني ابن الفضل الحراني ‏ » نا الوليد) بن 
مله ولاق أبن كابر )كن ارسي بن رويد من كار" (نا ملي اانصترا :(ابن عامر 


خطبة يوم النحرء وأجاب العيني (9/ 51 بأنها من باب وصايا عامة. (ش). 
(؟) «مسند أحمد» (ه/ل). 


77 


(5) كتاب المناسك (/) يباب )١1965(‏ حديث 


2 - 


الْكَلَاعِنٌ سعنة | 2 و (اسَمِعت 7 سُولٍ الله يل بِمّى 
يَوْمَ النّحْرٍ) 000 
)07١(‏ بَابٌ: أي وَقْتِ يُخْطبٌ يَوْمَّ النخْرِ؟ 
7 - حَشَّكَنَا عبد الْوَهَابٍ بْنُ عبد الحم النّمَشْقِيُ نا مَرْوَانُ 


عن هلال بْن عَامِرٍ المي حَدَّنْني رَافِعُ بن عَمْرِو الْمرَنِيَ قَالَ: «رَأَيْثُ 
قر الله كيه ايختلك الام بدت عن الم الشكن على بقار اونا 


الكلاعي. سمعت أبا أمامة يقول: سمعت خطبة رسول الله وَكِهٌ بمنى 
يوم النحر) . 
001 (بَابٌ: أي وَْتٍ يَحْظبُ يَوْمَ النَخْرِ؟) 

575 (حدثنا عبد الوهاب بن عبد الرحيم الدمشقيء نا مروان» عن 
هلال بن عامر المزني؛ حدثني رافع بن عمرو المزني) أخو عائذ بن عمروء لهما 
صحبة ) سكن رافع البصرة. وروى عن النبي مَلِْةٌ حديثين: أحدهما «العجوة من 
الجنة») عندا 0 3 والثاني شهوده حجة الوداع عند «دس»» قال 
ابن عساكر: ا ا 

(قال: رأيت رسول الله يَلهِ يخطب الناس بمنى حين ارتفع الضحى) 
وهذا يخالف ما هو عند الشاة فعية؟) من أن الخطب كلها بعد صلاة 
الظهس الأ الى بعدرة نيلها ونع الزوال كعانفن اروضية الجيتتا جيوا 
على بقلة نينا وعدا نكالت بجعت تو بورابة الور مانن فإن فيه: 
«يخطب الناس على ناقته العضباء»» فيحمل حديث الهرماس على أن الخطبة 
فيه كان يوم النحرء وما في حديث رافع بن عمرو فهي في يوم آخر غير 
يوم النحر. 


.)5140605( «سئن ابن ماجه)‎ )١( 
51 زهة انظر: «مناسك النووي» (ص م74‎ 


3 / 


(5) كتاب المناسك (70) باب (194810) حديث 


02000 1 بو رامو ورا قو ر هدعي 5 7 عو ماه سم 6 4 
وَعَلِيٌ ادن تعن ل شل وَالناس بَينَ قاثم وَقاعِدا. 
[السنن الكبرى للنسائي .5١٠94‏ قى ه/٠5١.‏ حم "/ لالا:] 


ءًٌّ 


(7) بات ما يدك الإِمَام في بت خُظَبَتِه بمنى 
١ 6/‏ اختكد مُسَدَّدُ 0 الاوك ل حَمَيلٍ 0 


قَالَ: 000 0 0 يي ل 


وكتب مولانا محمد يحيى المرحوم من تقرير شيخه ‏ رحمه الله : أن 
بل خطب من السابع إلى انقضاء النسك جميعاً ولا ضير فيهء وهو الظاهر من 
حاله يهُ؛ فإنه كان يذكرهم كل حين لا سيما وهم يومئذ أحوج ما كانوا إلى 
الذكر والعظة» وأكثر ما كانوا يوماًء فلا ينبغي أن ترجع روايات الخطب إلى أنه 
خطب ثلاثة أو أربعة. 
سابع ذي الحجة, ثم التاسعء ثم الحادي عشرء فإنما قصدوا التيسير على 
الناس ؛ لأن في اجتماعهم كل يوم وهم يكلؤون أمتعتهم ويصلحون أقمشتهم 
حرجا بهمء وليس يريدون أن الزيادة على تلك الخطب ممئوعة أو بدعة» 
والله أعلمء انتهى . 

(وعلي ‏ رضي الله عنه ‏ يعبر عنه) بأنه ‏ رضي الله عنه ‏ كان بينه وبين 
الناس الذين كانوا بعيداً من الإمامء فيبلغهم صوته ويفهمهم مراده (والناس 
000 0 

لا دده اع اش عن حيد الع معدن 


8 


(5) كتاب المناسك (9/) باب (1989) حديث 


سم هد و 07 2 07 عل ار 


وَنَحْنُ بِمِنّى فَفْتِحَتُ أَسْمَاعْنَاء حَتّى كُنا تَسْمَعٌ مَا مَا يَقُولٌُ وَنَحنٌ 


فِي مَنَازِلِنَا! فَطَِهِوَ ُعَلْمُهُمٍ مَنَاسِكَهُمْ حَنَّى بَلّعَّ الْجِمَارٌ فُوَضْعٌ 


أ سا ماه 


إصبعيه السَبَابَتَيْنِ لفِئ يا ثم قال ا(بخحخصَى الخدت 


ونحن بمنى تَفْتِحَت أسماعنا) أي زادت قوة سماعنا (حتى كنا نسمع ما يقول 
ونحن في منازلناء فطفق) رسول الله بكلهِ (يعلّمهم مناسكهم) أي أحكام الحج 
(حتى بلغ الجمارء فوضع إصبعيه السبابتين في أذنيه ثم قال: بحصى الخذف). 

كتب مولانا محمد يحيى المرحوم من تقرير شيخه ‏ رحمه الله : وهذه 
الخطبة إما أن يكون خطبها ثامن يوم من ذي الحجة»ء فالبلوغ في قوله: «حتى بلغ» 
بلوغ حديئه يعني أنه ذكر فيه المسائل حتى ذكر مسألة رمي الجمارء أو يكون في 
غير يوم الثامن بل في يوم النحر أو بعده. فالبلوغ بلوغ نَفْسه الشريفة» والمعنى أنه 
أخذ يذكر لهم المسائل حتى إذا وصل عند الجمر أدخل مسبحتيه في صماخي أذنيه 
ليمَدٌ صوته» فنادى بقوله: «بحصى الخذف» أي: ارموا بها . 

وإن لم يكن ذكر الأذنين كما في نسخة» فتوجيه العبارة ممكن بنحو آخر 
أيضاًء وهو أنه حين وصل إلى الجمرة أشار إلى الناس بمسبحتيه» يريهم كيفية 
الرمي» وقال بلسانه: ارموا بحصى الخذف, فذكر مقدار الحصى باللسان» وبين 
وجه الرمي بالبنان. 

أو يكون ذلك على معنى بلوغ الحديث أيضاً إلى ذكرهاء فإنه ذكر المسائل 
حتى إنه ذكر مسألة رمي الجمارء ومد صوته بإدخال أصبعيه في أذنيه» وقال: 
أو يكون المعنى حتى انتهى إلى الجمرة» وضع أصبعيه المسبّحتين على باطن 
إبهاميه» وقال أي رمى بحصى الخذف20©, 

فعلى هذا يكون ذلك بياناً من الراوي لكيفية رميه يك الجمرة» وأيًا ما 


)22 بفتح خاء وسكون ذال معجمتين : رميك بحصاة أو نواة أو نحوهما ؛ تأخذ بين سبابتيك 
تخذف به أو بمخذفة من خشب» كذا فق الشرح الليباب» (ص 232١‏ وفى «لغات 


الصراح»: ستكريزه زدن. (ش). 
ةا 


(6) كتاب المناسك (0/) باب )١19619(‏ حديث 


0 0 ّ 95 25 ره مقَّ ع 900 5 ل يم 

ثم أمَرَ المَهَاجِرِينَ فَتَرَلوا فِي مَقَدَ م المسلة وَأَمَرَ الأنصَارَ فنرّلوا مِن 
000 6سه 21 2 مه تك 

وَرَاء مس20 قم لَوَل التَامَن بنذ ذلك اه زمتحهة تح ما 


(7) يَابٌ : يك بمكة ليالي عتى 


فقوله: «نسمع ما يقول في منازلنا» كان معجزة منه جَك. 

وما يتوهم أنهم كيف قعدوا في منازلهم ورسول الله يله يخطب؟ فالجواب 
أنه إما أن يكون أراد بذلك سماع من بقي منهم في الرحال لا أنهم بأسرهم كانوا 
فيهاء أو يكون المراد أنهم كانوا بحيث لو لبثوا في المنازل ولم يحضروا الخطبة 

ويمكن أن يكون النبي ككل بيّن لهم مسائل متفرقة اتفاقاء ولم يهتم بها 
حتى يجمعهم فيجتمعوا؛ غير أنه إذا شرع فيها رفع صوته بها ليكون أبلغ في 
نفسه إلى الجمرات» لأن قوله: «ونحن فى المنازل» ينافيه» وعدم الورود لما 
قلنا من أن المقصود بذلك بيان معجزته يَكِ في بلوغ صوته إلى الأماكن 
القاصية» لا نفس حقيقة كونهم في منازلهم» والله تعالى أعلم. 

(ثم أمر المهاجرين فنزلوا في مقدم المسجد. وأمر الأنصار فنزلوا من 


(07 (بَابٌ : يَبِيتٌ بِمَكَةَ لََالِيَ مِنّى) 


لقوق ف من لان عن اله امؤكدة إن الفجر عندنا» 
لاواحة كاتعيه الناقني ا" ادرعية الاك ولاركن 


كما قال بعضهمء والمراد بها كون أكثر الليل فيها 


000( زاد في نسخة: «قال». 
00 في أظهر قوليه كن ركني لجع نوس : إنه سنة» ولا خلاف بين 


ع 


(6) كتاب المناسك (/) ياب )١1966(‏ حديث 


حدكنا ابو يكن محمد ثن خلاو التاملدء اغبي 
3 5 2ه عو -ه 0 2 همه ماهس 
سوير أو ابو حَرِيزٍ - الشك مِنْ يحيى - 


4 


.0 وامه ع 
عن ابن جريج » حذدييي . 0 
ً اي اعيين بخند 52 3خ 2 2 ا 2 ل ع #6 2 ٠6‏ م 51 
سَمِعٌ عَبْدَ الرّخمن بْنّ فُروخ يَسْأل ابْنَ عَمَرَ قَالَ: (إِنَا نايع" بِأمُوَ 
عر ود 


ًُ أ 3 طه و 3 2 لي ل 00 2 1 
الناضس» فيان أحدنا فكة فيث على" المَال؟ فقال: اغا رَسُول الله ا 


فَيَاتَ بمئى وَطَل) . 


6 (حدثنا أبو بكر محمد بن خلاد الباهلي» نا يحيى؛. عن 
ابن جريج؛ حدثني حريز أو أبو حريزء الشك من يحيى) وفي نسخة: قال 
أبو بكر: هذا من يحيىء» يعني الشكء قال الحافظ في «تهذيب التهذيب'» 
و «التقريب»: حريز أو أبو حريز عن ابن عمر في التجارة في الحج؛. حجازي»ء 
مجهول» روى عنه ابن جريج . 


(أنه سمع عبد الرحمن بن فروخ) العدوي مولى عمر رضي الله عنهء ذكره 
ابن حبان في «الثقات» (يسأل ابن عمر قال: إنا نتبايع بأموال الناس) أي نشتري 
لهم ببدل أموالهم أموالاء فيلزم علينا حفظ المال (فيأتي أحدنا مكة» فيبيت على 
المال) لحفظه؟ 


(فقال) أي ابن عمر: (أمّا رسول الله يك فبات بمنى وظل)» معناه أنه عليه 
السلام لم يترك البيتوتة بمنى لا في الليل ولا في النهارء بل وقف فيها؛ فعليك 
أن لا تخالف فعله يَلِْةِ. 


وأما عذرك بحفظ أموال الناس فليس بعذر؛ فإن الناس أكثرهم يتركون 
أموالهم في مكة» فيعذرون بحفظ أموالهمء فيترك بهذه الأعذار الفاسدة سنّة 
البيتوتة بمنى» فإن لحفظ الأموال طرقاً غير هذا بأن يودع عند رجل» أو يوضع 
في بيت ويقفل عليه . 


)١(‏ فى نسخة بدله: «أخبرنى). 
(؟) في نسخة بدله: اانبتاع» . 


5١ 


)هه( كتاب المناسك [فرفة باب )١9469(‏ حديث 


9 عو 


2-49 حَدِّتنَا عُنْمَانُ بْنُ أبي سَيْبَةَ نَا ابن مير وَبُو أسَامَة 
عن عَبَيَلكِ الل عن نَافِعء عن ابْنِ مر قال: 9 العا 


220 


رَسُولَ الله يل أَنْ يَِِتَ بِمَكَة لَيَالِيَ مِى مِنْ أَجْلٍ سِفَايِو» كَأَذِنَ لَه. 


هر 


[خ هكلالء م والاكء دي 2.1947 حم 25/1 ق ه/ ]١57‏ 


48 (حدثنا عثمان بن أبى شيبة» نا ابن نمير وأبو أسامة. عن 
عبيد الله عن نافع» عن اهيز تال استأذن العباس رسولَ الله يِلهِ أن يبيت 
بمكة ليالي منى من أجل سقايته» فأذن له) وقبل له عذرهء وقد ثبت عنه كله أنه 
رخص للوعاء أن جذهوا ارقن كرما ويوهوا نوما ويك كله ابعل به الجمهون 
على أن الحيك مون عن دوا لشو جيلة عتانيات الحج. 


وقد اختّلف في وجوب الدم لتركه» فقيل : يجب عن كل 017 دم روي 
ذلك عن المالكية» وقيل: صدقة بدرهم. وقيل: الطعام. وعن الثلاث دم 
هكذا روي عن الشافعي» وهو رواية عن أحمد» والمشهور عنه» وعن الحنفية: 
لا شيء عليهء قاله الشوكاني). 


قلت: البيتوتة في منى سنّة عند الحنفية» فلا شيء على تركه سوى 
الإساءة» وقيل: إن 00 ترك المبيت يختص بالعباس ‏ رضي الله عنه ‏ 
وقيل: يدخل معه بنو هاشمء وقيل: كل من احتاج إلى السقاية» وهو جمود 
يرده حديث عاصم بن عدي الآتي» وقيل: يجوز الترك لكل من له عذر 
يشابه الأعذار التي رخص لأهلها رسول الله كله وهو قول الجمهورء 
وقيل: يختص بأهل السقاية ورعاة الإبل». وبه قال أحمد واختاره 
ابن اليتدر : 


)١(‏ لكن جزم الدسوقي بالدم الواحد في ليلة وأكثر. [انظر: «حاشية الدسوقي» (؟/107077. 
«(«ش). 

(0) «نيل الأوطار» (9/ 37 57). 

9) انظر: «نيل الأوطار» (9//ا57). 


ضر 


(5) كتاب المناسك (1/5) باب (1950) حديث 


(74) بَابٌ الصَّلَاةٍ بمنى 


-ه 
-.ه 0 


نَ أبَا مَعَاوِيَة وَحَفصٌ بْنَ غِيَاثْ 
حَدَنَاهُه "9‏ وَحَدِيتٌ أبي مُعَاوِيَةَ أَتَمُ ‏ عن الْأَعْمَشٍ» عن إِْرَاهِيمَ؛ 
عن عد الرَّحْمنٍ بن يَزِيدٌ كال فلن مان بِعِنَى لق 
فكاله ل اللاله صَلْيْتُ مَعَ النِّي له رَكْمَمَيْنِ؛ وَمَعَ أبِي بَكْرٍ 
رَكْعَتَيْن) 00 عْمَرَ رَكُعَتَيْ نا زَادَ عن ححفص: لوك عُتْمَانَ صَدُرًا 
مِنْ إِمَارَتَهِ ' لم أَتَمّها4. د ع سا عن ا لكا «ُمّ تََوَكَتْ 


0 2 


١45٠‏ ا مسذدد»6 


(74) (بَابٌ الصَّلَاةٍ بِمِئّى)0) 
أي هل يقصر الصلاة فيها أم لا؟ 
(حدثنا مسدد» أن أبا معاوية وحفص بن غياث حدثاهم) 
أي مسدداً ومن كان معه في مجلس التحديث (وحديث أبي معاوية أتم) 
كلاهماء أي : مو معاوية وجكمن رويا (عن الأعمش» 5 عن إبراهيمء 


عن عبد الرحمن بن يزيد قال: فى عقنان على ريع أي أربع ركعات 
فى الصلاة الرباعية. 


(فقال عبد الله: صليت مع النبي يَِْةٌ ركعتين؛ ومع أبي بكر ركعتين» و 
عمر ركعتين. زاد عن حفص ا ا ا 
من إمارته) أي في ابتداء سني الخلافة (ثم أتمها) أي الصلاة الرباعية في 
آخر سني إمارته (زاد) مسدد 0 معاوية: ثم تفرقت) أي اختلفت 


. فى نسكة بدله: «حدثاه)‎ )١( 

00 بذلك ترجم عامة المحدثين منهم البخاري» قال الحافظ: لم يذكر المصنف 
حكم المسألة لقوة الخلاف فيهاء وخص منى بالذكر؛ لأنها المحل الذي وقع فيها 
ذلك قديماً وحديثاً: واختلف السلف في المقيم بمنى هل يقصر أم لا؟ بناءً على أن 
القصر بها للسفر أو للنسك؟ واختار الثاني مالك. . .إلخ. [«فتح الباري» (؟/ 1)077. 
(دن): 


فر 


(0) كتاب المناسك (0/5) باب (1950) حديث 


0 


كم العلرق»: فلووذت21 أن ع مِنْ أَرْبَع رَكَعَاتٍ رَكُْعَتَيْنِ مَتَمبلئَين! . 

انالك : 5 مُعَاوِيَةُ بْنُّ قُرَّةَ عن أَشْيَاخِه : أن عَيْدَ :الله 
صَلَى أَرْبَعًا. . قَالَ: قَقِيلَ لَهُ: عِبْتَ عَلَى عُنْمَانَ ثُمّ صَلَّيْتَ أَرْبَعًا. قَالَ : 
الْخْلَاف سر لخ ,.1١85‏ م 5960,. ن ]١50١‏ 
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(بكم الطرق) أي طرق أداء الصلاة» فبعضكم يقصرء وبعضكم يتم» (كَلَوَدِدْتُ 
أن لي من أربع ركعات) التي أصلي مع الإمام (ركعتين متقبلتين) كما يصلي 
رسول الله يَكِدِ ركعتين . 

وغرضه بهذا الكلام التعريض على عثمان أني وددت أن عثمان صلَّى 
ركعتين بدل الأربع» كما كان النبي يَلِ وصاحباه يفعلونه. وفيه كراهة 
مخالفة ما كانوا عليه» وقيل: معناه أنا أتم متابعة لعثمان» وليت الله قبل مني من 
الأربع ركعتين. 

(قال الأعمش) ولعله هذا قول أبي معاوية (فحدثني معاوية بن قرة) بن 
إياس بن هلال بن رئاب المزني» أبو إياس البصري» عن يحيى بن معين: ثقة» 
وكذا قال العجلي والنسائي وأبو حاتم وابن سعدء وذكره ابن حبان في 
«الثقات»» قال ابن حبان: كان من عقلاء الرجال» وقال الشافعى: روايته عن 
عاة مقط ْ 

(عن أشياخه: أن عبد الله صلَّى أربعاً) مع عثمان أي بعد ما أنكر على 
عثمان الإتمام (قال: فقيل له: عِبَتَ على عثمان) إتمامه الصلاة (ثم صليت 
أربعاً» قال: الخلاف شر) أي خلاف الإمام فتنة وبلية» ولعل عثمان إنما ترك 
هذه السئّة» وهو من الخلفاء الراشدين؛ لأنه بدا له عذر. 

وأما العذرٌ عن عثمان والتأويل فقد اختلفوا فيهء فقيل: إنما أتمّ لكونه 
تأمّل بمكة» أو لأنه أمير المؤمنين وكل موضع له ذَارٌء أو لأنه عزم على الإقامة 
بفكة» أ لآنه استجد له أزفا يت اد لأنه كان يمبق :الاين إلى أمكة. 


0غ( في نسخة: «فوددت». 
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(5) كتاب المناسك (4/) باب (1970) حديث 


قال الحافظ”(): وأكثره لا دليل عليهء بل هي ظنونٌ ممن قالهاء ويردٌ 
الأول أن النبي كك كان يسافر بزوجاته [وقصر]. 

قلت: وهذا الرد مردود؛ فإنه فرق بين التأهل وكون الزوجة معه في 
السفرء وقد صرح الحنفية بأن الوطن الأصلي هو موطن ولادته» أو تأهله؛ 
أو توطنهء كذا في «الدر المختار». 

ثم قال الحافظ: والثانى أن النبى يله كان أولى بذلك» والثئالث أن 
الإقامة بمكة على المهاجرين حرام كما سيأتي تقريره في الكلام على حديث 
العلاء بن الحضرمي في كتاب المغازيء. والرابع والخامس لم ينقلا فلا يكفي 

ثم قال: والمنقول أن سبب إتمام عثمان أنه كان يرى القصر مختصاً بمن 
كان شاخصاً سائراًء وأما من أقام في مكان في أثناء سفره فله حكم المقيم فيتم . 

قلت: ويرد هذا الوجه بأن عثمان ‏ رضى الله عنه ‏ قد رأى رسول الله وَل 
في سفر حجه وغزواته أنه كان في أثناء سفره يقيم ولا يتمء وقد كان أقام بمكة 
في غزوة الفتح وحجة الوداع»ء فكان لا يتم بل يقصرء فلا يجوز أن يخالف 
رسول الله ود فيما يواظبه ويداوم عليه» فيقصر في حالة السير والشخوص» ويتم 
في حالة السكون والقرارء وأيضاً يلزم عليه أنه إذا نزل في المنزل ويبيت به في 
الليل فعليه أن يتم فيه الصلاة؛ لأنه في ذلك الوقت ليس بشاخص ولا سائر. 

ثم قال الحافظ: وقال ابن بطال: الوجه الصحيح في ذلك أن عثمان 
وعائشة كانا يريان أن النبى يكل إنما قصر لأنه أخذ بالأيسر من ذلك على أمتهء 
فأخذا لأنفسهما بالشدة. وهذا رجحه جماعة آخرهم القرطبي. 


.)هالا١‎ ,ها/٠ انظر: ١افتح الباري» (؟/‎ )١( 
مع‎ 


(5) كتاب المناسك لك (1951) حديث 


ةلي خلكنا محمد بن الفلذين آنا بْنُ الْمُبَارَكء عن مَعْمَرِ 


واد لماه رصي لتر 
الإِقَامَةٍ بَعْدَ تعد ال 


وقيل: إنما أتمّ عثمان الصلاة بمنى لأن الأعراب كانوا كثروا في ذلك 
العام فأحب أن يعلمهم أن الصلاة أربع . 

قلت: وهذا الوجه أيضاً بعيد؛ لأن الناس كثروا مع رسول الله يكلِِ في 
حجة الوداعء حتى قيل: إنهم زادوا على مائة ألف» فلو كان كثرة الناس 
الإسلام» فالخوف ههنا كان أشد. 

١‏ _(حدثنا محمد بن العلاء» أنا ابن المبارك» عن معمرء عن 
الزهري: أن عثمان) ‏ رضي الله عنه ‏ (إنما صلَّى بمنى أربعاً لأنه) أي عثمان 
(أجمع) أي عزم وصمم عزيمته (على الإقامة) أي آياغا (بعد الحج). 

وحاصل هذا الوجه: أن عثمان ‏ رضى الله عنه ‏ لما تأهل بمكة» واتخذ 
الأموال بالطائف» أراد أن يقيم بمكة وبالطائف أياماً؛ ثم يرجع إلى المدينة» 
فلهذا أتم الصلاة بها لأنه صار مقيماً بالتأهل. 

وأما الاعتراض عليه بأن قيام المهاجر في غير مهاجره حرام ممنوع .2 فإن 
الممنوع والمحرم استيطان مكة لا القيام بها عدة أيام» وقد رثى النبي كلل 
لسعد بن خولة أن مات بمكة» وقد أقام رسول الله يلخ بمكة زمن الفتح فأقام 
بها حمس عشرة ليلة» وأقام ابن عباس في الطائف أميرأً وتوفي بهاء 
وكذا على بالكوفة . 

وأما حديث العلاء بن الحضرمي قال: قال رسول الله كلةِ: «ثلاث 
انكر حي بلا مطل اه اعت اران ل و وإ نلقة فكزن محمول على 


)00( في : نسخة : (أنه) . 
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(4) كتاب المناسك () باب (؟958-1945١1954-1١)‏ حديث 


حَدَّمَنَا هَنَادُ بن السَّرِيٌء عن أبي الأخوّص» عن 

الْمُغِيرَقٍ عن إِيْرَاهِيمَ قَالَ: ص سان صل 1ك لأنَّهُ انَحَدَّمَا 
وَطَنًا) . 

158 حذكنا مشكد رن العلذو آنا اين المارَكه عن يو * 

عن الزّمْرِيٌ قَالَ: لما الكل تمان الأمُوالَ ِالطَائِفِ ونا ان ِقِيمَ بها 


03 0 


صَلَى أَرْبَعًا». قَالَ: 42 د "© به الأَيِمَةُ 27 


4 حَدَّكَنَا مُوسَى بن إِسْمَاعِيلء نَا حَمَادٌء عن 


عدم الأولوية لا التحريم» أو يكون محمولًَا على الاستيطانء قال 
الحافظ7': قال النووي97": معنى هذا الحديث أن الذين هاجروا يحرم 
عليهم استيطان مكة» وحكى عياض أنه قول الجمهورء قال: وأجاز لهم 
جماعة يعني بعد الفتح» فحملوا هذا القول على الزمن الذي كانت الهجرة 
المذكورة واجبة فيه. 


9 _(حدثنا هناد ب١‏ ن السري. عن أبي الأحوص» عن المغيرة» عن 


إبراهيم قال: إن عثمان :صلى اربعاً لأنه اتخذها رطناً) أي كالوطن بتأهله فيهاء 
وهذا التأويل أوفق بمذهب أي حنيفة - رضي الله عنه ‏ . 


95 _ (حدثنا محمد بن العلاء» أنا ابن المبارك» عن يونس 1 
الزهري قال: لما اتخذ عثمان الأموال بالطائف وأراد أن يقيم بها) أي أيا 
لضان أزنعل قال) أي الزهري : (ثم أخذ به) أي بفعل عثمان (الأئمة بعده) 
الذين كانوا من بني أمية» ولعلهم اختاروه لأنهم كانوا مقيمين بمكة. 

8-24 (حدثنا موسى بن إسماعيل» نا حماد عن أيوب». 
)00( في نسخة : «اتخذته). 
إفة «فتح الباري» (5713//97) . 

(9) انظر: «شرح صحيح مسلم» (177/5). 
وخر 


(5) كتاب المناسك (ه/ا) باب )١1956(‏ حديث 


عن الزُّهْرِيّ: «أنّ عُنْمَانَ بْنَ عَفَانَ أَتَمَ الصّلَاةَ بمنّى مِنْ أَجْلٍ الأغرابٍ» 
6م سار و 5 00 ير 322 ءءء 
لأنَهِم كثروا عَامَئْذٍ َصَلَى بالنّاسِ سٍ ربعا لِيِعَلْمَهُمْ أن الصَّلاةً أربع». 


6 حَدَّكْنَا لَْيِيُ» نا زَُيرٌ) ا أَبُو إِسْحَاقَ حَدََِي حَارِئه بن 
ودام د 


َهْبٍ الْحُرَاعِئُ» وَكَانَتُ أَمّهُ نَحْتّ عُمَرَ فوَلَدَت لَهُ مبَيْدَ اللَّبْنَ عُمَرَ 
قَالَ: 2١‏ لبت عَم وَشُول الله كلل يوتى: والكأسن أكث رما كانواء 


عن الزهري : أن عثمان بن عفان أتم الصلاة ة بمنى) من أجل الأعراب (لأنهم 
كثروا عامئذ) أي في ذلك العام (فصلّى بالناس أربعاً ليعلمهم أن الصلاة أربع) 
وهذا الوجه منفرداً لا يناسب أن يكون سبباً لإتمام الصلاة» إلا أن يقال: إن سبب 
الإتمام هو تأهله وانضم بذلك نية تعليم الأعراب» فحينئذ لا مضايقة فيه 


(0076 (بَابُ الْقَضْرٍ لأَهْلٍ مَكَةَ) ومى 
أي : هل يجوز لهم القصر خلف الإمام في موسم الحج أم لا؟ واختلفوا 
فى ذلك؛» ومبئى الخلاف على أن القصر بها للسفرء أو للنسك 
واخختار الثاني مالك. وقال أبو حنيفة وأصحابه والشافعي27: يقصر 
الإمام ومن معه إذا كانوا مسافرين» وأما أهل مكة ومنى فلا يقصرون؛ 
لأن القصر للسفرء وهم ليسوا مسافرين فلا يجوز لهم القصر 
5 (حدثنا النفيلي» نا زهيرء نا أبو إسحاق». حدثني حارثة بن وهب 
الخزاعي؛ وكانت أمه) أم كلثوم بنت جرول الخزاعية (تحت عمر) - رضي الله 
- أي في نكاحه بعد وهب الخزاعي (فولدت) أي لعمر (عبيدٌ الله بن عمر) 
نكن عبد الله أها ار رم 0 


(قال: صليت مع رسول الله يكلِكِ بمنى والناس أكثر ما) أي مما (كانوا) 


)١(‏ وبه قال الثوري وأحمد وإسحاق وغيرهمء كما قاله الترمذي (9/7؟57). (ش). 


0 


(5) كتاب المناسك ( باب )١1956(‏ حديث 


قَصَلَى ينا رَكْعََيْنٍ في حَحجَة الْوَدَاع). [خ87١٠.‏ م397 نم4 14 حم ]17١‏ 
آثَالَ بو دَاوَدٌ : حَارِنَة مِنْ رَاعَة وَدَارهُمْ بِمَكَدَ حَارِنَة بن وَمَب 


أخو ع اللي و أنّه]. 
(05) بَابٌ: في رمي الْجِمَارٍ 

155 كنا إنتزامية ذل مويق دبي عدن نس 
قبل ذلك (فصلَّى بنا ركعتين في حجة الوداع) استدل به المالكية على أن من كان 
في منى في أيامها يقصر الصلاة مع الإمام المسافر وإن كان هو مقيماء فإن 
حارثة بن وهب صلَى مع النبي يَلِهِ ركعتين. 

0 : أنه ليس في الحديث دليل على أنه لم يزد في صلاته 
على ركعتين» ٠‏ بل معناه أنه صلَّى مع رسول الله يك ركعتين وصلَّى الأخريين بعد 
ما سلّم الإمام على الركعتين. 

وثانياً : أنه لم يثبت أن حارثة بن وهب كان مقيماً بمكة أو منى إذ ذاك. 

وثالثاً : يمكن أن يكون المراد «فصلى بنا» أي بالناس» والمراد بالناس 
الذين جاؤوا مع رسول الله كَِْةْ مسافرين ولم يكن حارثة فيهم . 

(قال أبو داود: حارثة من خزاعة» ودارّهه0) بمكة» حارثة بن وهب أخو 
عبيد الله بن عمر لأمه)» وهذه النسخة مكتوبة على حاشية النسخة الأحمدية 
وغيرها من المطبوعة الهندية. 

(75) (بَابٌ: فِي رمي الْجِمَارٍ)1") 


5])] (حدثنا إبراهميمبن مهديء حدثني علي بن 


)1( والغرض منه أن حارثة لما قصر الصلاة بمنى مع كون داره بمكة علم منه أن القصر 
بمنى للنسك لا للسفر كما هو مشهور عن المالكية» لكن قد تقدم مني أن القصر عندهم 
أيضاً للسفر لكن لمطلق السفر وإن كان قصيراًء والله أعلم. (ش). 

(؟) واختلف في معناه لغة» والرمي واجب عند الجمهور يجبر بالدم؛ إلذإبن اليا جسوة 
فقال: ركن» وقال بعضهم: سنةء كذا في «الأوجز» (708/8). (ش). 


ا 


(5) كتاب المناسك (75) باب (1955) حديث 


واه ماه 2 سض ع او ا ل ومو ابن 8ق 3 
مهدر عن يزيد بن أبي زِيَادِء آنا سليمّان بن عمرو بن 
20 00000 


الْجَمْرَهَ مِنْ بَظْنٍ الْوَاوِي وَهُوَ رَاكِبٌ يُكَبّرُ مَعَ كُلّ حَصَاق 
دَرَجْلُّ مِنْ خَلْفِه يَسْفُرْهُ مَسَأَلْتُ عن الرَجُل؟ فَقَالُوا: 
و 3 


المع ال ام ا ا 


مسهرء عن يزيد بن أبي زياد أنا سليمان بن عمرو بن الأحوص) الجشمي» 
ويقال: الأزدي الكوفي» روى عن أبيه وأمه أم جندب» ولهما صحبة» 55 
ابن حبان في «الثقات». قلت: لكنه نسبه بارقياً» وبارق من الأزد» وقال 
ابم القطان” متحيول. 


(عن أمه) وأمه أم جنئدب الأزدية» روت عن النبى كله فى رمى الجمرة. 
وفي رواية أحمد : وكانت بايعت النبى عله . 


(قالت: رأيت رسول الله يِه يرمي الحمرة) أي جمرة العقبة (من بطن 
الوادي وهو راكب». يكبر مع كل حصاة)(" أي مع رمي كل واحدة من الحصاة 
(ورجل من خلفه يستره. فسألتٌ عن الرجل) من هو؟ (فقالوا: الفضل بن 
الععاطن 3 


وهذا بظاهره يخالف ما تقدم من رواية أم الحصين قالت: حججت في 
حجة النبي كَل وفيه: «فرأيت بلالا يقود بخطام راحلته وأسامة بن زيد رافع 
عليه ثوبه يظله من الحر)9” . 


وقد أخرج الإمام؟ أحمد هذا الحديث مطولاء وسياقه يزيل هذا 


)00( في نسخة: «النبي». 

(0) وقد ورد «على إثر كل واحدة» كما تقدم. (ش). 
(9) أخرجه النسائى (3":50). 

(4) «مسند أحمد) (0094/5"). 


لك 


(5) كتاب المناسك (5/) باب 1950) حديث 


وَارْمَحَمَ النَامنُء كَقَالَ النَبِيُْ كلِِ: «يا يها النّاس 0 


بَعْضَاء وَإِذَا رَمَيتُمُ ادر فَارْمُوا بمثل > عالتقا اج 
حم "/ 50, ق ]١١8/5‏ 


ل - حَدَّتْنَا أبُو تور ِبْرَاهِيم بْنُ حَالِدٍ وَوَهُْبٌ بْنُ يان قَالَاء 


نا عُبَيْدَة؛ عن يَزِيدٌ : بْنِ أبي زِيادوء عن سُلَيْمَانَ ْنِ عَمْرِو بْنِ الأأخوص 
عن أَمّهِ قَالَتْ: "يت الكو لوي عند نل واد ع ركبا ان 


سس سه بسو 


الإشكال؛ فأخرح: ثنا'حسين7" بن محمد» قال: ثنا يزيد بن عطاءء عن يزيد 
- يعني ابن أبي زياد » عن سليمان بن عمرو بن الأحوص الأزدي قال: 
حدثتني أمي: «أنها رأت رسول الله ولٍ يرمي جمرة العقبة من بطن الوادي» 
وخلفه إنسان يستره من الناس أن يصيبوه بالحجارة» وهو يقول: أيها الناس! 
لا يقتل بعضكم بعضاًء وإذا رميتم فارموا بمثل حصى الخذف. ثم أقبل فأتته 
امرأة بابن لها»» الحديث. 


(وازدحم) أي هجم (الناس) للرمي (فقال النبي ككةِ: يا أيها الناس! 
لا يقتل بعضكم بعضاً) أي برمي الحجارة الكبيرة» ولعلهم كانوا يرمونها 
بالأحجار الكبار فأمرهم أن يرموا بمثل حصى الخذفء. ولا يرموا بالأحجار 
الكبار؛ فيصيب بعضكم فيقتله ويجرحه ويؤذيه (وإذا رميتم الجمرة فارموا بمثل 
حصى الخذف) وقد سبق معناه. 

 61/‏ (حدثنا أبو ثور إبراهيم بن خالد ووهب بن بيان قالا: نا عبيدة) بن 


حميد» (عن يزيد بن أبى زيادء عن سليمان بن عمرو بن الأحوص.» عن أمه 
قالت: رأيت رسول الله يَلهِ عند جمرة العقبة راكباً) على ناقته» (ورأيت 


)غ0( في الأصل : (هشيم) ) وهو تحريف» والصواب: (احسين) . 
١‏ 


(6) كتاب المناسك () باب )١1959-1954(‏ حديث 


5 خَدَمْنَا مُحَئد بن العككوه آنا ابْنُ إِفْرِيسَ» نا يَزِيدٌ بن 


ا 


بي زيادٍ بِإِسْنَادهِ و في هذا الكرلك دَادّ: «وَلْمْ يَقَمْ م عِنْدَهًا) . 
ات 0 عق الله - يَعْنِي ابْنَ عُمَرَ-ِ » 
الْجِمَارَ في الام المَلائَةِ بَعْدَ 
0 مَاشِيًا داهن 0 بد أذ نَّ الى يكل كَانَ يَفْعَلُ ذَلِكَ) . 
1 4 حم + ق هم/١"1١]‏ 


64 (حدثنا محمد بن العلاء. أنا ابن إدريس) أي عبد الله (نا يزيد بن 
أبي زياد بإسناده) المتقدم (في هذا الحديث» زاد) ابن إدريس: (ولم يقم عندها) 
أي لم يقف عند الجمرة بعد الفراغ من رميهاء بل رجع إلى منزله . 


848 (حدثنا القعنبي. نا عبد الله يعني ابن عمر ‏ ) بن حفص» 
(عن نافع عن ابن عمر: أنه) أي عبد الله بن عمر ‏ رضي الله عنهما 
ركان يأتي الحمار) أي من منزله للرمي (في الأيام الثلاثة) أي يوم الحادي 
عشرء والثاني عشرء والثالث عشر (بعد يوم النحر ماشياً) أي على الأقداه9) 
(ذاهباً وراجعاً) أي في حالة الذهاب إلى الجمرة والرجوع عنها (ويخبر أن 
النبي كل كان يفعل ذلك) أي المشي في الذهاب والرجوع في الأيام الثلاثة. 


)١(‏ في نسخة: «عبد الله بن مسلمة». 

(؟) واختلفت أقوال أهل الفروع في أفضلية المشي والركوب» فقيل: المشي أفضل مطلقاًء 
وقيل: الركوب مطلقاً. وقيل: كل رمي بعده رمي فالمشي وإِلّا فالركوب»ء 
كذا في «شرح اللباب» (ص 557. 517).: و «الشامي» (/ 047): وحاصل ما في 
«جزء حجة الوداع»: أن للحنفية فيه ثلاث روايات؛ أفضلية الركوب مطلقاء 
أفضلية المشي مطلقاًء » كل رمي بعده رمي فماشياً وإلّا فراكباً» وعند الشافعية في اليوم 
الأول» وكذا في اليوم الآخر راكباًء وفي الوسط (الحادي عشر والثاني عشر) ماشياً» 
وعند المالكية في اليوم الأول (يوم النحر) على حاله السابق إن كان راكباً فراكباًء وإن 
ماشياً فماشياً» وفي الباقي ماشياً» وعند الحنابلة يوم النحر راكباً» وفي الباقي ماشياً . 
[انظر: اجزء حجة الوداع» (ص .])١٠١١©‏ (ش). 


6غ . 


(05) كتاب المناسك (5/) باب )1١91/(-19190(‏ حديث 


[خَك حَدَحَنَا أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلِء نا يَحُْيى بْنُ سَعِيلِء 


عن ابْنٍِ جَرَيْج أَخبرني أبُو الويئِرِ أَنُّ سَِعَ جار بْنَ عبد اللّه به يَعُولَ : 
ل و اللو كه يَرْمِي عَلَى رَاحِلَيِهِ يَوْمَ النَخرٍ يَقُولُ : «ليَأَحُذُوا 
مَنَاسِككو) . قَالَ: انو لعن 1 ال در قي بعري ٠‏ [م لاحك 
نَ 2057 حم 2301/9 خزيمة 5/ا41؟] 


19١‏ حَدَّحَنَا ف ا اه ؛ نا يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍِء عن ابْنٍ 
جُرَيْج أَخْبَرَنِي أبُو الرُبَيْرِ: سَمِعْتٌ جَابرَ بْنَ عَبْدٍ الله يَقُولُ ارايت 


نشوك الله قل مزعي على واعلمه قو اشر امم نأك كنة ذلك 


9 _(حدثنا أحمد بن حنبل» نا يحيى بن سعيد» عن ابن جريج. 
على راحلته يوم النحرء يقول: لتأخذوا مناسككم. قال0©: لا أدري لعلي 
لا أحج بعد حجتي هذه). وهذا الحديث داخل في المتن في النسخة المصرية» 
وأما فى المكتوبة فعلى حاشيتها9 . 


91١‏ _(حدثنا) أحمد (بن حنبل» نا يحيى بن سعيد. عن ابن جريج». 
أخبرني أبو الزبير» سمعت جابر بن عبد الله يقول: رأيت رسول الله يِ يرمي) 
جمرة العقبة (على راحلته يوم النحر) أي عاشر ذي الحجة (ضحى) 
أي بعد ارتفاع الشمس قبل الزوال (فأما بعد ذلك) أي بعد يوم النحر 


000( في نسخة: «فإني» . 

زهة قال المزي في «تحفة الأشراف» (؟/6١2)1‏ رقم ٠14(‏ 58): حديث أبي داود في رواية 
أبي الحسن بن العبد وأبي بكر بن داسة» ولم يذكره أبو القاسم. 
قلت: وهو فى مختصر المنذري أيضاًٌ رقم (فممطكح4 ولم ينتبه عليه صاحب «العون» 
(ه/ /اغ:). وقال: ولم يذكره المنذري. 
وأما ما قال الشيخ عوامة: أما صاحب ا أبداً. فليس بصحيح » 
ولم يتنبّه الشيخ على أنه موجود في «بذل المجهود» أن يضا رقم ( او الاو9١).‏ 


وك 


(5) كتاب المناسك (5/) باب (؟141) حديث 


فَبَعْدَ زَوَالٍ الشّمُس). [م1199 ءا ت4ؤم . ن7077 . جهاه30 2 حم5/ 0211 
خزيمة 141/5] 


مابير ا بر سدم 


1 عدكنا عه الللاين تكمنالزفرئ» تا سنيان 


رفنعية :وول الشميل) أ درس التحمان العلا عورال الفمير “رمد 
المسألة مجمع عليها . 


(حدثنا عبد الله بن محمد) بن عبد الرحمن بن مسور بن مخرمة 
(الزهري», نا سفيان) بن عيينة» (عن مسعرء عن وبرة) بالموحدة المحركة» 
ابن عبل الرحمن ن المَسْلي» بضم أوله وسكون المهملة بعدها لام أبو خزيمة» 
ويقال: أبو العباس الكوفي» وثقه ابن معين وأبو زرعة والعجلي» 
وذكره ابن حبان في «الثقات»» واختلفت النسخ فى كتابة هذه النسبة» ففي 
«التقريب» و «الخلاصة»: المسلمي» وهو تصحيف من الكاتب؛ فإن السمعاني 
قال في «الأنساب02©: المسلي بضم الميم وسكون السين وتخفيفهاء هذه 


)١(‏ وفي «المغني» (0/ 071777 : : إذا أخر رمي يوم إلى آخرء أو كله إلى آخر أيام التشريق ترك 
السنّق ولا شيء عليه إِلّا يرتب بالنيّة رمي كل يوم» وبه قال الشافعي. وقال أبو حنيفة: 
إن ترك ثلاثاً من الغد رماها وعليه الصدقة» وإن ترك أربعاً فعليه دم» وحاصل المذاهب 
كما في «الأوجز؛ (777/4): أن لا يجوز رمي أيام التشريق قبل الزوال» أراد عند 
الأئمة الستة إلا عند الإمام في يوم النفر الثاني خاصة, ثم لا توقيت ولا دم عند الشافعي 
وأحمد والصاحبين في الرمي إلى غروب الرابع» وعند الإمام الوقت المسنون في كل يوم 
إلى الغروب» وبعده إلى الفجر وقت إباحة مكروه فيه لغير المعذور. ولا دم وبعد 
الفجر إلى غروب الراب بع قضاء» ويجب الدم؛ وعند الإمام مالك أيضاً كذلك إلا أنه 
يجب عنده الدم في الرمي لي ليلا أيضاًء فيفوت عند وقت الأداء لكل يوم بغروبه» والأئمة 
المنة اينما انفقرا على أنه الا بدرة جيم التقديب اعتلفرا في نمم التا عير تقال 
أبو حنيفة: يجب الدم» وقال مالك: يجب لغير الرعاة» وحكي عن بعض العلماء غير 
الأئمة التخيير في جمع التقديم والتأخيرء كذا في «الأوجز) (8/ 0-1777 778). (ش). 

(؟) «الأنساب» (596/8). 


5 


() كتاب المناسك (5) باب (19196) حديث 


قال »شالك ائن عُمَر: مك أزفي:الجكار قال :613 رع إماتك 
َارْم. فَأَعَدْتُ عَلَيِْ الْمَسْأَلََ َقَالَ: كُنَّ نتَحَيّنُ زَوَالَ السَّمْسِء فَإِذَا زَالَتِ 
الشّمْس رَمَيْنَاة. [خ 41/ى. ق ]١48/6‏ 

07 - حََدَّسَنَا عَلِيُ بْنُ بَحْرِ وَعَبْدُ اللوار شسعييك المقي د 
الا تا أبو حال الأحمر» عن محمد بن إشكاق» عن عَيْدِ امن بن 


7 1 
القاسيمء عن أبيوء ل اللو لق ا ا ملم ا 0 


56 


النسبة إلى بني مسلية» وهي قبيلة من بني الحارث» والمشهور بالنسبة إليها 
2 خزيمة وبرة بن عبد الرحمن المسلي الحارثي من أهل الكوفة» 
من التابعين . 

(قال: سألت ابن عمر: متى أرمي الجمار؟) أي بعد يوم النحر في الأيام 
الثلاثة (قال: إذا رمى إمامك قَارْم) أي لا تخالف الإمام؛ فإن في خلافه فتنة. 

(فأعدت عليه المسألة, فقال) ابن عمر: (كنا نَتَحَيِّنُ) أي ننتظر 
وقت (زوال الشمسء فإذا زالت الشمس رمينا) وهذا الحكم كذلك. إِلّا أنه 
لو رمى في اليوم الرابع من أيام الرمي» أي في اليوم النفر الثاني قبل الزوال 
ورجع» يجوز له ذلك مع الكراهة عند أبي حنيفة لمخالفته للسئّة» وأما عندهما 
فلا يجوز ذلك. 

37 (حدثنا علي بن بحر) بن بَرّي بفتح الموحدة وتشديد الراء 
المكسورة بعدها تحتانية ثقيلة» القطان؛ أبو الحسن البغدادي» فارسي اللأصلء 
قال أحمد وابن معين وأبو حاتم والعجلي والدارقطني: ثقة» للضم 
ثقة» مأمونء وكذا ذكره ابن حبان في «الثقات». وقال ابن قانع : ثقة 

(وعبد الله بن سعيد ‏ المعنى ‏ » قالا: نا أبو خالد الأحمر) سليمان بن 
حيان» (عن محمد بن إسحاق». عن عبد الرحمن بن القاسم. عن أبيه) القاسم بن 


)١(‏ فى نسخة: (متى). 
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(6) كتاب المناسك (5 باب )1١91/0(‏ حديث 


5ه ااه 


عبن عافقة نكدج رضي الله فنهاء 1 نَتْ: «أَقَاضّ رَسُولُ الله يله 
عن ار بويعو ديد معلئ)ا مي 


محمدء (عن عائشة - رضي الله عنها قالت: : أفاض رسول الله يك) أي طاف 
طراف الاقامنة (ين كروت اق عنقي تسفتهالعار (نعين على الظهر) 
بمكة (ثم رجع) بعد طواف الزيارة وصلاة الظهر (إلى منى) وعلى هذا يوافق هذا 
الحديث حديث جابر الطويل» ويؤيد ذلك ما قال الشيخ الزيلعي في «نصب 
الراية»(" : وقال ابن الفتح اليعمري في «سيرتها: وقع في رواية ابن عمر: 
أن النبي يك رجع من يومه ذلك إلى منى؛ فصلّى الظهراء وقالت عائشة 
وجابر: «بل صلَّى الظهر ذلك اليوم بمكة؛ء ولا شك أن أحد الخبرين وهم 
ولا يدرى أيهما هو لصحة الطرق في ذلك» انتهى . 


وذكر البيهقي في «المعرفة»(2 حديث ابن عمر»ء وعزاه لمسلم» ثم قال: 
وروى محمد بن إسحاق» عن عبد الرحمن بن القاسم» عن أبيه؛ عن عائشة 
إلى منى» قال: وحديث ابن عمر أصح إسناداً من هذاء انتهى . 

وحديث ابن إسحاق هذا رواه أبو داود في «سننه»» وقال المنذري في 
الامختصره) : هو حديث حسن »2 ورواه ابن حبان في (صحيحه) في النوع الخامس 
والعشرين» من القسم الخامس» والحاكم ف في فى «المستدرك»)» وقال: صحيح على 
شرط مسلم». ولم يخرجاه. انتهى . 

وقال في «العون»(": «أفاض رسول الله يكِ من آخر يومه»»؛ أي طاف 


للزيارة ١‏ في آخر يوم النحر» وهو أول أيام النحر تديو اسان الظيناة فيه دلالة 
عان لهل اللو لد ثم أفاض وتقدم الكلام فيه انتهى . 


. 45 «نصب الراية» رظ/ كى‎ )١( 
.)١55 /0( (؟) «معرفة السئن والآثار» (57/5١)»وقال نحوه في «السنن الكبرى»‎ 
.)9١1؟7/6( «عون المعبود»‎ )”( 
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(5) كتاب المناسك لوف باب او 1) حديث 


فَمَكَتَ بِهًا لَيَالِي يام التَشْرِيِقٍِء يَرْمِي الْجَمْرَةَ إِذَا زَالَتِ السَّمْسُء 


00 كدق كل حصان وَيَقِكْ عِنْدَ الأولَى 
وَالثَانِيّةَ م بل الْقِيَام وَيَتَضْرَّعْء وَيَرْمِي الثَّالِتَةَ ولا يَقِفُ عِنْدَهَاء. 


[حم 000 خزيمة 905؟] 


وهذا الذي قاله صاحب «العون» خلاف الصواب؛ لأنه على هذا التقدير 
لور افق د يث”' ابن عمرء فإن فيه: : (طاف طواف الزيارة قبل صلاة الظهرء 
لوجع إلى من خضل ميلاة الغلير فيها8: .وتهذا يدل طلن أنه صل اضبلةة الظطهر 
بمنى » ثم أفاض إلى مكة فطاف طواف الزيارة بهاء وأيضاً لا يوافق حديث جابر؛ 
فإن فى حديث جابر: : «ثم أفاض رسول الله يكلِكِ إلى البيت فصلَّى بمكة الظهر». 


(فمكث بها) أي بمنى (ليالي أيام التشريق) وكذا في أيامها (يرمي الحمرة) 
أي الجمار الغللاث (إذا زالت الشمس) أي بعد زوالها (كل جمرة بسبع 
حصيات» يكبر مع كل حصاة) فيرمي الأولى» : ثم الوسطى» ثم الثالثة الكبرى. 


(ويقف عند الأولى والثانية)9) بعد الفرغ من رميهما (فيطيل القيام» أي في 
الأرض السهلة عندهما (ويتضرع) في الدعاء (ويرمي الثالثة) أي جمره ة العقبة 
(ولا يقف عندها)9) أي عند الثالثة للدعاء» بل يرجع إلى منزله . 


.)١414/65( انظر: «السئن الكبرى»‎ )١( 

إفرة وقد ورد القيام عندهما برواية سالم عن أبيه عند البخاري )١1/5١(‏ موقوفاً ومرفوعاً. 
وهو مجمع عند الأثمة الأربعة» كذا في «الأوجز) (8/ .)"9١‏ (ش). 

إفه وقد وقع ترك الوقوف عندها في رواية سالم عن أبيه موقوفاً ومرفوعاً عند البخاري 
(» وبرواية ابن عمر (40707 وابن عباس (70*7) مرفوعاً عند اين ماجهء 
وبرواية أم جندب الأزدية المارة» وحكى الإجماع على ذلك الموفق (6/؟2)597 
وابن حجر (5/ 087)»: وهو مجمع عند الأثمة الأربعة أيضاًء وحكي الخلاف فيه 
للحسن البصري. كما في «الحصن الحصين» ؟ من أنه يدعو عند الجمرات كلهاء فإن 
لم يكن شادًا يؤول بالدعاء بعدم الوقوف» والسر في علام الوقوف هاهنا وقوع الدعاء 
في وسط العبادة أو ضيق مكان هذه الجمرة أو التفاؤل بالقبول» والجمهور على الثاني» 
كذا في «الأوجز) (8/ 311". 5814). (ش). 


/اء 


(4) كتاب المناسك (75) باب (191/4) حديث 


إن 56 


4 - حََدَّخَنَا حَمْصٌ بْنٌ عُمَرَ وَسَلَمْ بْنُ إِبْرَاهِية0"» الْمَعْنَىء 
قال ذا ع عن الْحَكُم عن إِبِرَاهِيم» عن عبد الرَّحْمِنٍ بْنِ يَزِيدٌ 
ا مسعوةة قال 54 انْتَهَى إِلَى احير الكدرق جَعَل اليك 
عن يَسَارِِ وَونّى عن يَِينِ» وَرَمَى الْجَمْرَةَ يسَبْع حَصَيّاتِء وَقَالَ: هَكذا 
رَمَى الذي الث ل" تخ مغلااء لكك ن الال 


نت لمق جه ]”18٠‏ 


4 (حدثنا حفص بن عمرء وسلم بن إبراهيم) بسين مهملة مفتوحة 
وسكون لام؛ هكذا في النسخة المجتبائية والقادرية والكانفورية والمكتوبة 
الأحمدية» وفي المصرية ونسخة «العون90 واللكهنوية: مسلم بن إبراهيم» 
وهو الصواب. فإنه قال العيني في (شرح البشارى 0 وأخرجه أبو داود عن 
حفص بن عمر ومسلم بن إبراهيم . 


(المعنى) أي معنى حديثهما واحد (قالا: نا شعبة»؛ عن الحكم. عن 
إبراهيم» عن عبد الرحمن بن يزيد عن ابن مسعودء قال) عبد الرحمن: (لما 
انتهى) ابن مسعود (إلى الجمرة الكبرى) وهي جمرة العقبة (جعل البيت©) عن 
يساره ومئّى عن يمينهء ورمى الجمرة بسبع حصيات, وقال: هكذا رمى الذي 
أنزلت عليه سورة البقرة) وهو رسول الله كله وإنما خص سورة البقرة بالذكر؛ 
لأن مناسك7"؟ الحج مذكورة فيها. 


)١(‏ في نسخة: «مسلم بن إبراهيم». 

(0) انظر: «عون المعبود» (0/ 71١1‏ . 

9) انظر: «عمدة القاري» (7/ 071/١‏ . 

(4) هكذا حكاهابن عابدين عن «اللباب» [«رد المحتار» (/ 1007١‏ لكن في «اللباب» 
(ص ١4؟)‏ ذكر استقبال الكعبة وبالأول جزم شيخنا القطب الكتكوهي في «الزيدة». (ش). 

(0) هكذا ذكر عامة الشراح» وقال ابن المنير: خصها بالذكر؛ لأنها التي ذكر الله تعالى فيها 
الرمي » فأشار إلى أن فعله ‏ عليه السلام ‏ مبيّن لكتاب الله وتعقبه الحافظ (9؟/ 085) 
بأنه ليس فيها ذكر الرمي» والظاهر أن كثيراً من أحكام الحج فيهاء ويظهر الجواب من - 
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(0) كتاب المناسك (5/) باب (191/0) حديث 


نئي 


حََدَّحْنَا عَبْدُ الله بْنُ مَسْلَمَةَ الْمَعْتَبِنُ عن مَالِكِ. 
ا و 2 1 أن 0 0 أخبرني مَالِكفٌء م عل الله و بن 
عَاصِمءأء 0 بيه : 0 0 اله كله “7 7 92 0 - الإبل ف يي و 


ه/اة ١‏ (حدثنا عبد الله بن مسلمة القعنبي» عن مالك. ح: ونا ابن 
السرح. أنا ابن وهب» أخبرنى مالك» عن عبد الله بن أبى بكر بن محمد بن 
عمروبن حرم. عن أبيه) أبي بكر بن محمدء 6 م 
وتشديد الدال المهملة (ابن عاصم) بن عدي بن الجد بن العجلان البلوي. حليف 
الأنصارء ثقةق قيل: اسمه عدي». ويقال: كنيته أبو عمرو» الو بد الف 
قال القياقنة90: حكن ابن هد البراة اللامنحة وعر شلظ قينا" عليه 


(عن أبيه) عاصم بن عدي بن الجد بن عجلان بن حارثة بن ضبيعة 
العجلاني القضاعي»؛ أخو معن بن عديء أبو عبد الله ويقال: أبو عمروء 
خليات الأنساو. قنهن اخدا » وكات رسول اش عل امتفمله على أعل كباء واغل 
العالية» فلم يشهد بدراً وضرب له بسهمه» وهو الذي أمره عويمر العجلاني: 
أن يسأل له عن الرجل يجد مع امرأته رجلاء له عندهم في الرمق يعدن»؛ 
ويقال: إن عاصم بن عدي العجلاني غير عاصم والد أبي البداح؛ وكذا فرق 
بينهما أبو القاسم البغوي. وفي «الصحيح» حكاية ابن عباس عن عاصم بن عدي 
قصة الملاعنة9؟) . 


(أن رسول الله يَكهِ رخص لرعاء الإبل في البيتوتة) في غير منى وتركها في 


- كلام القسطلاني (01/4 )٠‏ أن المذكور فيها قوله: «وَادكيوا أنه يه أيار تَنْدُووبْ4: 
[البقرة: »]7١7‏ والمراد به الذكر على الرمى. (ش). 

١ في نسخة: لأرخص».‎ )١( 

() انظر: «تهذيب التهذيب» .)١7/١7(‏ 

(*) انظر: «الإصابة» (4/ 74» 55)» وبسط فى التعقيب» وأنكر صحبته . 

(4)" انر :"والتيديب» لابو سن( افاي -- 
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(5) كتاب المناسك (5/) يباب (191/5) حديث 


وىممداه 


م مو 0 -ه © سَ م وبو 
يرمون يو م النخحرء ثم يَرْقُونَ الْعَدَوَيق بغر الْمو تومن 


منى بحيث (يرمون) أي الرعاء (يوم النحر) جمرة العقبة فقطء (ثم يرمون الغد) 
أي للغد وهو اليوم الحادي عشر واليوم الثاني من أيام النحر (ومن بعد الغد)07) 
أي الهدين البومين القذ ومن بكدا العد قن احدهماء 


وفسره مالك في «الموطأ("» قال مالك: تفسير الحديث الذي أرخص 
فيه رسولٌ الله كك لرعاء الإبل في [تأخير] رمي الجمار فيما تُرى ‏ والله أعلم ‏ 
أنهم يرمون يوم النحرء فإذا مضى اليوم الذي يلي يوم النحر رموا من الغدء وذلك 
يوم النفر الأول» فيرمون لليوم الذي مضى ثم يرمون ليومهم ذلك؛ لأنه لا يقضي 
أخن كوا حي رحب عله فإذا وجب عليهء ومضى كان القضاء بعد ذلك. 


قلت: وأخرج الإمام أحمد حديث أبي البداح بن عاصمء عن أبيه من 
طريق مالك وسياقه أوضح من سياق غيره»ء وهو: «أن رسول الله كلِ رخص 
لرعاء الإبل في البيتوتة عن منى» يرمون يوم النحرء ثم يرمون الغدء أو من بعد 
الغد اليومين ‏ أي لليومين ‏ » ثم يرمون يوم النفر» لكنه مخالف لمذهب الحنفية 
والمالكية والشافعية رحمهم الله. 


وفي رواية عند أحمد من طريق عبد الرزاق عن مالك ولفظها قال: 
أرخص رسول الله كل لرعاء الإبل في البيتوتة أن يرموا يوم النحرء ثم يجمعوا 
رمي يومين بعد النحرء فيرمونه في أحدهماء قال مالك: ظننت أنه في الآخر 
منهماء ثم يرمون يوم النفر» . 


وفي رواية ابن جريج عن محمد بن أبي بكر مصرّح بأن يرمي لليومين في 


)١(‏ هكذا في النسخة القادرية والأحمدية و«عون المعبود) (154/5") والمصرية التي على 
هامش الزرقاني وغيرهاء ووقع في نسخة الخطابي المصرية بلفظ: «أو» وهو موافق 
لكثير من الروايات» كما في «الأوجز؛ (1/4/8”). (ش). 

(؟) انظر: «الموطأ» مع شرحه «أوجز المسالك» (1/4/8. "8٠‏ 341). 
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(5) كتاب المناسك (0) باب 1١99/5(‏ -/ا/اة١)‏ حديث 


وَيَرْمُونَ يَوْمّ التَمّرا. [ت ؛هى ن36١س,‏ جه 0٠9‏ حم 400/0] 

ا يكتككا نشدفه ااا ان عت للد وَمُحَمَّدِ ابْنَيْ 
0 بكر ٠‏ عن أبيهِمَاء عن أبي الْبَدَاحَ بْنِ عَدِيّ» عن أَبِيهِ: «أَنَّ 
ال عله 7 خخصٌ للرَّعَاءِ أن موا رقاو يدعو بؤكاء. [الط ها 


حَدَّكَنَا غ1 0 7 بن الْمُبَارَكء. نَا حَالِدٌ بن الكارك» 


أ 


تافهن والفطلة» رخفي للوعاء أن تحافيرا قيرهوا موه :الحيء ثم تدعو وها 
وليلة» ثم يرموا الغد). أي : فى الغد ليومين. 


قال القاري(2 عن الطيبي: ولم يجوّز الشافعي ومالك أن يقدموا الرمي(") 
في الغدء انتهىء وهو كذلك عند أتمتناء (ويرمون ' يوم النفر) أي النفر الثاني» 
وهو الثالث عشر من ذي الحجة إن وقفوا بمنى» وإلفإن تسلو 1 في اليومين فلا 
يلزمهم رمي اليوم النفر الثاني . 

75 (حدثنا مسددء نا سفيان» عن عبد الله ومحمد ابني أبي بكرء عن 
أبيهما ؛ عن أبي البداح بن عدي؛ عن أبيه: أن النبي كل رخص للرعاء أن يرموا 
توما) أي يوم النحر (ويدعوا يوماً) أي اليوم الحادي عشرء ثم يرموا في اليوم 
الثاني عشر لليومين. 

10 (حدثنا عبد الرحمن بن المبارك» نا خالد بن الحارث» نا شعبة» 
عن قتادة قال: سمعت أبا مجلز) بكسر الميم وسكون الجيم وفتح اللام بعدها 


زاي» لاحق بن حميد بن سعيدء ويقال: شعبة بن خالد بن كثير السدوسي 


.)01514/5( (مرقاة المفاتيح»‎ )١( 

(؟) وقال ابن حزم وغيره: هم مخيرون في جمع تقديم وتأخيرء والأئمة السنّة اتفقوا 
على أنه لا يجوز جمع تقديم» وفي التأخير دم عند الإمام ومالك لا عند بقية الأئمة) 
كذا في «الأوجز) (8/ 2787 0785. (ش). 


5١ 


(5) كتاب المناسك (5) باب (14108) حديث 


ول لك ابن ا الْجِمَارِء فقَالَ: مَا 
رماع ل الله ل بت أذ يسَبع. ١‏ ن م/ا١"]‏ 
00007 تفلك كاعد الراضوات ازقاوة ا لكات 


عن الزُّهْرِي» عن عَمْرَة بِنْتٍ عَبْدٍ الرَحمن عن عَايِشَةَ قَالَتٌ: فال 


- 8 5 و 


رَسُولُ الله كله : «إذًا رَمَى أَحَدُكُم جَمْرَةٌ الْعَقَبَةِ كَقَدْ َل لَهُ كُلّ شَْءٍ 
إِلّا الشّسَاء) . [حم .1١57/5‏ خزيمة 9717 ؟] 


طٍّ 


نا 


البصري الأعورء قدم خراسان. قال ابن سعد والعجلي وأبو زرعة وابن خراش: 
ثقة وعن أبن معين: مضطرب الحديث» وقال ابن عبد البر: هوثقة 

(يقول: سألت ابن عباس عن شيء من أمر الجمار). ولعله سأله عن عدد 
الحصيات التي ترمى بها الجمار وغيره (فقال) ابن عباس : (ما ره 
رسول الله يِه بست) أي بست حصيات (أو بسبع)» رقن ا ع يا أنه 
رماها بسبع حصيات» فأخذ به الأمة» رد قله دو معدي جائون ران شو 
وعائشة أنه رماها بسبع حصيات. 


ك١‏ (حدثنا مسددء نا عبد الواحد بن زياد نا الحجاج) بن بن أرطاةء 
(عن الزهري»ء عن عمرة بنث عبد الرحمنء. عن عائشة قالت : قال رسول الله عله : 
إذا رمى أحدكم جمرة العقبة) وذبح وحلق2 (فقد حل له كل شيء إِلَّا النساء), 


)١(‏ وقال أحمد: لا بأس إن نقص بواحد واثنين» وعنه: لا بأس في النسيان» وفي العمد 
يتصدقء. وعنه: أن السبع شرطء وبه قال الشافعي وأصحاب الرأي» «المغني» 
(750/0). (ش). 

(؟) هذا توجيه للحديث على مذهب الجمهورء وإِلّا فظاهره دليل لمن قال: إن التحلل 
الأصغر يحصل بالرمي. ولا يتوقف على الحلقء. وهو مختار الموفق (5/ »)71١‏ 
واستدل بهذا الحديف رهد إحدى الروايتين عن أحمد ومذهب مالك. وقال الجمهور: 
إنه يحصل بالحلق» كما في «الأوجز؛ (8/ 7954 وما بعدها). (ش). 


0 


(5) كتاب المناسك (7/0) باب (191/9) حديث 


ا عد سه 2 خر 8 32 ٠‏ ؟ لاه 00 م0 َه 
قال 0 دَاودٌ : هذا حديث ضَعِيتٌ الحَجَاجَ لم يَرَ الزّهْرِي 


9 


موه مومه وو 
ولم د مله 


(70) يَابٌ الْحَلْق وَالتَفْصِير 
64 حََدَّتْنَا الْمَعْتِيُ» عن مَالِكِء عن تَافِع؛ عن عَبْدٍ اللو بْنِ 


وقد أخرج البيهقي27 هذا الحديث من طريق يزيد بن هارون» أنبأنا الحجاج بن 
أرطاة» عن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزمء عن عمرة» عن عائشة قالت: 
قال النبي ولهِ: «إذا رميتم وحلقتم'" فقد حل لكم الطيب والثياب وكل شيء 
ِلّا النساء»» ورواه محمد بن بكرء عن يزيد بن هارون فزاد: «وذبحتم» فقد حل 
لكم كل شيء الطيب والثياب إِلّا النساء». 

(قال أبو داود: هذا حديث ضعيف7©؛ الحجاج لم ير الزهري ولم يسمع 
منه) فالحديث منقطع» قال الشوكاني2: استدلت به الحنفية والشافعية على أنه 
يحل بالرمي لجمرة العقبة كل محظور من محظورات الإحرام إِلَّا الوطء للنساءء 
فإنه لا يحل به بالإجماعء وقال.شالك:والطيك:وقال"التلئفت* إلا التسباء 
والصيد» وأحاديث الباب ترد عليهم . 

قلت: وهذا الذي قاله من المذهب إذا لم يكن عنده هديء وأما إذا كان 
معه هدي فلا يحل حتى ينحر هليه . 

070 (بَابُ الْحَلْق والتَفْصِير) 

89 (حدثنا القعنبيء. عن مالك, عن نافع. عن عبد الله بن 
)١(‏ «السئن الكبرى» .)١7*57/80(‏ 
(6) كذا وقع زيادة الحلق في حديث سعيد وغيره» كما ذكره في «المغني» .)7١8/05(‏ (ش). 
(6) لكنه مؤيد بعدة روايات ذكرت في «النيل» (*/ 576).» و «نصب الراية» 61١/9‏ ). 


(ش). 
(5) «نيل الأوطار» (575/7). 


نوع 


(5) كتاب المناسك 7/0) باب (1919/9) حديث 


جَدر أن وَسَوَلَ الت كلة تان انرا م احم ال يي 


د ير - ل 
قالوا : يَا رَسُولَ الله وَالْمُقَصّرِينَ قَالَ: (ا لَهُمّ أرْحَم الْمُحَلْقِينَ». 
قَالوا سول الله وَالْمْقَصَرِينَ: قَالَ: «وَالْمْقَصَرِينَ؛. [خ اا 


1 لانت الاق جه جل دي كعول حم ؟/3] 


عمر أن رسول الله يَكِهِ قال: 0 ارحم المحلقية: قالوا: يا رسول الله! 
والمقصّرين). هذا عطف تلقين كأنهم قالوا: قل: والمقصرين» وأدخلهم 
فى الرحمة. 

(قال: اللّهُمَ ارحم المحلقين؛ قالوا: يا رسول الله! والمقصرين» قال: 
والمقصرين). وفي هذا الحديث قوله: «والمقصرين» قال في المرة الثانية. 


0 م ا مورايو غمر ان 
المحلقين» قالوا : يا رسول الله ! والمقصرين» قال في الرابعة: والمقصرين). 

قلت: وإنما أخر «المقصرين» لأن الأفضل الحلق فيرغبوا فيه» وفي 
الحديث دلالة على أن الحلق أفضل من التقصيرء ووجهه أنه أبلغ في العبادة 
وأبين للخضوع والذلة. وأدل على صدق النية. والذي يقصر يبقي على نفسه 
شيئاً مما يتزيّن به بخلاف الحالق» فإنه يشعر بأنه ترك ذلك لله تعالى» وفيه إشارة 


واستدل بقوله: «المحلقين» على مشروعية حلق جميع الرأس؛ لأنه الذي 
تقتضيه الصيغة» وقال بوجوب حلق جميعه مالك وأحمد» واستحبه الكوفيون» 


)01 اختّلِفٌ في موضع هذا القول: الحديبية» أو حجة الوداع. أو كلاهماء وبه جزم 
الحافظ. وبسط الكلام. [انظر: «فتح الباري» (؟/ 5577, 057)]. (ش). 
(؟) «السئن الكبرى» (6/ .)١75‏ 


0 


(5) كتاب المناسك (9/0) باب (191/9) حديث 


«اأهاه د هفاج .فاه هاه هاأفا فاه عداعد وه ماع هد عقا فد فاو وا اعد وا .ا واو هد .ا وا. وا قا قاع مداقامه ا عع مام 


آنا مويف قال التمنتع م فال الشافقي اكرررها كمي علية علق قلات 
شعرات» وفي وجه لبعض أصحابه شعرة واحدة. 

والتقصير كالحلق» فالأفضل أن يقصر من جميع شعر رأسهء وسشتحت أن 
لا ينقص عن قدر الأنملة» وأما النساء فالمشروع في حقهن التقصير بالإجماع» 
قاله لع 


قال القاري في شرحه(" على «المشكاة»: وفي الصحيحين وغيرهما: أنه 
عليه الصلاة والسلام قصّر في عمرة القضاءء وقد قال تعالى: #عََلتِينَ وس 
تون 108 دل على تجؤان كل متهماء إلا :أن الحلى أفضل بلا خلاف؛ 
وظاهره وجوب استيعاب الرأس» وبه قال مالك وغيره» وحكى النووي الإجماع 
عليه» والمراد به إجماع الصحابة أو السلف ‏ رحمهم الله تعالى ‏ » ومما يؤيده 
قوله عليه الصلاة والسلام: «خذوا عني مناسككم» ولم يُحْمَظ عنه عليه الصلاة 
والسلام ولا عن أحد من أصحابه الكرام الاكتفاءٌ ببعض شعر الرأس 

وأما القياس على مسح الرأس فغير صحيح للفرق بينهماء وهو أن المسح 
فيه الباء الدالة على التبعيض في الجملة» وقد ورد حديتٌ الناصية المشعرٌ بجواز 
الاكتفاء بالبعض» ولم يرد نص على منع مسح البعض» بخلاف ذلك كله في 
باب الحلقء فإنه قال تعالى: ظيِْنَ رُمُوسَك4. طول غَلفا ووس 14 
ولم يغبت يثبت عنه عليه الصلاة والسلام وأصحابه الكرا م قط أنهم اكتفوا بيحلق بعض 
الرأس أو تقصيره» بل ورد النهي عن القزعة حتى للصعار» وهي حلق بعض 
الريأس وتخلية بعضه. فالظاهر أنه لا يخرج من الإحرام لبالا سهانت كين قال 
به مالك» وتبعه ابن الهمام في ذلك» انتهى . 


)01( افتح الباري» (6/ :كمه مكه). 
هه لمرقاة المفاتيح» وها لقف 5(له). 
(9) سورة الفتح: الآية /71. 

(5) سورة البقرة: الآية .١195‏ 


[ه 6 2 


(5) كتاب المناسك (90) باب (19481-194) حديث 


و 


"م ) هلم مه م 
6 حَدّثنًا قتَيبَة2"9, نا 7 3 المع لود اوقا 


عن نَافِع عن ابْنِ جُمَرٌ: «أن وَسُوَلَ اللو وله خلى رَأسَهُ فى حك 
الْوَدَاء ). [خ الاك م 4١؟ا]‏ 


- 


عيدفها فقة بج لمانو نا احدول) عن هِشام. 


2 


0 ا 
0 ةَ 


ل ا ؛ يه رَمَى جَمْر 


قلك: يمكن أن يتال "ف حوراي عذا :اسان دروي ف :لالم 
من مكديف تروييا بود قر السك اه قال لى معاوية: من 
رامن الم الاف هيه لمرو تفص 4 تالطاغر أن كو رت «من» للتبعيض . 
زؤقم عكن اين !من طريق فين بق شغد عن عطاءء أن معاوية 
حجنت أنه ال من أطراف هر سول .الله كك في أيام العشر بمشقص معي 
وهو محرم»» وقوله: «في أيام العشر) شان فهذا يقتضي أن رسول الله لبه قصر 
من شعر رأسه؛ فلو ثبت هذا لكفى في تقدير الحلق والتقصير ببعض الرأس 

(حدثنا قتيبة» نا يعقوب». عن موسى بن عقبة»؛ عن نافع. عن 
ابن عمر: أن رسول الله كك حلق رأسه) أي أمر بحلق رأسه (في حجة الوداع) . 

١‏ (حدثنا محمد بن العلاء» نا حفص » » عن هشام » عن ابن سيرين. عن 
أنس بن مالك : أن رسول الله كَل رمى جمرة العقبة يوم النحرء ثم رجع إلى منزله) 
أي محل نزوله (بمنى» فدعا بذبح فذبح) والذبح بكسر أوله : ما يذبح من الغنم . 

قلت: وقد ثبت عنه كل أنه نحر في حجته بدنات» ولم يثبت أنه ذبح غنماً 
يوم النحرء فالظاهر أن المراد بالذبح النحر. 


)١(‏ فى نسخة: (قتيبة بن سعيد». 

(9) “في :تسخةة #يعقؤب الاشكاترائق ف 
() «مشكاة المصابيح» رقم (5149). 
8 فسعد أحمدة 2 ؟ة). 
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(5) كتاب المناسك 0/) باب (1941) حديث 


و 
0 


0 6 ذ- 5 2م 5 آكًِ 51 ذه 2 3 7 

ثم دعا بالخحلاق فاحيد ينكين رأاسنة الا : 5-6 

وقد أخرج هذا الحديث مسلم في «صحيحه» من طريق يحيى بن 
يحيى )2 حدثنا حفص بن غياث ده أب داود» ولفظه: «إن رسول الله عد 
أتى منى» فأتى الجمرة فرماهاء ثم أتى منزله بمنى ونحرء ثم قال للحلاق: 
خذاء الحديث» ثم أخرج من طريق أي بكر بن أت شيبة وابن نمير 
وأبي كريب قالوا: حدثنا حفص بن غياث بهذا الإسنادء ثم أشار إلى 
للحلاق» إلى آخر الحديث» ولم يبين الاختلاف في القول الذي قبل ذلك» 
فدل هذا على أن في حديث أبي كريب محمد بن العلاء ليس ذكر الذبح» 
بل فيه ذكر النحر. 

وأخرج البيهقي في (سنئه)(0) من حديث سفيان قال: ثنا هشام بن حسان» 
ولفظه: «قال: لما رمى رسول الله كلهِ الجمرة ونحر نسكه وحلق»», الحديث» 


(ثم دعا بالحلاق) قال النووي0': واختلفوا في اسم هذا الرجل الذي 
حلق رأس رسول الله يخِ في حجة الوداع؛ فالصحيح هو المشهور أنه 
معمر بن عبد الله العدوي. وفي صحيح7": زعموا أنه معمر بن عبد الله 
وقيل: اسمه”؟ خراش بن أمية بن ربيعة الكلس» بضم الكاف» منسوب إلى 


(فأخذ) الحلاق (بشق رأسه الأيمن فحلقه)؛ ولفظ مسلم: «فقال للحلاق: 


.)١75 /8( «السئن الكبرى»‎ )١( 

0( الشرح صحيح مسلم» (57/6). 

(9) كذا في الأصل» والصواب: وفي «صحيح البخاري» قال: زعموا. انظر: «شرح 
صحيح مسلم) للنووي (0/؟5). 

(5) ذكرها النووي في «تهذيب اللغات». ورجح الأول (؟/1”) النوع السابق من 
المبهمات. (ش). 


/اهء 


(5) كتاب المناسك 70) باب (1941) حديث 


6س عد و ار مه به منُ املع 1 مديه 14 ممه 2 2 
0 ليه الشَعْرَة وَالشْعْرَتينِء ثم أل يِشِقٌ رس الأيسَرٍ 
فكلقهة ثم قَالَّ: 0 1 ملل 06 فلفعة فَعَهُ إلى ف طلحة. م مل 


ت 2.941١‏ حم 21١١/9‏ خزيمة 59174ء ق ]٠١/0‏ 


خذاء وَأشْتَانَ إلى جانبه الأفق تهالاس ثم جعل يعطيه الناسنَ» وفى رواية: 
«قال للحلاق: ها»ء وأشار إلى جانب الأيمن. وفى رواية: «قال: فبدأً 
بالشق الأيمن»: 

(فجعل) رسول الله يلِِ (يقسم بين من يليه الشعرةً والشعرتين) أي يعطي 
بعضَّهم شعرة وبعضّهم شعرتين (ثم أخذ) الحلاق (بشق رأسه الأيسر فحلقه. 
لم قال) رسول الله يهم (ههنا أبو طلحة؟) بحذف الاستفهام (فدفعه) أي الشعر 
(إلى أبي طلحة) وفي رواية عند مسلم : «فأعطاه أم سليم». 
موجوداًء فأعطاه أم سليم لتدفعه إلى أبي طلحة. 

قلت: وفي هذه الروايات اختلاف آخر ذكره الشيخ ابن القيم في «زاد 
الوقا و30 وردنا ألخصه لك لتتميم الفائدة: 

(«فصل) فلما أتم رسول الله كَلِكِ نحره استدعى بالحلّاق» فحلق رأسهء 
فقال للحلاق: «خذاء وأشار إلى جانبه الأيمن» فلما فرغ منه قسم شعره بين من 
يليهء ثم أشار إلى الحلّاق فحلق جانبه الأيسرء ثم قال: «ههنا أبو طلحة؟» 
فدفعه إليه » هكذا وقع في «صحيح مسلم». 

وفي ١صحيح‏ البخاري»: عن ابن سيرين» عن أنس: «أن رسول الله كَل 
لها تخلق را مه كان | بو لح أو لداعل رن 0 


.)57/06-5547/5( انظر: «زاد المعاد»‎ )١( 
.)١911١( «صحيح البخاري»‎ )6( 
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(5) كتاب المناسك (9/0) باب (141) حديث 


ماع #8 هه #هام ههه © ©« 8ه © 9ه هاه اه وهاهاهاه هاه وهاه هاه هاه هاوه هاه واو واه وا و وهاه 2ه 


فل نا أصاب غيره» ويختص بالكدى الا سر لكن قد روى مسلم في (صحيحه) 
أنفيا من حديث أن قال: لما رمى رسول الله مَك الجمرة» ونحر نسكهء 
وحلقء ناول الحلاقٌ شقّه الأيمن» فحلقه» ثم دعا أبا طلحة الأنصاري» فأعطاه 
إياه» ثم ناوله الشقَّ الأيسرٌ فقال: «احلق»: فحلقهء فأعطاه أبا طلحة» فقال: 
«اقسمه بين الناس»» ففى هذه الرواية كما ترى أن نصيبّ أبى طلحة كان الشق 
الأيمن» وفي الأولى أنه كان الأيسر. 

قال الحافظ أبو عبد الله محمد بن عبد الواحد المقدسى : رواه مسلم من 
محمد بن سيرين» عن أنس : «أن النبي يَلِةِ دفع إلى أبي طلحة شعر شقهٍ 
الأيسر)اء ورواه من رواية سفيان بن عيينة» عن هشام بن حسان: «أنه دفع إلى 
أبي طلحة شعر شقه الأيحن» قال: ورواية ابن عون عن امن ستيرين أزاها 
تقوي روايةً سفيان» والله أعلم . 


قلت: يريد برواية ابن عون ما ذكرناه عن ابن سيرين من طريق البخاري» 
وجعل الذي سبق إليه أبو طلحة هو الشق الذي اختص بهء والله أعلم. 


والذي يَقَوَئ أن نصيب أبي طلحة الذي اختص به كان الشٌّ الأيسرًى 
وأنه يكل عَم ثم خَصّء وهذه كانت سُئََه في عطائه» وعلى هذا أكثر الروايات؛ 
فإن في بعضها أنه قال للحلاق: «خذ)اء وأشار إلى جانبه الأيمن» فقسم شعره 
بين من يليهء ثم أشار إلى الحلاق إلى الجانب الأيسر فحلقه» فأعطاه أمَّ سليم» 
ولا يعارض هذا دفعُه إلى أبي طلحة فإنها امرأته . 


وفي لفظ آخر: فبدأ بالشق الأيمن» فورّعه الشعرةًٌ والشعرتين بين الناس» 
ثم قال: بالأيسرء فصنع به مثل ذلك» ثم قال: ههنا أبو طلحة؟ فدفعه إليه. 
وفي لفظ ثالث: دفع إلى أبي طلحة شعرٌ شقه الأيسرء ثم قلّم أظفاره 
4 


(5) كتاب المناسك (0/) باب )١981(‏ حديث 


وذكن الإمام أحمد") من حديث محمد بن :عبد الله ين 29 زيد أن أباه 
حدثه: «أنه شهد النبي وَل عند المنحر7", ورجل من قريش وهو يقسم 
أضاحي» فلم يصبه شيء ولا صاحبّه؛ فحلق رسول الله يكِهِ رأسه في ثوبه. 
فأعطاهء فقسم منه على رجال» وقلم7؟) أظفارهء فأعطاه صاحبهء قال: فإنه 
عندنا مخضوب بالحناء والكتم يعني شعره». 

قلت: وعندي أن حديث سفيان بن عيينة عن هشام بن حسان الذي بظاهره 
يناقض حديث حفص بن غياث وعبد الأعلى بن عبد الأعلى» عن هشام» توجيهه 
أن يقال: إن ضمير قوله: «اقسمه بين الناس» لا يعود إلى ما أعطاه أبا طلحة 
ثانياً» بل يرجع إلى ما أعطاه من شقه الأيمن أولّاء أو يقال بأن في العبارة تقديماً 
وتأخيراً بأن قوله: قال: «اقسمه بين الناس» كان فى الأول متصلا بقوله: «فأعطاه 
إياه»» فأخره الراوي» فألحقه بقوله: (تاعطاء ا طلحتق يكل يوافق ديك 
سفيان حديتٌ حفص بن غياث وعبد الأعلى بن عبد الأعلى» والله أعلم . 

قال اليري !28: وفي الحديث فوائد كثيرة» منها: بيان السنّة في أعمال 
الحج يوم النحر 0 وهي أربعة أعمال: رمي جمرة العقبة» ثم نحر الهدي 
أو ذبحهء ثم الحلق أو التقصيرء ثم دخوله مكة فيطوف طواف الإفاضة» ويسعى 
بعده إن لم يكن سعى بعد طواف القدوم. 


.)57/5( «مسئند أحمد»‎ )١( 

68 وقع في الأصل : «محمد بن زيد»» والصواب: «محمد بن عبد الله بن زيد» كما في 
«(مسئد أحمد) و «الهدي». 

(0) في الأصل: «النحر؛» وهو تحريفء والصواب: «المنحر» كما في (مسند أحمد) 
و«الهدي». 

):) في الأصل: «قسم»ء وهو تحريفء والصواب: «قلم» كما في اامسلد أحمل) 
و«الهدي». 

)0( شرح النووي» (0/ 23١‏ ؟ 5 

(3): 'وتمام الغبارة :“يوم النصر بعد الدقع عن مردلقة: 


اليه 


(5) كتاب المناسك (9/0) باب (؟948١198#8-1)‏ حديث 


[حَدْنْنَا فا يدام أبُو نعَيْم الْحَلَْبِيُ وَعَمرو بن 
عَثْمََانَ امف قَالَا : م سان عن هِسَام بْنِ ان بِإِسْتَادِهِ 


ءءء 


بِهَذاء قَالَ لِلْحَالِق : «ابْدَأ أ باش الأَيْمَنِ كاتشلية] . 
حَدَّفَنَا شه 4ه نُ عَلِن: نَا يَزِيدٌ بْنُ زُرَيْعء أنَا خََالِدٌ 
ومنها: أنه يستحب إذا قدم منى أن لا يعرج على شيء قبل الرمي» بل يأتي 

الجمرة راكبا كما هو فيرميهاء ثم يذهب فينزل حيث شاء من منى . 
ومنها: استحباب نحر الهدي» وأنه يكون بمنى» ويجوز حيث شاء من 

بقاع الحرم. 
ومنها: أن الحلق نسكء وأنه أفضل من التقصيرء وأنه يستحب فيه البداءة 

بالجانب الأيمن من رأس المحلوقء, وهذا مذهبنا ومذهب الجمهورء وقال 

أبو حنيفة : يبدأ بالجانب الأيسر. 
قلت: وهذا القول رجع عنه الإمام أبو حنيفة كما هو مصرّح في كتبهم» 

ومذهبهم في ذلك كمذهب الجمهور أنه يبدأ بالحلق من جانب يمين المحلوق. 
قال: ومنها: طهارة شعر الآدميء وبه قال جماهير العلماء. 
ومنها : التبرك بشعره كلد وجواز اقتنائه للتبرك . 
وههنا نسخة كتبت على حاشية النسخة المكتوبة الأحمدية. 
(حدثنا عبيد بن هشام أبو نعيم الحلبي) جرجاني الأصل. صدوق 

تغير في اخر عمره فتلقن» (وعمرو بن عثمان. المعنى, قالا: حدثنا سفيان عن 

هشام بن حسان بإسناده بهذاء قال للحالق: ابدأ بالشق الأيمن فاحلقه). 
وكتب عليه : وجد في نسخة واحدة؛ وما وجدت في أكثر النسخ وقت القراءة(2 . 


1 - (حدثنا نصرين علىء أنا يزيد بن زريعء. أنا خالد. 


)١(‏ قلت: ذكره المزي في «تحفة الأشراف» »)١557(‏ وقال: هو في رواية أبي الحسن 
ابن العبد وأبي بكر بن داسة» ولم يذكره أبو القاسم . 


1١ 


(6) كتاب المناسك 9/0) باب )١198*(‏ حديث 


0 2 إن 001 َم َ -ه ناك 2 1ه 6 6ه سوس 7 
عن عِكُرِمَة» عن ابن عَبَّاس : «أَنَ التبى"" يك كان يَسَأْلَ يَوْمّ مِنَى 
00 4 ا 6ه ع م و لين ج06 2 5 ترس 200 
يَقَولُ: «لَا حرّجَ'. فَسَأَلَهُ رَجُلٌّ كَقَالَ: إن عَلَفْتٌ قَبْلَ أَنْ أَدْبحَ» قَالَ: 
«اذْبَحْ وَلَا حَرَّجَّ. قَالَ: إِني أَمْسَيْتٌ وَلَمْ أَرْمء قَالَ: «ارْم وَلَا حرّجَ». 
لخ "الاك ن /مك."؟] 


عن عكرمة؛ عن ابن عباس: أن النبي كله كان يُسأل يوم منى) عن بعض 
المسائل المتعلق بالحج» أو عن تقديم بعض الأفعال على البعض وتأخير بعضها 
عن البعض . 

(فيقول: لا حرجء فسأله رجل. فقال: إني حلقت قبل أن أفبحء قال: 
اذبح ولا حرجء قال) أي الرجل السائل: (إني أمسيت) حمل القاري”'! المساء 
على ما بعد غروب الشمسء ونقل عن الطيبي: أي بعد العصرء واعترض عليه 
قال: وفيه أنه ليس فيه توهم تقصيرء فإنه جائز بالاتفاق حتى في أول أيام 
النحرء وأما مذهبنا ففي أيام الرمي تفصيل» قال شيخ الإسلام في «مبسوطه»: 
إن ما بعد طلوع الفجر من يوم النحر وقت الجواز مع الإساءة» وما بعد طلوع 
الشمس إلى الزوال وقت مسئونء وما بعد الزوال إلى الغروب وقت الجواز بلا 
إساءة» والليل وقت الجواز مع الإساءة» فقوله: «أمسيت» ضد «أصبحت» على 
ما في «القاموس»» فظاهره أنه بعد الغروب» انتهى . 

(ولم أرمء قال: ارم ولا حرج) اعلم أن الفرضيه يق الرمى:والدبج 
والحلق للقارن والمتمتع واجب عند أبي حنيفة» وكذا تخصيص الذبح بأيام 
النحرء وأما تخصيص الذبح بالحرم فإنه شرط بالاتفاق» فلو ذبح في غير الحرم 
لا يسقط ما لم يذبح في الحرم» والترتيب بين الحلق والطواف ليس بواجب» 
وكذا بين الرمى والطوافء. فما قيل من أن الترتيب بين الرمى والحلق والطواف 
اكت ار دي قاله القاري0©. ْ 
)١(‏ في نسخة: «رسول الله؛. 


(؟) انظر: «مرقاة المفاتيح» (05/ 0147). 
() «مرقاة المفاتيح» (6/ 655 


ذه 


(5) كتاب المناسك (0/) باب (198) حديث 


وتفصيل مذهب الحنفية في هذه الأفعال أن طواف الإفاضة موقت بأيام 
النحرء فأول27 وقته حين يطلع الفجر الثاني من يوم النحر بلا خلاف 
بين أصحابنا حتى لا يجوز قبله . 

وقال الشافعى: أول وقته منتصف ليلة النحرء وهذا غير سديد؛ لأن ليلة 
النحر وقت ركن آخرء وهو الوقوف بعرفة» فلا يكون وقتاً للطواف؛ لأن الوقت 
الواحد لا يكون وقتاً لركنين. 

وليس لآخره زمان معين موقت به فرضاًء بل جميع الأيام والليالي وقته 
فرضاً بلا حلاف بين أصحابناء لكنه موقت بأيام النحر وجوباً في قول 
أبي حنيفة» حتى لو أخره عنها فعليه دم عندهء وفي قول أبي يوسف ومحمد غير 
موقت أصلاء ولو أخره عن أيام النحر لا شيء عليه» وبه أخذ الشافعي. 

واحتجوا بما روي: «أن رسول الله كله سئل عمن ذبح قبل أن يرمي » 
فقال: ارم ولا حرج»» وما سئل يومئذ عن أفعال الحج قُدِّم شيء منها 
أو أخر إِلَا قال: افعل ولا حرجء فهذا ينفي توقيت آخره وينفي وجوب 
الدم بالتأخير. 

والجواب عنه أنه لا حجة لهم في الحديث؛ لأن فيه نفي الحرج وهو نفي 
الإثم» وانتفاء الإثم لا ينفي وجوبّ الكفارة» كما لو حلق رأسه لأذى فيه إنه 
لا يأثم وعليه الدم» كذا ههنا. 

وأما("© وقت الرمي فأيام الرمي أربعة: يوم النحرء وثلاثة أيام التشريق» 
أما يوم النحرء فأول وقت الرمي ما بعد طلوع الفجر الثاني من يوم النحرء 
فلا يجوز قبل طلوعهء وأول وقته المستحب ما بعد طلوع الشمس قبل الزوال» 
وهذا عندناء وقال الشافعي: إذا انتصفت ليلة النحر دخل وقت رمي الجمارء 


.)"6 انظر: االبدائع» ”ا‎ )١( 
441 انظر: اابدائع الصنائع» فض‎ )( 
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)ره كتاب المناسك (6449 ياب 98 1) حديث 


كما قال فى الوقوف بعرفة ومزدلفة» فإذا طلعت الشمس وجب » وقال سفيان 


وأما آخره فآخر النهارء كذا قال أبو حنيفة: إن وقت الرمي يوم النحر يمتد 
إلى غروب الشمسء وقال أبو يوسف: يمتد إلى وقت الزوال» فإذا زالت 
الشمس يفوت الوقت. 

ولأبي حنيفة الاعتبار لسائر الأيام» وهو أن في سائر الأيام ما بعد الزوال 
إلى غروب الشمس وقت الرمي فكذا في هذا اليوم» فإن لم يرم حتى غربت 
الشمس فيرمي قبل طلوع الفجر من اليوم الثاني أجزأه. ولا شيء عليه في قول 
أصحابناء وللشافعي فيه قولان» في قول: إذا غربت الشمس» فقد فات الوقت» 
وعليه الفدية» وفي قول: لا يفوت إِلّا في آخر أيام التشريق. 


فإن أخر الرمي حتى طلع الفجر من اليوم الثاني رمى» وعليه دم 
للتأخير في قول أبي حنيفة» وفي قول أبي يوسف ومحمد: لا شيء عليه؛ 
والكلام فيه يرجع إلى أن الرمي موقت عندهء وعندهما ليس بموقت» 
وهو قول الشافعي . 

وأما( الحلق فيختص بالزمان والمكان» فزمانه أيام النحرء ومكانه 
الحرمٌء وهذا قول أبي حنيفة» وقال أبو يوسف: لا يختص بالزمان 
ولا بالمكان». وقال محمد: يختص بالمكان لا بالزمان» وقال زفر: يختص 
بالزمان لا بالمكان» حتى لو أخر الحلق عن أيام النحرء أو حلق خارج 
الحرم؛ يجب عليه الدم في قول أبي حنيفة» وعند أبي يوسف لا دم عليه 
فيهما جميعاء وعند محمد يجب الدم في المكان لا في الزمان» وعند زفر 
يجب في الزمان لا في المكان. 


” انظر: لبدائع الصنائع» فير‎ )١( 


5 


(5) كتاب المناسك (0/) باب (1984) حديث 


65 حََدَّكْنَا مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَن2" الْعَتَكِىُ أَنَا مُحَمَد بُرُ 
عرء أنا ابن جرّيج قال: بلي عن صَفية بت َه بن ُْمَادَ َال 
0 غ2 8 د ١.‏ و3 
أخبرتنى أم عَثْمَّانَ مكف ار نسم ورف ا نع 1ج ون ون برف ند رن اه حل ا 14 اورفك رق 20037 


وأما الذبح فلا يجب على المفرد» بل هو مختص بالقارن والمتمتع. 
وهو موقت بالمكان والزمان» فأما بمكان فالحرم» للا يجوز في غيره لقوله 
تعالى : طوَأفْدََ مَمَكْرَْا أن يبَلهَ يَهُ274. ومحله الحرم» والمراد منه هدي المتعة 


لقوله تعالى: لمن تَمَتَمَ بلمبرَةَ إِلَ للج ها أستَيسَرَ ون المَدَئْ94©؛ والهدي اسم لما 
يهدى إلى بيت الله الحرام» أي يِبِعَث وينقّل إليه. 


وأما زمانه فأيام النحر حتى لو ذبح قبلها لم ب يجز؛ لأنه دم نسك عندناء 
فيتوقت بأيام النحر كالأضحية9© . 


4 (حدئثنا محمد بن الحسن) هكذا في متن جميع النسخ و «التقريب» 
و «تهذيب التهذيب» و «الخلالاصة» يدون ياء التصغير» وفى الحاشية : الحسين» 
ولم أجده فيما عندي من الكتب» ابن تسنيم بفتح المثناة» وسكون المهملة» 
وكسر النون» بعدها تحتانية ساكنة» الأزدي (العتكي) بفتح المهملة والمثناة» 
التسنيميء أبو عبد الله البصريء نزيل الكوفة» وقد ينسّبٍ إلى جده» قال 
ابن خزيمة: كوفي ثبتء. وذكره ابن حبان في «الثقات». وقال: مستقيم 
الحديث» عدذاده فى الكوفيين» يُعُْرب. 

(أنا محمد بن بكرء أنا ابن جريج قال: بلغني) فيه انقطاع لأنه على سبيل 
البلاغ» وقد ذكر الواسطة في السند الآتي فلا يضر (عن صفية بنت شيبة بن 
عثمان قالت: أخبرتني أمٌ عثمان) بنت سفيان» ويقال: بنت أبي سفيان» 


)١(‏ فى نسخة: «الحسين». 

(8): :سورة التعدة كيدو 

(*) سورة البقرة: الآية 195. 

(5) انظر: الشرح الباية الى كوو وو 


6 


(5) كتاب المناسك (70) باب (1944) حديث 
أن ابْنَ عَبّاسٍ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله يل: «لَيْسَ عَلَى النّسَاءِ حَلْقٌ0) 
إنعا على النساء التّفُصِيرٌا. [دي 3.05 ق ه/4١٠]‏ 


نعي ام ولد اثيية إن عنمان )نزوت اع الت للا وطن ابن ن عباس » روت عنها 


على النساء التقصير) وقدر التقصير فأقله بقدر أنملة» قال الشوكانى9": فيه دليل 
على أن المشروع في حقهن التقصيرء وقد حكى الحافظ7" الإجماع على ذلك» 
قال جمهور الشافعية: فإن حلقت أجزأهاء قال القاضى أبو الطيب والقاضى 
حسين : لا يجوزء وقد أخرج القرمدى9؟ من صدية علي: «نهى أن تحلق 
المرأة رأسّها». 


وقال فى «اللباب)(*) وشرحه: والحلق مسنون للرجال» ومكروه للنساع» 
والتقصير مباح لهم» ومسئون أي مؤكد بل واجب لهن لكراهة الحلق كراهة 
0 
تحريم إلا لضرورة. 


قلت: ولو اعتمرت المرأة أياماً وقصرت من شعرها كل يوم 
حتى بقي شعرها قدرٌ أنملة» فإن حلقت رأسها وقعت في الحرمة 
أو الكراهةء وإن لم تحلق فلا تحلء ولم أر حكمه في ذلك في 
فدهو كفيو الستعي إلا أن يشان كما أنه شرا الشرس :عن 
من ليس له شعر في الرأس يكفيهء كذلك إجراء المقص لعلها يكفيهاء 
والله أعلم . 


)١(‏ فى نسخة: «الحلق». 

إفة ا الأوطار» ("/ 578). 

(9) انظر: «فتح الباري» (؟/ 050). 
(8) برقم (815). 

() «شرح اللباب» (ص 559). 


ا 


(5) كتاب المئناسك () باب )١1986(‏ حديث 


حَدَّكْنَا ا 350 ار 

6 حل 0 الْمَعْدَادِيُ - 2 مم م بن 

2000 وله - 06 ومهة اه هدم ع 
يوسف ) عن ابن جريجء عن عَبْدٍ الْحَمِيدِ بن جُبَيْرِ بْنِ شَيْبَةَه عن صفية 
بِنْتِ شَيْبَةَ قَالتُ: أخبرئيي أم عَثْمَانَ بِنْتَ أبي سَمَيَانَ أنْ ابْنَ عَبّاسِ 
+ 2 20 


قَالَ : كَالَ رَسُولُ الله يله : لبس على التشاء الخلن»: نما علي النسَاء 
ال لمَفْصِيرٌ . [انظر سابقه] 


(4/) بات العْدرة 


6 (حدثنا أبو يعقوب البغدادي) هو إسحاق بن أبي إسرائيل» 
واسمه إبراهيم بن كَامَجراء بفتح الكاف والميمء بينهما ألفء 
بإسكان الجيمء أبو يعقوب المروزيء نزيل بغداد. وثقه ابن معين 
والدارقطني. ولكن تكلموا فيه لوقفه في القرآن(©2: ولهذا احتاج أبو داود 
إلى توثيقه فقال: (ثقة(". نا هشام بن يوسف. عن ابن جريج. 
عن عبد الحميد بن جبير بن شيبة) بن عثمان بن أبي طلحة العبدري الحجبي 
المكيء قال "ابن معين والتسائي وابن:سعد: ثقة» وذكره ابين حبان 
فى «الثقات»). 


(عن) عمته (صفية بنت شيبة قالت) صفية: (أخبرتني أم عثمان بدت 
أبي سفيان أن ابن عباس قال: قال رسول الله 4: لبس على النساء الحلق؛ 
إنما على النساء التقضير). 


(/) (يَابُ الْعُمْرَّ. أي: وبيان فضلها 
والعمرة فى اللغة: الزيارة» وهى واجبة عند الشافعى وأحمد وغيرهما من 


أهل الأثرء والمشهور عن المالكية أن العمرة تطوع». واختلف قول الحنفية في 


.)155 27377 /١( راجع: «تهذيب التهذيب»‎ )١( 
فرق ذكر المزي في «تحفة ا (20) زيادة نقلا عن أب بي الحسن سس العبد أنه قال:‎ 


لاك 


(5) كتاب المناسك (/) باب 


ذلك» قال في «البدائع»29: قال أصحابنا: إنها واجبة كصدقة الفطر والأضحية 
والوتر» ومنهم من أطلق اسم السئة؛ وهذا الإطلاق لا ينافي الواجب. 

وفي "لباب المناسك» و «شرحه22 للقاري: العمرة سنّة مؤكدة أي على 
المختارء وقيل: هي واجبة» قال المحبوبي: وصححه قاضيخان» وبه جزم 
صاحب «البدائع» حيث قال: إنها واجبة كصدقة الفطرء وعن بعض أصحابنا : 
أنها فرض كفاية» منهم محمد بن الفضل من مشايخ بخارى . 

واستدلوا بما رواه الحجاج بن أرطاة عن محمد بن المنكدر عن جابر: 
«أتى أعراء بي النبي يله فقال: يا رسول الله أخبرني عن العمرة أواجبة هي؟ 
شا 10 را متهم كر لقان تيه رب 0 قلعتي 
والحجاج ضعيف . 


3 قال أبو عي عيسى الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. وهو قول 

هل العلم» قالوا: العمرة ليست بواجبة. 
لي يبي 50 فإن في 
نكل السجاع بن أرظافة ول ملسحيريه لكان فى «معدي 4 وقال 
ابن حبان : تركه ابن المبارك ويحيى القطان وابن معين وأحمدء وقال الدارقطني : 
لا يحتج بهء وإنما روي هذا الحديث موقوفاً على جابرء وقال البيهقي: 


رفعه ضعيف. 


قلت: قال الشيخ تقي الدين ابن دقيق العيد في «كتاب الإمام): 


)001 اابدائع الصنائع» (0/لالاع). 

(؟) «شرح اللباب» (ص 557). 

(9) «سنن الترمذي» »)97١(‏ و «سئن الدارقطنى» (؟/ 2)586 و اسئن البيهقي» (/95:؟). 
(8) انظر: افتح الباري» (9/ /591) . 1 

)2( «عمدة القاري» ١١/0‏ :). 


557 


(0) كتاب المناسك (7) باب 


وهذا الحكم بالتصحيح في رواية الكروخي لكتاب الترمذي» وفي كتاب7) 
غيره: حسن »2 لا غير. وقال شيخنا زين الدين: لعل الترمذي إنما حكم عليه 
بالصحة لمجيئه من وجه آخرء فقد رواه يحيى بن أيوب» عن عبد الله بن عمرء 
06 الزبير» عن جابر» قلت: «يا رسول الله ! العمرة فريضة كالحج؟ 
قال: لاء وأن تعتمر خير لك». ذكره صاحب «الإمام». 


وقال: اعترض عليه بضعف عبد الله بن عمر العمري» قلت: رواه 
الدارقطنى من رواية يحيى بن أيوب» عن عبيد الله بن المغيرة» عن أبن اليه 
قال: لاء وأن تعتمر خير لك». ورواه البيهقي من رواية يحيى بن أيوب»؛ 
عن عبيل الله غير مسوبة دعن أو الزييرة ثم قال: وهو عبيد الله بن المغيرة» 
تفرد به عن أبي الزبير» ووهم الباغندي في قوله: عبيد الله بن عمر. 
يقول: «الحج جهادء والعمرة تطوع». وروى عبد الباقي بن قانع من حديث 
أبي هريرة عن النبي كَكَِةْ نحوه. وكذا روي عن ابن عباس عن النبي كلد نحوه. 
انتهى . 

وقال أيضاً(2: واحتج الأولون بأحاديث» منها: ما رواه الدارقطني7" من 
رسول الله يَك: «إن الحج والعمرة فريضتان» لا يضرك بأيهما بدأت». 

قلت: الصحيح أنه موقوف» رواه هشام بن حسان» عن ابن سيرين» 
عن زيد. 
)١(‏ كذا في الأصل» وفي «العمدة»): «وفى رواية غيره.. .الخ وهو أوضح . 


(؟) «عمدة القاري» (ا/ 5٠٠١‏ 505). 
(9) «سئن الدارقطني» (18/ا؟). 


06 


(6) كتاب المناسك (8/) باب 


ومنهنا؛ انا وواء ابقاعاجة!١؟‏ من روانة خبيت ين أب غهرة عن عاكنة 
بنت طلحةء عن عائشة قالت: قلت: (يا رسول الله! عل اتاد جهاد؟ قال: 
نعم. عليهن جهاد لا قتال فيه : الحج والعمرة». 

قلت: أخرجه البخاري ولم يذكر فيه العمرة. 

ومنها: ما رواه ابن عدي في «الكامل» من رواية قتيبة» عن ابن لهيعة» عن 
عطاءء عن جابر: أن رسول الله يكْةٍ قال: «الحج والعمرة فريضتان واجبتان». 

قلت: قال ابن عدي: هو عن ابن لهيعة عن عطاء غير محفوظ؛ وأخرجه 
البيهقي» وقال: ابن لهيعة غير محتج به. 

ومنها: ما رواه القرندى "مو سني عمرو بن أوس»ء عن أبني رزين 
العقيلي: «أنه أتى النبي يَلْةِ فقال: يا رسول الله! إن أبي شيخ كبير لا يستطيع 
الحج والعمرة ولا الظعنء. قال: حج عن أبيك واعتمر»» وقال: هذا حديث 

قلت أفرهيآن يعت عن غير : 

ومنها: ما رواه الدارقطني7" من رواية يونس بن محمدء عن معتمر بن 
سليمان»؛ عن أبيه» عن يحيى بن يعمرء عن ابن عمرء عن عمر بن الخطاب 
- رضي الله عنه ‏ قال: «بينا نحن جلوس عند رسول الله يَلكَِهِ فى أناس إذ جاء 
وحن ابسن اسيك سفراء فذكر الحديثء. وفيه: «فقال: يا محمد! 
ما الإسلام؟ فقال: الإسلام أن تشهد أن لا إله إِلّا الله وأن محمداً رسول الله 
وتقيم الصلاة» وتؤتي الزكاة» وتحج وتعتمر؛»ء وقال الدارقطني: وهذا إسناد9©) 


)١(‏ «سئن ابن ماجه» (5901), و ااصحيح البخاري» .2١657١(‏ 58108؟). 

(؟) «سئن الترمذي» (9470)» وأخرجه الدارقطنى (؟/ 787)» والبيهقى (99/5*). 

(9) «سئن الدارقطنى» (8١17؟). ١‏ ْ 

ع كذا في لعل وفي «عمدة القاري»: «هذا إسناد ثابت»»: وفي «سنن الدارقطني»: 
«هذا إسناد ثابت صحيح, لعله اختصره الشارح». 


2 


(5) كتاب المناسك (8/) باب (1985) حديث 


278 وى م تب سسوس 


5 حََدَّتَنَا عُثَمَانُ بْنُّ أبي شَيْبَة ‏ نا مخلد بن يزيد ود يَى بن 
كربا عن ابن جُرَئْحِه عن ِكْرمَة بن َحَالِدِء عن ابْنِ عْمَرَ قَالَ: 
ا رَسُولُ الله يكل كَبْلَ أَنْ يَحج1. . [خ ؛لالالء حم ؟40/1] 


أخرجه مسلم بهذ الإسنادء وقال ابن القطان: زيادة صحيحة» وأخرجه أبو عوانة 
في «صحيحه4»» والجوزقي والحاكم أيضا. 

قلت: المراد بإخراج مسلم له أنه أخرج الإسناد هكذاء ولم يسق لفظ 
هذه الرواية» وإنما أحال به على الطرق المتقدمة إلى يحيى بن يعمر بقوله: 
بنحو حديثهم . 

ثم اعلم أن الشافعي ذهب إلى استحباب تكرار العمرة في السنة الواحدة 
ترارا»وقال مالك واصهابة: يكوه أن جعتمردفن المعة الواعدة أكثر مم عمرة 
واعكدة يقال انو قلاية1' قال لعررن: ا 0 
واحدة؛ وعند أبي حنيفة: تكره العمرن شمية ا يوم عرفة» والنحرء 
وأيام التشريق» وقال أبو يوسف: تكره في أربعة أيام: عرفة والتشريق» انتهى 
ملخص ما في العيني . 

5 (حدثنا عثمان بن أبي شيبة» نا مخلد بن يزيد ويحيى بن زكريا ؛ 
عن ابن جريج. عن عكرمة بن خالد. عن ابن عمر قال: اعتمر رسول الله كك 
قبل أن يحج). وقد أخرج البخاري معلقاًء وقال إبراهيم بن سعد عن 
ابن إسحاق: حدثني عكرمة بن خالد قال: سألت ابن عمرء مثله. 

قال الحافظ27: وصله أحمد عن يعقوب بن إبراهيم بن سعد بالإسناد 
المذكورء ولفظه: «حدثنا عكرمة بن خالد ب بن العاصي المخزومي قال: قدمت 
المدينة في نفر من أهل مكة» فلقيت عبد الله بن عمر فقلت: إنا لم نحج قطء 
أفنعتمر من المدينة؟ قال: نعم» وما يمنعكم من ذلك؟ فقد اعتمر رسول الله َكل 


.)107 انظر: «المغني» (ه/ كك‎ )١( 
.)0949 /7”( الفتح الباري»‎ 000 


الا 


(5) كتاب المناسك (/) ياب (1940) حديث 


0 - حََدَّكُنَا مَنَادُ بْنُ السَّرِيء عن ابْنٍ أبي رَائِدَةَ 


معي براسمهة رود ا ي#م مو 


ا ا جَُيْج وَمُحَمَدُ بْنُ إسْحَاقٌ» عن عَبْد الل : بْنِ كاوس » عن أبِيوء 
عن ابْنِ عَبَاسٍ قَالَ : «والله مَا أعْمَرٌ وَسُولُ الله وله عَانِمَةَ في ذِي 
المعكة إل لمَْطَم , بذَلِكَ أمْرَ أَمُلٍ الشَرْكِء َإِنَ هذا الْحَىّ مِنْ ريش وَمَنْ 


دَانَ دِينَهُمْ كانوا يَمُولوت؟ إِذَا عَم الو ا الدد رقفل 0 
َكل خلث الخمرة من اناك ا كمون الجر حت كله 
و ما صو 


3 اله ة وَالْمُحَرمُ ). [خ 01654 م1140. حب 5الالاء ق 44/4؟] 


عَمَرّه كلها قبل حجهء قال: فاعتمرنا». وهذا يدل على أن من اعتمر قبل الحج 
تجزثه العمرة. وهو مجمع عليه . 


17 - (حدثنا هناد بن السري. عن ابن أبي زائدة؛ نا ابن جريج ومحمد بن 
إسحاق. عن عبد الله بن طاوس . عن أبيهء عن ابن عباس قال: والله ما أعمر 
رسول الله يك عائشة) وغيرَها (في ذي الحجة) بأنه أمرها ومن لم يكن معهم هدي 
بفسخ إحرام الحج بإحرام العمرة (إلّا ليقطع بذلك أمر أهل الشرك) . 


(فإن هذا الحي من قريش ومن دان) أي تبع (ديتهم) أي طريقهم ركانوا 
يقولون: إذا عفا) أي كثر (الوبر) أي الشعر على ظهر البعيرء ولفظ البخاري 
ومسلم: إذا عفا الأثرء أي انمحى واندرس (وبرأ) أي صح وزال (الدبر) وهو 
الجرح الذي يكون في ظهر البعير» وقيل: جرح خف البعير (ودخل!") صفر؛ 
فقد حلت العمرة لمن اعتمرء فكانوا يحرمون العمرة حتى ينسلخ ذو الحجة 
والمحرم) فأبطله رسول الله كَكِْوّه وأمر أصحابه وأزواجه بأن يعتمروا في 
ذي الحجة في أشهر الحج. 


)١(‏ قال الحافظ في «فتح الباري» (477/7) رقم حديث :)١١54(‏ وهذه الألفاظ تقرأ 
ساكنة الراء لإرادة السجع. 

(9) لفظ البخاري: وانسلخ صفر » وفي النسائي )6١٠(‏ بالشكء كذا في حاشية «اللامع» 
(177/4). (ش). 


ع 


(6) كتاب المناسك () باب )١1598(‏ حديث 


004 - حَدَتَنَا بو كَامِلٍء ابو عوانة عن برام بن مُهَاجَرءِ 
عن أبي بَكْرٍ بْنِ عَبْدِ الرَحْمن حبري رَسُولُ مَرْوَانَ الي أَرْسِل إلى أمْ 
مَعْقِلٍ قَالَتْ : : كان" أَبُو مَعْقِلٍ حَاججا مَعَ َسُولٍ النّهِ يل كَلَمًَا قَدِمَ 
تالك أ مقو َدْ عَلِمْتَ أَنَّ علي حَبَة َانْطلَقَا يَمْشِيَانِ حَنَّى دحلا 


0007 


0 فَقَالَتُ: يا رَسُولَ اللّوء إِنَّ عَلَىَ حَجَدٌ َإِنَ لأبي مَعْقِلٍ بَكْرَاء 


(حدثنا أبو كاملء نا أبو عوانة» عن إبراهيم بن مهاجرء عن 
أبي بكر بن عبد الرحمن) بن الحارث بن هشام بن المغيرة بن عبد الله بن 
عمر بن مخزوم القرشي المدني» كان أحد الفقهاء السبعة. قيل: ا 
محمدء وقيل: اسمه أبو بكرء وكنئيته أبو عبد الرعمن والصحيح أن اسمه 
وكنيته واحد» وكان قد استُضْغِر يوم الجمل» فَرُدَّ هو وعروة بن 0 
وكان كقةء فتيياء ينا كثير الحديثء. وكان يقال له: راهب قريش 
لكثرة صلاته . 

(أخبرني رسول مروان) لم أقف على تسميته (الذي أرْسل إلى أم معقل» 
قالت) أم معقل: (كان أبو معقل حاجاً مع رسول الله كل فلما قدم) أي أبو معقل 
في البيت عند زوجته (قالت أم معقل) له: (قد علمتٌ أن على حجة) لا بد من 
التأويل في تلك الكلمة كيلا تخالف الرواية سائرٌ المذاهب» وقد كثر وشاع 
استعمال صيغ الوجوب فيما يعده المرء لازما على نفسه. ولا من نفسه من دون 
نذر ولا إيجاب؛ كما ذكر في رواية صبي بن معبد: «إني وجدت الحج 
والعمرة مكتوبين عليّ». وقد علم أن العمرة ليست بواجبة على رأي الحنفية» 
كذا في «التقرير». 

(فانطلقا) أي أبو معقل وأم معقل (يمشيان حتى دخلا عليه) 
أي على رسول الله كل قبل أن يسير إلى الحج (فقالت: يا رسول الله! 
إن علي حجة, وإن لأبي معقل بكراً) فمره أن يعطينيه لأحج عليه 


)000( في نسخة: لجاء». 


زفة 


(5) كتاب المناسك (07) باب (194) حديث 


ل أبو مَعْقِل : صَدَقَتْ جعَلهُ في سَبِيلٍ اللّوء قال سول اللو كل: 
0 لعي عَلَيْهِ إن في سَبِيلٍ اللّوه, كَأَعْطَاهًا الْبَكْرَّ كَقَالَتْ0): 


يَا رَسُولَ الله إِنْي اخراء كذ كيرت سقفت هَل مِنْ عَمَلٍ 
يَجْزىء 0 من حَجتِي ؟ كَالَّ: 1 في رفضَان نَجْزِىء ة عكة 0 


[حم 4/5 كَُ 7/١‏ ]| 


(قال أبو معقل: صدقت. جعلته فى سبيل الله) أي الجهادء فكيف أعطيها 
وهي زوجتي. 

(فقال رسول الله تكل: أعطها فلتحج عليه فإنه) أي إعطاؤك إياها للحج 
(فى سبيل الله)؛ ولعل أبا معقل ظن أن في سبيل الله يختص بالجهاد (فأعطاها 
البكر) فأصابها المرض وهلك أبو معقلء أو سار مع رسول الله كَكِهِ فمات 
في الحج. 

فلما رجع رسول الله يكل (فقالت: يا رسول الله إني امرأة قد كبرت) 
أي كبرت سني (وسقمت) أي ضعفت (فهل من عمل يجزىء عني من حجتي؟) 
لحار 0 لاو 
عيذ الرحينة) يار 


ابن عبد الرحمن قال: أرسل مروان إلى أم معقل الأسدية يسألها عن هذا 
الحديث» فحلثته. 


)١(‏ في نسخة: «قالت». 

(0) في نسخة: «عن حجة». 

(0) وهل تفضل على العمرة في أشهر الحج أم لا؟ مال ابن القيم إلى الثاني. 
[انظر: «زاد المعاد» (؟/ 906: 95)]. (ش). 


ع 


(5) كتاب المناسك () باب (19449) حديث 


8 حَدّفتاة ع > دين عَْفي الطَائِئٌء نا 


ءًّ 
موده 


الأسَدِيُ أُسَدِ حريمه. كه تو كاي ا وح لز شط ا اد لتو ةر ته راوها قد هذ ااال م وم و جه اا اران 


وفي رواية محمد بن أبي إسماعيل عند أحمد: عن إبراهيم بن مهاجرء 
رسول الله ككلِ فقالت» فذكر معناه. 


عن امرأة من بنى أسد بن خزيمة» يقال لها: أم معقل قالت». الحديث. 


وفي رواية يحيى بن عباد بن عبد الله بن الزبير عند أحمد: عن الحارث بن 
أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث؛ عن أبيه قال: كنت فيمن رَكِبَ مع مروان 
حين ركب إلى أم معقل» قال: وكنت فيمن دخل عليها من الناس معه» وسمعتها 
حين حدثت هذا الحديث. 


قلت: ويمكن أن يجمع بين هذه الاختلافات بأن مروان أرسل رسوله أولًا 
إلى أم معقل فحدثته بهذا الحديث؛» وقد سمع أبو بكر بن عبد الرحمن من 
الرسول حين حدث مروان هذا الحديث» ثم ركب مروان إليها بنفسه ليشافهها 
بالحديث» وركب معه إليها أبو بكر بن عبد الرحمن» فسمعا منها هذا الحديث 
بالمشافهة؛ وقد سمع أبو بكر بن عبد الرحمن من معقل بن أبي معقل أيضاًء 
فتارة يروي عن الرسول» ومرة يروي عن معقل بن أبي معقل» وتارة يحدث عنها 
بغير واسطة. 

8 - (حدثنا محمد بن عوف الطائي. ثنا أحمد بن خالد 
الوهبي؛ نا محمد بن إسحاق. عن عيسى بن معقل بن أم معقل 
الأسدي أسد خزيمة) حجازيء روى عن جدته أم معقل ويوسف بن 
عبد الله بن سلام؛ وعنه موسى بن عقبة وابن إسحاقء ذكره ابن حبان 
فى «الثقات». 


ع 


(5) كتاب المناسك (8/) باب )١19488(‏ حديث 


عَدنبي يوشت دن عيق الله: بن سَلَام عن جَدَيَه أ مَعْقِلٍ قَالْتُ: 
«لَمَّا حَجّ رَسُولٌ لله يكل حسمة اوداع ركان لَنَا جَمَلُء 0 
1 مَعْقِلٍ فِي سَبِيلٍ انلدي 0 مرمرع وعلك7 1 بُو مَعْقِلٍ) 


ورج ابي يكل فَلَمًا فَرَعَّ مِنْ حَجو» جنئتة فَقَالَ: 5 1 مَعْقِلٍ 


مَا مَنَحَكِ أَنْ تَحْرّجِيٍ مَعَنَاه؟ قَالْتُ: مذ تَوكأنا كَهَلك أبو مَنْقله 


(حدثني يوسف بن عبد الله بن سلام» عن جلي 90 ظاهر السياق 
ندل “علن أن الضمير إلى يوسفء. ولكن ما وجدت في الكتب أنها جدة 
يوسف بن عبد الله بل هي جدة عيسى بن معقل (أم معقل) الأسدية 
أو الأشجعية» زوج أبي معقل» ويقال لها: الأنصارية» صحابية» لها حديث 
في عمرة رمضان. 

(قالت: لما حج رسول الله يكل حجة الوداع») كنت أردت أن أخرج معه 
للحج؛ فعرض لي منه موانع» أولها: (وكان لنا جمل» فجعله أبو معقل في 
سبيل الله) . والثاني : (وأصابنا مرض) أي مرضت أنا وزوجي» وثالثها: (وهلك 
أبو معقل) فلم أخرج معه. 

(وخرج النبي يلكو فلما فرغ من حجه جنته فقال) رسول الله 85 : (يا 
معقل! ما منعكِ أن تخرجي معنا؟ قالت: لقد تهيّأنا) أي للحجء فلم 00 
أخرج معك؛ لأني أصابني مرض (فهلك أبو معقل» وكان لنا جمل هو الذ 


أم 
أن 


اق اتبكة الجملة», 
إفة فى يكة: «فأصاينا». 
زفرة لي «فهلك» . 
فى تق العم 
)2( ا م 1 ا 


كلا . 


(5) كتاب المناسك (/) باب )١1969(‏ حديث 


2 علق كَأَوْصَى به 5 مَعْقِلٍ في سبيا الله قَالَ: َي خَرَجَتِ 


ادق اش ميل اللو ما دا" كَائنكِ هَل الك ماه 


0017 


َاْتَمِرِي فِي رَمَضَانَ فَإنّهَا كبو فَكَانَتْ تقول ل 0 


راكوا هَمممْرَة وَقَدْ قَالَ هَذَا لِيَ رَسُولُ الله كل مَا أَدْرِي أَلِيَ 
اي [دي 2.185١‏ خزيمة 5/اا؟] 


نحجٌ عليه) أي نريد أن نحج عليه (فأوصى به أبو معقل في سبيل الله) أي جعله 
في سبيل الله . 

(قال: فهلا خرجتٍ عليه؛ فإن الحج في سبيل الله! فأما إذا فاتتك 
هذه الحجة معنا فاعتمري في رمضان؛ فإنها) أي العمرة في رمضان 
(كحجة, فكانت تقول: الحج حجة, والعمرة عمرة) لا تتحد إحداهما بالأخرى 
(وقد قال هذا لي رسول الله كل ما أدري ألي خاصة) أو عام شامل لجميع 
الأمة؟ 

وفي هذا الحديث اضطراب كثيرء واختلاف شديدء فإن الحديث الأول 
يدل على أن أبا معقل حج مع رسول الله كَل ورجعء. وذهب مع زوجته أم معقل 
إلى رسول الله وك وتكلما مع رسول الله يله وهذا الحديث يدل بظاهره على 
أن أبا معقل هلك قبل أن يخرج رسول الله وَل وانطلقت منفرهدة إلى 
رسول الله وو وتكلمت معه في أمر الحج والعمرة. 

ولم أر من تعرض لجمع هاتين الروايتين ورفع الإشكال إِلّا ما كتب مولانا 
محمد يحيى المرحوم من تقرير شيخه ‏ رحمه الله فقال: الروايات في قصة 
أبوي معقل هذين متخالفة» الذي يجتمع به الروايات أن يقال: إن أبا معقل 
كان له جمل للركوب؛ والجمل الآخر(" للزراعة» وآخر جعله في سبيل الله . 


)١(‏ في نسخة: «إذا». 
زفة في نسخة: لاحج». 
(9) ولا حرج أيضا في أن يكون الواحد للركوب والزراعة» والآخر حبيس» وأخرج - 


/الباع 


(©) كتاب المناسك (8) باب (1949) حديث 


وكان أبو معقل وابنه كلاهما قاصدان الحجء فلم يبق لأم معقل راحلة تحج 
عليهاء فسألت رسول الله يكِْةِ في أمرها ماذا تفعل» ورخص لها أن تحج على 
البكر الذي جعله أبو معقل في سبيل الله. 

ثم بعد الفتيا مرض أبو معقل حتى مات» ومرضت أم معقل» ثم أخذتها 
عدة الوفاة» وسار النبي يك ومن معه يريدون الحجة» فلما رجع من حجته؛ 
حضرته أم معقل» فسألها عن السبب الذي عرضها حتى امتنعت عن الرواح معه 
مع ذلك الاهتمام الذي كان لها قبل» فبينت لذلك عللًا وموانع. 

.منها: أن البكر كان في سبيل الله» فلما سمع ذلك ولم تكن تكلمت بسائر 
الأعذار التي عاقتها عنهء قال النبي كَلِ: «هلا حججت عليه؛ فإن الحج في 
سبيل اللهاء ثم دك الأسباب: الأحف”» 

منها: موت زوجها وما دهمها من المصائب والأمراض» وأنواع الآلام» 
ثم سألت بعد كل ذلك عن السبب الذي تنال به تلك الفضيلة التي فاتتهاء فقال 
لها : «عمرة في رمضان تعدل حجة معي». 

وعلى هذا التقرير تتفق كثير من الروايات الواردة في قصتهماء غير أنه 
ينافيه ما في( بعضها من أن بيان فضيلة العمرة ا 
وهذا يستدعي أن تكون سألته في حياته؛ كَيَُكلُف إلى توجيه ذلك بأنها حين 
صممت العزم بالمعية واستفتت ا را ا ام 


حت السيوطي في «الدر المنثور» :)0508/١(‏ قالت: حج بي على جملك فلان» قال: 
ذاك نتعاقبه أنا وولدك. قالت: فحج بي على جملك فلان» قال: ذاك احتبس إلى 
آخره. ثم تحقق لي أنها قصة أخرى؛ فإنها من رواية ابن عباس في امرأة مبهمة» 
والصواب في تفسيرها عندي أنها أم سنان» كما سيأتي. (ش). 

)١(‏ لكنه مبنى على أن حديث ابن عباس الآتى في قصتهاء والصواب عندي أنه في قصة 
أم تاف ارات الحافظ في «الإصابة» )18١/4(‏ ذكر في ترجمة سلما يؤيد 
الشيخ كونها من مسند أبي معقل أيضاء وإليه يؤول كلام الشيخ. (ش). 


4 


(6) كتاب المناسك (/) باب )١19940(‏ حديث 


حَدَّكَنَا مُسَدَىٌ ا عَبْدُ الْوَارثِء عن عَامِرٍ الأَحْوّلٍء 
عن بَكْرٍ بْنِ عَبْدٍ اللو عن ابْنِ عَبّاسٍ قَالَ: «َرَادَ وَسُولُ الله كلل 
الخد نقانت ]تنا اك 


فُكّرت في نفسها فذكرت لزوجها أن الناس مع رسول الله يَلِ كثيرون مزدحمون» 
وإني عجوزة مريضة» فلا أجدني أصبر على مقاساة تلك الشدائد» فذكر ذلك 
له يَكّه فبين له الفضل في عمرة رمضان. 

ثم لما عاد عن الحج وعادت هناك خطوب وحوادث» عادت فأعادت 
المسألة. فأعاد الجواب» ولعله نسيها ما كان ذكرها من قبل» كما نسيت 
ما كانت سألتها من قبل» أو ظنت أني كنت في شأن غير شأني هذا الذي 
أنا البوم فيه 'فلعلى أجابا بأسهل فين هذا : 

ثم إن فضيلة العمرة في وتان 9 تفي فراع الدمة عن اتريعة الجج ١‏ 
لأنها لما تأسفت على ما فاتها من الفضل سألت عما تتدارك به ذلك» فَأَجِيبَتْ 
على حَسَب مسألتهاء ولا دلالة في الحديث على فراغ الذمة عن الحجة» ولا هي 
متعرضة بها فيه كيف وهي بنفسها مترددة في ذلك» حيث قالت: ما أدري ألي 
خاصة؟. يعني: : لا أدري هل المراد بذلك فراغ الذمةء فيكون لي خاصةء 
أو مجرد الفضل فتكون لكم عامةء والله أعلمء انتهى . 

-_(حدثنا مسدد.ء نا عبد الوارث. عن عامر) بن عبد الواحد 
(الأحول. عن بكر بن عبد لله. عن ابن عباس قال: أراد رسول الله كل الحج) 
أي حجة الوداع (فقالت امرأة) وهي أم معقل . 

قال الحافظ(): ولا معلل عن تفسير المنهية'" فى حنيث ابن عبائن 


.)50 4 /9( «فتح الباري»‎ )١( 

إفة قلت: وذكر القسطلاني (54/ 747 714) فى اختلاف صاحبة القصة أقوالا وروايات؛ 
وعم فى تتجير السيية يانه ام ملنان. العهى: والأويع عندئ أنها أم سكا 
كما هو نص حديث ابن عباس عند الشيخين» وسياق قصة أم سليم يغاير قصة 
أم سنان. «(ش). 


ا 


(5) كتاب المناسك (4/) باب )١18940(‏ حديث 


لِرَّوَجهَا 1 الله يله قَقَا2©: م 0 


مَا أَحِجُّكِ عَلَيْوه كَالَتْ: أَحْجِجني عَلَّى جَمَلِكَ فلان قَالَ: 
ار كَأَنَى رَسُولَ اله كله كَقَالَ: ! 
ا َفْرَأ أ عَلَيِْكَ السَّلَامَ وَرَحْمَةَ الوه ونا ال الْحَج مَعَكَ 
قَالَتْ: مني مع يَسُول اله ف كفل قَقَلْتٌ: مَا عِنْدِي ما أَحِجْكِ 
عَلَيْوِ كَالَتْ: أَحِجَنِي عَلَى جَمَلِكَ لان فَقُلْتُ: 5اك9 حَبِيسٌ 
فِي سَبِيلٍ الله عَرَّ وَجَلَّء قَالَ: ا 


بأنها أم سنان أو أم سليم لما في القصة التي في حديث ابن عباس من التغاير 
للقصة التى في حديث غيره؛ ولقوله فى حديث ابن عباس: إنها أنصارية» وأما 
أم معقل فإنها أسدية» انتهى . 

قلت: وقد قال الحافظ في ترجمة أ معقل من «التهذيب/) و«التقريب»: 
ويقال لها: الأنصارية . فلعله نسي ما كتب فيهماء أو تحقق فق له كونها اتصارية بيد 
ما كتب في «الفتح» من : أنها أسدية لا أنصارية. 

(لزوجها) 5 معقل (أحججني مع رسول الله كن فقال) الزوج: 
(ما عندي ما أحجكِ عليه) من الجمل؛ (قالت: أحججني) وفي نسخة: أحجني 
(على جملك فلانء قال: ذاك) أي الجمل الفلاني (حبيس في سبيل الله 
عزَّ وجلّ) أي موقوف في الجهاد. 

(فأتى) الزوج (رسول الله كل فقال: إن امرأتي تقرأ عليكَ السلام 
ورحمة الله. وإنها سألتني الحج معك. قالت: أحجني مع رسول الله يك 
فقلت) لها: (ما عندي ما أحجك عليه قالت: أحجني على جملك فلان؛ 
فقلت) لها: (ذاك حبيس في سبيل الله عرّ وجلء قال) رسول الله كَل : 


)١(‏ فى نسخة: امش اول تمق ا 
إفرة ا «قال». ١‏ ْ 1 
فرق 00-0 «ذلك». 

(5:) انظر: «تهذيب التهذيب» (؟١/540).‏ 


24 


(5) كتاب المناسك (7) باب (141) حديث 


«أَمَا إِنَكَ لو أَحْجَجْتَهًا عَلَيْهِ كان( فِي سَبِيلٍ النّوهء قَالَ: وَإِنّهَا 
أمَرَنْيِي أن شالك ما مَا يَعْدِلٌ تك فال رمتو ل اله عله 
«أَقْرِئُها السام وَرَحْمَةَ الله وَبَرَكَاتِهِ وَأَخْرِرْهَا أَنّهَا تَعْدِلُ حَبَةَ مَعِي) 
قي عَمْرَةَ في رَمَضَانَ - »). [خزيمة لالا٠.‏ جه 7995] 

١‏ حَدَّتْنَا عَبْدُ الأغلى بْنُ حَمَّادِء نا دَاوْدُ بْنُ عَبْدِ الرَّحْمِنِء 
عن هِشَامٍ بْنِ عُرْوة» عن أبِيه؛ عن عَائِمَةَ: «أَنَّ رَسُولَ الله يكل اعْتَمَرَ 


وو سيّه 


عمرتين : : عْمْرَةَ في ذِي الفَقدق وَعْمْرَةَ ني شوَّالَ'. 


(أما إنكٌ لو أحججتها عليه كان في سبيل الله). 
قال الزوج: (وإنها أمرتنى أن أسألك ما يعدل حجة معك؟) أي عبادة 
تكون ثوابها كالحج معك (قال رسول الله 6: أقرئها السلام ورحمة الله 
وبركاتهء وأخبرها أنها تعدل حجة معي يعني) بالضمير في أنها (عمرة في 
رمضان). 
١‏ -(حدثنا عبد الأعلى بن حمادء نا داود بن عبد الرحمن) العطار 
العبدي» أبو سليمان المكي» عن ابن معين: ثقةء وقال أبو حاتم: لا بأس به 
صالحء وقال الآجري عن 5 داود: ثقة» وقال العجلي: مكي ثقة. وثقه أيضاً 


البزار» ونقل الحاكم عن ابن معين تضعيفه. وقال الأزدي: يتكلمون فيه » وذكره 
ابن حيان فى «الثقات». 


(عن هشام بن عروة. عن أبيه» عن عائشة: أن رسول الله يك اعتم 9) 
عمرتين: عمرة في ذي القعدة. وعمرة في شوال). 


)١(‏ فى نسخة: «كانت». 

020 في اليه «احجتها) . 

(9) قال ابن القيم: قد ظن بعضهم بهذا أنه عليه السلام ‏ اعتمر في سنة مرتين!؛ 
لأنه لا يمكن أن يراد به مجموع عمره؛ وهذا الحديث وهم. . .إلخ» وأكثر في تغليط 
الحديث . [انظر: «زاد المعاد» (5؟/ لا9» 48)]. (ش). 
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(6) كتاب المناسك (8/) باب (1941) حديث 


وهذا الحديث يخالف ما أخرجه اليخاري7( من القصة» بأن عروة 
ان الزني سان ابن عمر: «كم اعتمر النبي كل قال: أربعاً. إحداهن في 
رجب». فخاطب عائشة وقال: «يا أمَّاه! ألا تسمعين ما يقول أبو عبد الرحمن؟ 
قالت: ما يقول؟ قال: يقول: إن رسول الله يك اعتمر أربع عمرات؛ إحداهن 
في رجبء قالت: يرحم الله أبا عبد الرحمن؛ ما اعتمر عمرة إلا وهو شاهدء 
وما اعتمر في رجب قط). 

وكذا يخالف حديث أنس عند مسلم قال: (اغتمر أريع غمر كلهن 0" في 
ذي القعدة إلا التي اعتمر مع حجته: عمرته من الحديبية» ومن العام المقبل» 
ومن الجعرانة حيث قسم غنائم حنين». 

ويخالف حديث عائشة عند ابن ماجه20, قالت: «لم يعتمر رسول الله كَل 
عمرة إلا في ذي القعدة». 


فالجواب عنه أن ذكرت العمرتين لأنها تركت عمرة الحديبية؛ لأن 
رسول الله يل أُخصِرٌ عنهاء وكذا العمرة التي كانت مع الحج» فاكتفت على 
العمرتين المنفردتين المستقلتين. 

وأما قولها: لافعمرة في شوال». فقد أجاب عنه ابن القيم في 
«الهدي)29, فقال: وقد روى أبو داود فى «سننه» عن عائشة: «أن النبى طَللٍِ 
تسرك قيوال وهنا إن كان تحفوظ فلعله في مر الع 6 


)0( ا(صحيح البخاري) (هلالا31ء .)١/8/5‏ 

(0؟) سقط في الأصل لفظ: «كلهن». 

(9) («سئن أبن ماجه» (/5991). 

(5) «زاد المعاد» (؟/ 45). 

(5) قلت: وحكى العيني (507/19) أن بعضهم حمل عمرة في شوال على عمرة 
السدميية تيور لني انه عمرة الجعرانة» كما في «الأوجز» (088/5). 


٠ 


(ش). 
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(5) كتاب المناسك (78) باب (1998-1991) حديث 


5 حَدِّثْنَا التمَيْلِنٌ » نا زهَيْرء نا أو إِسْحَاقَء عن مُجَاهِدٍ 
1 2 ا ده سس 00 ع اس عتتالله © >4 0غ متايه 0 
قَالَ: «سئل ابْنْ عَمَرَ: كم اعْتَمَرَ رَسولَ الله ككلِه؟ فْقَالَ: مَرَتَيْنِء فقالت 
ا الا 0 0 2 - 2 الاك 2 وار ا ل َ 
عَائِسَّة : لَقَدْ عَلِمَ ابْنُ عَمَرَ أن رَسُولَ الله يك قَدِ اعْتَمَرَ ثلاثا سِوّى التي 
كَرَنَهَا بحَبجة الوَداع». 

9 حََدَّكْنَا التْمَيْلِىٌ وَفْتَيْبَة فالا : نَا دَاوْدُ بْنُ عَبْدِ الرَخمن 


ص 


حين خرج في شوال؛ ولكن إنما أحرم بها في ذي القعدة2"7» انتهى. 


وكذا قال شيخ مشايخنا مولانا الشاه محمد إسحاق الدهلوي ثم المهاجر 
المكى: هذا إشارة إلى عمرة الجعرانة» لكن ما وقعت عمرة الجعرانة فى 


شوال؛ بل هي أيضاً في ذي القعدة» لكن بسبب خروج النبي كَل من مكة إلى 
حنين في شوال» ووقوع هذه العمرة في هذا الخروج نسبته إلى شوال. 


5 (حدثنا النفيلي؛ نا زهيرء نا أبو إسحاق. عن مجاهد قال: 
سكل ابن عمر: كم اعتمر رسول الله يلِ؟ فقال: مرتين(": فقالت عائشة: 
لقد علم ابن عمر أن رسول الله يلٍ قد اعتمر ثلاثاً سوى التي قرنها بحجة7) 
الوداع)؛ فكأنها نسبّنْه إلى نسيان» ويمكن توجيهه بما تقدم في قول عائشة: 
أن رسول الله يكل اعتمر عمرتين . 


1 (حدثنا النفيلى وقتيبة قالا: نا داودبن عبدالرحمن 


)١(‏ وذكر الواقدي أن إحرامه ‏ عليه السلام ‏ من الجعرانة كان ليلة الأربعاء لاثنتي عشر ليلة 
بقيت من ذي القعدة» كذا في «التلخيص الحبير» (؟/2)0:5 رقم (0/ا9). (ش). 

(؟) وظاهر ما في البخاري عن نافع أن ابن عمر لم يعلم بعمرة الجعرانة» لكن يشكل عليه 
ما تقدم.قريباً في «البذل» عن ابن عمر عند البخاري أربع عمر. (ش). 

() فيه دليل على أن المراد بالتمتع في حديث ابن عمر القران» انتهى» وأيضا فهو نص من 
عائشة أنه عليه الصلاة والسلام ‏ كان قارناًء وأجاب عنه البيهقي بتفرّد أبي إسحاق 
عن مجاهد بهذاء وقال: رواه منصور عن مجاهد بلفظ : فقالت: ما اعتمر في رجب 
قطء وقال: هو المحفوظ. . .إلخ. كذا في «الفتح» (578/7). (ش). 


رده 


(5) كتاب المناسك (/) باب (1994) حديث 
العلا اعن عَمْرِو بْنِ دِيئارٍء عن عِكْرِمَةٌ عن ابن عََاٍ قال : «اعتَمَرَ 
رَسوَلَ الل يل أدبم 0 : عَمْرَةَ الْحَدَيْيَقَ َالثَانِيَةَ حِينَ حِينَ تَوَاطوؤوا عَلَى 
عَمْرَةٍ ة مِنْ قَابلٍ» وَالثَالة ون الحو انق ا لبي ل تي 
ار ا ا 

4 حَدََّنَا نا أبُو الْوَلِيدٍ الطيَالِسِيُ و 0 
نَا هَمَامٌ عن قَتَادَةَء عق أتنن: «أنَّ رَسُوَلَ النَّهِ يله اغْتَمَرَ تمر اربع عمر 
كُلَهُنّ في ذي الْمَعْدَةِ !أ التي مَعّ حَبّيدا . [خ ١هلاك‏ م 1168] 


العطار. عن عمرو بن ديئار. عن عكرمة. عن ابن عباس قال: اعتمر 
رسول الله كلهِ أربع عمر: عمرة الحديبية) ولكن صُدّ عنهاء وصالح قريشا على 
أن يأتي العام المقبل فيعتمرء ولما كان سافر لها وأحرم بها وذبح لها عد 
عمرة. 


(والثانية حين تواطؤوا) أي توافقوا رسول الله يَكهِ وقريش (على عمرة من 
قابل) فاعتمر رسول الله يَكةِ مع أصحابه في العام المقبل (والثالثة من الجعرانة) 
بعد فتح مكة سنة ثمان (والرابعة التي قرن مع حجته) وهذا يثبت أن رسول الله كَل 
كان قارناً0" . 


5 -_(حدثنا أبو الوليد الطيالسى وهدبة بن خالد)ء وفى تسحكحة: 
وأنا لحديئه أتقن» (قالا: نا همامء عن قتادة. عن أنس: أن رسول الله َكل 
اعتمر أربع عمر كلهن في ذي القعدة إلا التى مع حجته) فإنها 
في ذي الحجة» ولكن إحرامها كان فى ذي القعدة. فلو نسبت إليه لكان 
له وجه. 


)١(‏ ومن ذهب إلى الإفراد أعلّه بداود العطارء وقال: إنه تفرّد بوصله عن عمرو بن ديئار» 
ورواه اين عييئنة عن عمرو فأرسله؛ ولم يذكر ابن عباسء كذا في «الفتح» 
(78/6؟4). (ش). 
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(5) كتاب المناسك (78) باب (1944) حديث 


كال انو ذاوةة ادققك كين بها هناو اهذية وسوفتة من 


5 
ع 


1 ل وَل أَضبظهُ : 
«زَمَنَّ الْحُدَيييَة 0 3 1 5 في ذي الْفَعَدَى وَعْمْرَةٌ مِنّ 8 


2_2 روم داك لس 


الْجِعِرَائَةِ حَيْتُ َم عنام ين في ذِي افد وَعْمْرَةٌ مع حَجيوا . 


(قال أبو داود: أتقنتٌ من ها هنا من هدبة) أي من بعد قوله: إِلّا التي مع 
حجته؛ (وسمعته من أبي الوليد) أيضاً (و) لكن (لم أضبطه) ولعدم ضبطه ترك 
لفظ حديث أبي الوليد» وذكر لفظ حديث هدبة وهو قوله: (زمن الحديبية أو من 
الحديبية في ذي القعدة. وعمرة من الجعرانة حيث قسم غنائم حنين في 
ذي القعدة. وعمرة مع حجته). 


وقد سقط في سياق أبي داود لهذا الحديث ذكرٌ عمرة القضاء في جميع 
النسخ الموجودة عندي إِلَا في نسخة صاحب «العون»؛ فإن فيها ذكر عمرة 
القضاءء وكتب عليه «ن» علامة للنسخة. 


وقد أخرج البخاري حديث هدبة بهذا السند»ء ولفظه: «قال: اعتمر أربع 
عمر فى ذي القعدة إلا التى اعتمر مع حجته: عمرته من الحديبية» ومن العام 
المقبل» ومن الجعرانة حيث قسم غنائم حنين» وعمرة مع حجتها . 


همام» عن قتادة قال: «سألت أنساً ‏ رضي الله عنه ‏ » فقال: اعتمر النبي وَل 
عوك رذوا ومن القابل عمرة الحديبيةء وعمرة فى ذي القعدةق وعمرة 
١ (0‏ 


مع حجته) 


)١(‏ فى نسخة: «أيقنت» 

إف4 8 نسخة: «عمرة زمن الحديبية». 
فرق واد بك «وعمرة القضاء» 
(4) «صحيح البخاري» (19/1/4). 


همع 


() كتاب المناسك اككاياب (1996) حديث 


ك4 0 تحيض بض يرا احج 

تنس متها ونيز بالكن » عل تنو خدرتها؟ 
2-6 حَدَّحَنَا 1 ماو كاوه ين عبد عَبْدِ الرّحْمِنء 
حَدَكَِي عَبْدُ الله بُْ عنْمَانَ بْنِ يمه عن يُوسُف بْنِ مَاهَكَ عن حَفْصَةً 
بِنْتٍ عَبّدِ الرّحْمنٍ بْنِ بي بَكْرِ» عن أَبِيهًا : أَنَرَسُولَ النّهِ يل كَالَ 


لِعَبْد الرحمن 1 هيا عبْدَ الرَحْمان أَروِف أَخْتَكَ عَائعَةَ تَأَعْورْهَا مِنَ العم 
وأخرج مسلم حديث هدَّاب بن خالد» وهو هدبة المذكور بهذا السندء 
ولفظه: «أن رسول الله يله اعتمر أربع عمر كلهن في ذي القعدة, إِلّا التي مع 
حجته: عمرة من الحديبية أو زمن الحديبية في ذي القعدة» وعمرة من العام 
المقبل في ذي القعدة» وعمرة من الجعرانة حيث قسم غنائم حنين في ذي القعدة» 
وعمرة مع حجته»).ء وكذلك أخرج ال حديث هذبة» فذكر مثل حديث 
مسلمء فالظاهر أن سقوط عمرة القضاء في سياق أبي داود من الناسخ . 
(9/) (يات ْمل الْعمْرَِ د تحِيض ميُذْركُهَا الْحَحُ 
2 تَنْفْض عُمْرَتَهَا ها وت بالج هَل هَل تقض نَقْضِي عَمْرَتَهًا؟) 

6 (حدئثنا عبد الأعلى بن حماد. نا داود بن عبد الرحمن. حدثنى 
عبد الله بن عثمان بن خثيمء. عن يوسف بن ماهك. عن حفصة بنت 
عبد الرحمن بن أبي بكر) زوجة المنذر بن الزبير» قال العجلي: تأبعية ثقة» 
وذكرها اين حبان قش «الثقات). 

(عن أبيها: أن رسول الله كَلٍ قال لعبد الرحمن) بن أبي بكر الصديق 
- رضي الله عنه ‏ : (يا عبد الرحمن: أرُْدِف أختَكٌ عائشة) بدل من أختك 
)١(‏ في نسخة: «باب في المرأة تهل بالعمرة وتحيض فيدركها الحج فترفض عمرتها . . . إلخ». 
() انظر: «السنئن الكبرى» (60/ .)٠١‏ 

كم 


(5) كتاب المناسك (9/) باب (1946) حديث 


َإِدَا مَبَْطتَ بها بها مِنَ الأَكَمَةَ مَلْتَحْرِم انها قل الخ 44لاكء مكاكاء 


2 


حم 0 ق 5/لاه"] 


أقرب أطراف الحل إلى البيت (فإذا هبطتٌ بها) أي بعائشة ‏ رضي الله عنها ‏ 
(من الأكمة). 

قال في «القاموس» : الأكمة محركةً: الثَّلنَّ من القٌٍ من حجارة واحدة» 
أو هي دون الجبال» أو الموضع يكون أشدَّ ارتفاعاً مما حوله» وهو غليظ لا يبلغ 
أن يكون حَجَراَء جمعه أَكمء محرّكةٌ وبضمتين» «قاموس». 

(فلتّحرم) فإنها من الحل (فإنها عمرة متقبّلة)» وهذا يدل على أن عائشة 
رضي الله عنها ‏ كانت رافضة للعمرة ناقضة إحرامّها عند أبي داودء واختلف فيه. 

0 إن عائشة ‏ رضي الله عنها لما حاضت وأدركها الحج 
رفضت اويا ثم أحرمت بالحج» ٠»‏ فلما فرغت من حجها قضت العمرة التي 
رفضتها . 

وأما عند الشوافع: أنها لم ترفض عمرتها وبقيت على إحرامهاء ولكن 
تركت أفعالّهاء فعمرتها من التنعيم عمرة مستأنفة» وقد تقدم بحثها. 

ومناسبة الحديث بالباب بأن هذا الحديث وقع فيه ذكرٌ الحيض ونقض 
العمرة وأداءٌ العمرة من التنعيم مكانها في بعض طرقهاء فباعتبار تلك الطرق 
حصل المناسبة بينه وبين ترجمة الباب» وإن لم تكن هذه الأمور في هذا الطريق. 


)١(‏ وبذلك صرّح محمد في «موطئه». [انظر: «التعليق الممجد) (5/ 21097١0‏ لكن يشكل 
على الحنفية أن طواف الحائض ينجبر عندهم بالشاة كما في «شرح اللباب»» فكيف 
احتاجوا إلى رفضها مع وجوب القضاء والدم؟ ويمكن الجواب عنه على رأي صاحب 
«البدائع» (19/5*: :)73٠١‏ أن السعي على طواف الحائض باطل» لكن رده ابن الهمام 
كما في «شرح اللباب». ولا يشكل علينا ما في «الشرح الكبير» (؟5/ 22578 و «المغني) 
(7759/5): أن إدخال الحج على العمرة جائز بالإجماع» فمع الخشية أولى. . .إلخ» 
لما في «شرح اللباب» (ص 707» 7508): أن الفراغ من العمرة قبل الوقوف بعرفة من 
شرائط القران عندناء وهاهنا لا يمكنها الفراغ بخلاف الأثمة الثلاثة إذ قالوا: 
بالتداخل. (ش). 


لام 


(5) كتاب المناسك (9) باب (1495) حديث 


ع ى وى وم 


75 حَحَدَّتَنَا قُعَيِبَةُ بْنُ سَعِيدٍِء نَا سَعِيدٌ بن مُرَاحم بْنِ 
أبي مُرَاحِمٍء حَدَئِي أَبِي مُرَاحِمٌ عن عَبْدِ الَِْيِ بْنِ عبد الله بْن أي 
عن مُحَرْشٍ الْكَعِْيّ كَالَ: ادحل الي يك الْجِِرَانَةَ جا ال المتتصد 
0 مَا قا الله ثم أخرمَ؛ عاشتوى على وا لوه كا ستفيل بط 


02 


5 (حدثنا قتيبة بن سعيدء ثنا سعيد بن مزاحم بن أبي مزاحم) 
الأموي» مولى عمر بن عبد العزيز»ء روى عن أبيه» أخرج أبو داود والنسائي 
له حديث محرش الكعبي» قال: (حدثني أبي مزاحمٌ) بدل من أبي» وهو مزاحم 
ابن أبي المزاحم المكي» مولى عمر بن عبد العزيزء ذكره ابن حبان في «الثقات». 


(عن عبد العزيز بن عبد الله بن) خالد بن (أسيد) مكبراًء ابن أبي العيص بن 
أمية بن عبد شمس الأموي» استعمله عبد الملك بن مروان على مكة؛ قال 
النسائي : ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات»» وكنّاه ابن حبان أبا الحجاج . 


(عن محرش) بضم أوله وفتح المهملة» ويقال: بالخاء المعجمة وكسر 
الراء 00 معجمة. ابن عبد الله أو ابن سويد بن عبد الله (الكعبي) 


الخزاعى »2 نزيل مكةق صحابى » له حديث فى عمرة الجعرانة . 


(قال: دخل النبي كَلةِ الجعرانة”"2 فجاء إلى المسجد) الذي كان هناك 
(فركع) أي فصلى فيه فيه (ما شاء الله ثم أحرم) فيه للعمرة» وذهب إلى مكة ليلا 
فطاف وسعىء ثم رجع بعدما فرغ من العمرة إلى الجعرانة ليلا (ثم) لما زالت 
الشمس من الغد (استوى) أي ركب (على راحلته؛ فاستقبل بطن سرف حتى لقي 


)١(‏ هكذا ضبطه ابن ماكولا تبعاً لابن معين وغيره» وضبطه ابن السكن تبعاً لابن المديني 
بسكون الحاء المهملة وفتح الراء. «زرقاني» (5/ 1147). (ش). 

0( اختلفوا في الأفضل من مواقيت العمرة» فقال الشافعية: الجعرانة» ثم التنعيمء 
ثم الحذيبية؛ لأنه يه صلَّى بالحديبيةء وأراد الدخول لعمرته مثهاء وفي #تحفة 
المحتاج»: من قال: إنه هَمّ بالاعتمار منها فقد وهم؛ لأنه إنما أحرم من ذي الحليفة» - 
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(5) كتاب المناسك (9/) باب (1995) حديث 


طَرِيقَ الْمَدِينَةٍ فأطْبّحَ بِمَكَة كَبَائِتِ). [ت هلاق ن كفكمك حم 2157/95 


ق :5/لاه؟] 


طريق المدينة, فأصبح بمكة كبائت 2 . 


سياق هذا الحديث في «سنن أن داود» يخالف سياق هذا الحديث فى 
«الترمذي» و «النسائي» و المسند أحمد)؛ فأخرج الترمذي من حديث ابن 55 
عن مزاحم بن أبي مزاحم بسنده: «أن رسول الله يك خرج من الجعرانة ليلا 
معتمراًء فدخل مكة ليلا فقضى عمرته» ثم خرج من ليلته فأصبح بالجعرانة 
كبائتٍ» فلما زالت الشمس من الغدى خرج في بطن سرف» حتى جاء مع 
الطريق طريق جمع ببطن سرفء فمن أجل ذلك خفيت عمرته على الناس». 

وهكذا أخرج الإمام أحمد من طريق ابن عيينة» عن إسماعيل بن أمية» 
عن مزاحم بن أبي مزاحم . 

ونقل في الحاشية عن«فتح الودود»: قوله: افاصبع بمكة كباقك ئتكاء 
ظاهر هذا أنه كان بمكة؛ إل أنه تجاء الجعراثة ليك ثم رجع إلى مكة 
فأصبح بها بحيث ما علم بخروجه منهاء وهو خلاف المشهورء والمشهور أنه 
كان بالجعرانة» يقسم بها غنائم حنين» وأراد السفر إلى المدينة» خرج إلى مكة 
ليلاء ثم رجع إلى الجعرانة» فأصبح فيها كبائت» فالظاهر أن بعض رواة الكتاب 
أخطأ في النقل. 

والصواب رواية الترمذي والنسائى عن محرش الكعبى : «أن رسول الله َل 
خرج من الجعرانة ليلا معتمراًء فدخل مكة ليلا فقضى عمرته» ثم خرج من 
ليلته» فأصبح بالجعرانة كبائتٍ» فلما زالت الشمس من الغد. خرج من بطن 


>> والتنعيم أفضل عندنا من غيره «شامي» (؟/ 445): وحكى الدردير في «الشرح الكبيرا 
(/71) أفضلية الجعرانة» والدسوقي المساواةًء وحكى ابن قدامة (0/ 70) عن 
أحمد: كلما تباعد فهو أعظم للأجرء 500 «نيل المآرب» 2)591/١(‏ 
و «الروض المربع» )١57/١(‏ غير الحل. (ش). 


1) 


() كتاب المناسك (480) باب (1990) حديث 


(80) يَابُ لْمَقَام فِي العُمْرَةٍ 


ربزرع ومع ييه مو هيت اه 7 لاد س8 مو 


0 - حََدَّكَنَا دَاوْدُ بْنُّ رَشَيْي نا يَحْيَى بْنْ رَكرِيا. 0 


عن ان اس + أن وول الله عله أَقَامَ في يوه التماء 00 


الناس»» انتهى . 

قلت: ليس في الحديث من الوهم إِلّا قوله: «فأصبح بمكة»؛ فإن قوله: 
«بمكة» وهم من بعض الرواة غلط فيهء فقال: «بمكة» موضع «بالجعرانة»)» ومع 
الك الحذوث :]ا تنامني ترحطة اليات. 


(60) (َابُ الْمََامِ في الْعُمْرَق) 
أي إقامة ا 01 من العمرة 

إسحاق؛ عن أبان بن صالح» وعن ابن أبي نجيح؛ عن مجاهد؛ عن ابن عباس : 
أن رسول الله كلهِ أقام في عمرة القضاء) أي بعد أداء العمرة (ثلاثاً) أي ثلاثة 
أيام أو ثلاث ليال؛ لأنه يَكةِ لما صالح قريشاً في عمرة الحديبية صالحهم على 
أن يقيموا في مكة ثلاثة أيام. | 

قال ابن الهمام في «فتح القدير»2: وهي قضاء عن عمرة الحديبية؛ هذا 
لقث أبن حيرنةة "ولأعي ومالك إلى أنه ستانف!"! الأاقعاء عنهاء: واتسنية 


)١(‏ فى نسخة: (ثلاثة). 

.)174/8( «فتح القدير»‎ )١( 

() وقال ابن القيم في «الهدي» :)4١/5(‏ وهما روايتان عن الإمام أحمدء والأصح 
الثاني . . .إلخ» أي عند ابن القيم» وإِلّا فأشهر الروايات عن الإمام أحمد: أنه يجب 
القضاء والهدي». كما في «الهدي»؛ وهو مذهب الحنفية» وعند الشافعي: لا قضاء عليه - 
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(5) كتاب المناسك ك6 باب )١569(‏ حديث 


)8١(‏ بَابٌ الإقَاضَةَ ذ فِي الْحَجّ 


روم وروز 


6 حل حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ بل تيك الاق نا د للد 


الصحابة وجميع السلف إياها بعمرة القضاء ظاهر في خلافه» وتسمية بعضهم 
إياها عمرةً القضية لا ينفيه؛ فإنه اتن تفق في الأولى مقاضاة النبي كَل أهل مكة على 
أن يأتي من العام المقبل» فيدخل مكة بعمرة ويقيم بها ثلاثاًء وهذا الأمر قضية 
تصح إضافة هذه العمرة إليهاء فإنها عمرة كانت عن تلك القضية» فهي قضاء عن 
تلك القضية» فتصح إضافتها إلى كل منهماء فلا تستلزم الإضافة إلى القضية نفي 
القضاءء والإضافة إلى القضاء يفيد ثبوته» فيثبت مفيد ثبوته بلا معارض. 
وأيضاً فالحكم الثابت فيمن شرع في إحرام بنسك فلم يتمه لإحصارء 
فحل أن يقضيء وهذه تحتمل القضاءء فوجب حملها عليه» وعدم نقل9" أنه 
عليه السلام أمر الذين كانوا معه بالقضاء لا يفيد ذلك» بل المفيد له نقل العدم 
لا عدم النقل؛ نعم هو مما يؤنس به في عدم الوقوع؛ لأن الظاهر أنه لو كان 
لنقل» لكن ذلك إنما يعتبر لو لم يكن من الثابت ما يوجب القضاء في مثله على 
العموم؛ فيجب الحكم بعلمهم به وقضائها من غير تعيين طريق علمهم, انتهى . 


)8١(‏ (بَابٌ) طواف (الإقاضّةٍ فِي الْحَجٌ) 
ويقال له: طواف الزيارة وطواف الركن 


6 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا عبد الرزاق» نا عبيد اللى 


حت وعليه الهديء. وعند مالك لا قضاء عليه ولا هدي؛ كذا في «جزء حجة الوداع» 
(ص 787). (ش). 
)00 ار وإِّا فقد قال الحاكم في «الإكليل»: : تواترت الأخبار 
نه يل لما هَل ذو القعدةء أمر أصحابه أن يعتمروا قضاء عمرتهم.ء وأن 
0 فخرجوا إلا من استسهدة ؛ وخرج معه آخرون» 
فكانت عدتهم ألفين سوى النساء والصبيان» انتهى؛ كذا في «الأوجر» (5/ 2)097 
و «الفتح» (7/ .)00٠‏ (ش). 
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(6) كتاب المناسك )ياب 60 ) حديث 


عاطنو عو ان عدر «أن النبي يَكِل ناض يوم التشر نم 0 
الظهْرَ بوئى. يَعْنِي رَاجِعًا) . 12 ال حم ؟1/7"] 


64 حََدَّكَنَا أَحْمَدُ بن حَثْبلٍ وَيَخم بن مَعِينِ - الْمَعْم والخد+ 
قَالَا نا ابْنُ أبِي عَدِيّ عن مُحَمَدٍ بْنِ إِسْحَاقٌَء نَا أَبُو عُبَيده بن 


26 ام 


عَبْدِ اللّوِ بْنِ رَمْعَهَ عن أَبِيدء وم ف وريه ل حو ا ا لم وج ل د 


عن نافعء عن ابن عمر: أن النبي كٍَِ أفاض) أي طاف طواف الإقاضة7© 
بعل ما فرغ من رمي جمرة العقبة والئحر والحلق (يوم النحر) عاشر 
ذي الحجة (ثم ا الظهر بملى ؛ يعني) وقائل لفط اايعني2) إما أبو داود» 
أو أحد من الرواة غيره (راجعاً) الع الجن مكة إلى منى» يدل 
عليه حديث مسلم ولفظه: لاثم أرجع فصلى الظهر بمنى)؛ وقد تقدم 
في حديث جابر الطويل أنه يي صلّى الظهر بمكة؛ فهذا يخالفه.» وقد مضى 
بحثه قريباً . 


8 (حدثنا أحمد بن حنبل ويحيى بن معين» المعنى) أي معنى 
حديثهما (واحدء قالا: نا ابن أبي عدي. عن محمد بن إسحاق. نا أبو عبيدة بن 
عبد الله بن زمعة) بن أسود ب بن المطلب بن أسد بن عبد العزى القرشي الأسديء 
قال أبر ورغة > لذ اعرف احذا سما له عند مسلم حديث عن أمه تك 
عن أمها أم سلمة في الرضاعة. 

(عن أبيه) عبد الله بن زمعة بن أسود بن المطلب بن أسد القرشي» وأمه قريبة 
أخت أم سلمة» وهو زوج زينب بنت أم سلمة» وهو الذي خرج فأمر عمر 
- رضي الله عنه ‏ بالصلاة حين غاب أبو بكر رضي الله عنه ‏ في مرض النبي وه 
وقد كان يأذن على النبي وَل استشهد يوم الدار مع عثمان ‏ رضي الله عنه ‏ » 
وهو صحابي مشهور. 


)١(‏ وأنكر المالكية أن يقال: طواف الزيارة» قاله الدردير. [انظر: «حاشية الدسوقي» 
(؟/58817)]. (ش). 


ل 


(5) كتاب المناسك (41) باب (19989) حديث 


وعَن مه رَيْنْتَيدْتٍ أبي سَلَْمَ3 عن أَمٌَ سا دالت اكإنت'لبليي 
الِّي يَصِيرٌ إِلَيّ فِيهًا رَسُولُ اللّهِ يه مَسَاء يَوْمٍ النّحرِء ٠‏ قَصَارَ إِلَيّ 
قَدَحَلَ عَلَىَ وَهْبُ بْنُ زَمْعَةَ مَعَهُ َجُلٌ مِنْ آل أبي أمَيّة مُمَمْصينَ؛ 
فَقَالَ رَسُولُ الله يله لوَهْبٍ : مَل أَقَضْتَ أبَا عَبْدٍ النَهِ؟» قَا 0 
اك و اا كَل كله : )ا نَع عَنْكَ الْقَمِيصٌ)ء قَالَ 


َه مِنْ َأ وَنَوْعَ صَاحِبة َمِيصَةٌ من َأسو: ثم قَالَ: 2 
سول اللو كال «إِن هذ يَوْمُ رخص لَكُمْ إِذَا ألم 0 0 


(وعن أمه زينبٌ بنتِ أبي سلمة» عن أم سلمة قالت: كانت ليلتي) أي ليلة 
نوبتي (التي يصير) أي يعود (ويدور إلىّ فيها رسول الله كَلهِ مساء يوم النحر) 
أي بعد تمام يوم النحر('2 وهي ليلة الحادي عشر من ذي الحجة (فصار إلى 
ادخل على وف بن زئعة ريع وجل من آل ابي أنية) لم افقوبعلن تنيميته 
(مَتَقَمُصَ متَقمصّيْن) بصيغة التثنية. 

(فقال رسول الله يك لوهب: هل أفضت) أي طفت طواف الإفاضة 
(أبا عبد الله؟) بتقدير حرف النداء (قال) وهب: (لا والله يا رسول الله) 
أي ما طفت لها (قال يَلِِ: انزع عنك القميصٌ. قال) هكذا في جميع النسخ» 
وكذا في رواية أحمدء وليس في رواية البيهقي( لفظ: قال. ويحتمل تذكير 
ل وإِلّا فالظاهر أن يكون: قالت بصيغة 
. التأنيث؛ لأن مرجع الضمير أم سلمة 

(فنزعه) أي فنزع وهب قميصه (من رأسهء ونزع صاحبه قميصّه من رأسه. 
مساسي امسو ب أن ننزع قمصنا؟ 


للق ظاهره أن ليلتها كانت ليلة الحادي عشرء وظاهر ما تقدم في اباب التعجيل بجمع؟: 


أن ليلتها كانت ليلة التحرء ومرّ الجواب هناك. (ش). 
() انظر: «السئن الكبرى» .)1١79/6(‏ 


و 


(5) كتاب المناسك )ياب )١94(‏ حديث 


»َه س 


أن تَحِلُوا - يَعْني صِنْ كل مَا حُرمْتُمْ مِنْهُ إِلّا النّسَاء » «قَِدًا أَمْسَيْتمْ بل 
أن تطوفوا هذا لبيك مرت خننا كويكيك: قل أذ تزثرا ار د 


- و 
تطوفوا به؛. [حم 395/5 ق ه/لالاء ك 184/١‏ 490غ خزيمة 1908] 


النساء ‏ » فإذا أمسيتم) أي دخلتم في المساءء والمراد بالمساء ههنا الليل (قبل 
أن تطوفوا هذا البيت) أي طواف الإفاضة (صرتم حرماً كهيئتكم) أي كهيئة 
كونكم محرمين (قبل أن ترموا الجمرة حتى تطوفوا به)(2. 

والحديث أخرجه الإمام أجمد فى سيد وزاد فى آخره: قال محمد: 
«قال أبو عبيدة: وحدثتني أم قيس ابئة محصن,» وكانت جارة لهم» قالت: خرج 
ما لكم خرجتم متقمصين» ثم رجعتم وقمصكم على أيديكم تحملونها؟ فقال: 
خيراً يا أم قيس(" كان هذا يوماً قد رخص لنا فيه إذا نحن رمينا الجمرة» 
حللنا من كل ما حُرِمنا منه» إِلَّا ما كان من النساء حتى نطوف بالبيت» فإذا 
أمسينا ولم نطف بهء صرنا حُرّماًء كهيئتنا قبل أن نرمي الجمرة» حتى نطوف به» 
ولم نطف فجعلنا قمصنا كما ترين). 


وهكذا هذه الزيادة فى حديث البيهقى فى «السئن»» ثم قال: هكذا رواه 
أبو داود فى «كتاب السئن» عن أحمد بن حنبل ويحيى بن معين بالإسناد الأول دون 


)١(‏ قال العيني (7417/1): إن الحديث شاذء أجمعوا على ترك العمل به؛ وقال المحب 
الطبري: لا أعلم أحداً قال بهء وإذا كان كذلك فهو منسوخ, والإجماع وإن لم ينسخ 
فهو يدل على وجود ناسخ». وإن لم يظهرء وني «النهاية»): هذا غريب جداً» لا أعلم 
أحدا قال به. (ش). 

(؟) قلت: وفي الأصل: «أخبرتنا أم قيس»2»2 وكذا وقع في نسخة «مسند أحمد» القديمة» 
ولعله غلط من النساخ». أما في نسخة لمسند أحمد» الجديدة فهو: «خيراً يَا أم قيس ») 
وأشار المحقق إلى اختلاف النسخ. انظر: (5/ 594)» رقم (51011). 
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(5) كتاب المناسك (81) باب )٠٠٠١(‏ حديث 


و9" - حَدَّتَنَا مُحَمّدُ بْنُ بَمّارِءِ نا عَبْدُ الرَحْمنٍء نَا سُفْيَانُ؛ 
عن أبي الرْيَيْرَه عن عَائِسَةَ وَا بْنِ عباس : 3 الب كله أَخَرَ 


الإسناد الثاني عن أم قيس . وقد قال البيهقي قبل تخريج الحديث: «وقد رويت تلك 
اللفظة في حديث أم سلمة مع حكم آخر لا أعلم أحداً من الفقهاء يقول بذلك». 

وكتب في الحاشية عن «فتح الودود»: ولعل من لا يقول به يحمله على 
التغليظ والتشديد في تأخير الطواف من يوم النحرء والتأكيد في إتيانه في يوم 
النحرء وظاهر الحديث يأبى مثل هذا الحمل جداًء والله تعالى أعلم. 

وقد كتب مولانا محمد يحيى المرحوم من تقرير شيخه وشيخنا 
- رحمه الله - : قوله: «انزع عنك القميص»» والظاهر أنه كان مُضَمَّحَاً بطيب» 
وهو أدعى الأشياء إلى الجماع لا سيما في أصحابه كَل فأمره بنزع القميص لما 
علم من قوة مزاجهماء وقد حان الليل» فخاف أن يجني على إحرامه قبل طواف 
الفريضة» فكان أمره بنزع قميصه بالاحتياط ومن باب سد الذرائع» وهو كذلك 
إذا خيف فتنة بارتكاب مباح» وعليه مبنى ما ذهب إليه بعضهم من أن الحاج بعد 
الحلق أو التقصير يحل له كل شيء إِلَّا النساء والطيب» فاستثناه مع النساء لما 
علم أنه أدعى إليها . 

ويمكن أن يكون نزع القميص لمجرد التشديد في تأخير الطواف؛ فإن 
هؤلاء لقربهم به يَكةِ كان ينبغي لهم المسارعة إلى أدائه في الوقت المستحب» 
وعلى هذا لا يحتاج إلى كونه مطيباًء وأيّا ما كان فمعنى قوله: اصرتم حرماً 
كهيئتكم .. .إلخ». إنما هو في مجرد امتناع لبس القميص» وخاص بهما دون 
سائر الناس» ويؤيد الأول أن أحداً منهم لم يذكر نزع غير القميص من العمامة 
والقلنسوة إلى غير ذلك. 

(حدثئا محمد بن بشارء نا عبدالرحمنء 
نا سفيان. عن أبي الزبيرء عن عائشة وابن عباس: أن النبي كَل أخّر 


)22 فى نسخة : (ارسول الله . 


هل 


(5) كتاب المناسك (61) يباب )٠٠٠١(‏ حديث 


103 0 يَوْمٍ النّخرٍ إِلَى الَبْلِ) . [ت .95١‏ جه 3009, حم ]188/١‏ 


طواف يوم النحر إلى الليل) وقد تقدم في رواية جابر وابن عمر: «أن رسول الله عَكِلَِ 
طاف للزيارة» وفرغ منه في يوم لشي حت لقاهان فليو ثم رجع» 
أو صلّى الظهر بعد الرجوع من مكة في منى». فيمكن أن يحمل قوله: : «أر 
طواف يوم النحر إلى الليل»: أنه أمر بإباحة تأخير طواف الزيارة في الليل0©, 

قلت: وخلاصة كلام الشيخ ابن القيم في «الهدي72 المتعلق بهذا 
الحديث: أن هذا الحديث غلط بَيِّنُ خلاف المعلوم من فعله يَكْهِ الذي لا يشك 
فيه أهلٌ العلم بحجته يك قال الترمذي في كتاب «العلل»: تالت ميد وذ 
إسماعيل البخاري عن هذا الحديث؛ وقلت له: أسمع أبو الزبير من عائشة 
وابن عباس؟ قال: أما من ابن عباس فنعم» وفي سماعه من عائشة نظرء 
وقال أبو الحسن القطان: عندي أن هذا الحديث ليس بصحيح.ء إنما طاف 
النبي يك يومئذ نهاراً . 


وإنما اختلفوا : هل هو صلَّى الظهر بمكة أو رجع إلى منى فصلَّى الظهر 
بها؟ فابن عمر يقول: إنه رجع إلى منى فصلَّى الظهر بهاء وجابر يقول: إنه صلّى 
الظهر بمكة» وهو ظاهر حديث عائشة من غير رواية أبي الزبير» فهذه التي فيها 
أنه أخر الطواف إلى الليل» هذا شيء لم يُروَ إِلّا من هذا الطريق» وأبو الزبير 
مدلس لم يذكر ههنا سماعاً من عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ » فيجب التوقف فيما 
يرويه أبو الزبير عن عائشة ة لما عُرِفَ به من التدليس» فأما ولم يصح لنا أنه سمع 
من عائشة فالأمر بِيّن في وجوب التوقف فيه» والخلاف في رد حديث المدلسين 
حتى يعلم اتصاله» أو قبوله حتى يعلم انقطاعه. إنما هو إذا لم يعارضه ما 
لا شك في صحته» وهذا قد عارضه ما لا شك في صحته» انتهى . 


00( الل ا 
5 وخرج معهن . 0" 
(”) انظر: «زاد المعاد» (57/75لا5” -9/8؟). 


ال 


(©) كتاب المناسك (١61)باب )٠١١(‏ حديث 


5 2 هس ؟-رى -ه 4 - إن س 6 2 
حَذّثنا سليمّان بن دَاوَدَء أنا ابن وَهبء حَذثْيِى 
و 5 


ويدل على غلط أبي الزبير على عائشة أن أبا سلمة بن عبد الرحمن 
روى عن عائشة أنها قالت: حججنا مع رسول الله كله فأفضنا 
الي 3 

قلت: وإنما نشأ الغلط من تسمية الطواف؛ فإن النبي كك أخر طواف 
الوداع إلى الليل» فهذا هو الطواف الذي أخره إلى الليل بلا ريب» فغلط فيه 
أبو الزبير» أو من حدثه بهء وقال: طواف الزيارة» والله الموفق. 

قلت: ويمكن تأويله بأن البخاري أخرج تعليقً"© فقال: قال أبو الزبير 
عن عائشة وابن عباس رضي الله عنهم ‏ : «أخر النبي كَلهْ الزيارة إلى 
الليل». فلفظ الحديث كان ما ذكره البخاريء. وكان المراد بالزيارة 
زيارة البيت لا طواف الزيارة» ولكن فهم بعض الرواة منه أن المراد به 
طواف الزيارة» فرواه بلفظ: «أخر طواف يوم النحر؛» على ما فهمه من 
لفظ الحديث. 

وقد ذكر البخاري بلفظ التمريض: وَيُذْكّر عن أبي حسان» عن ابن عباس: 
«أن النبي كك كان يزور البيتَ أيام منى»» فكأن البخاري حمل الزيارة في حديث 
أبي الزبير عن ابن عباس على زيارة البيت غير طواف الزيارة. 

قال الحافظ 20+ ولرؤاية آبى سان هله شاهد:مرسلء أخرجه ابن أبي شيبة 
عن انق عسثة > عدثنا ام ظاوي: عن أبيه : «أن النبى كلد كان يفيض كل ليلة»» 
تطااهرة اندز قلة لذ بطرت قل لق افا عله كلم ليلة + فلم القرا ذنطراف: الإفانةة 
بل المراد أنه ينزل من منى إلى مكة كل ليلة. 


6١‏ (حدثنا سليمان بن داود. أنا ابن وهبء؛ء حدثتى 


)غ2 أخرجه البيهقي في «الكبرى) (ه/5:5١1).‏ 
(؟) في باب الزيارة يوم النحر. [انظر: «فتح الباري» (/ 05717)]. 
زفرف اافتح الباري» (؟0548/5). 


/ا: 


(5) كتاب المناسك (47) باب )٠٠١7(‏ حديث 


معي وريم 


ابن حر عن عمسا بر بي َبَاح؛ عن ابْنِ عَبَّاسٍ : «أنّ النَّبىَ لل 
َم يَرْمُلَ مِنَ السّبْع الَذِي أَفَاضَ فِيه)؟"2. [جه 2507٠0‏ خزيمة 19448] 
(85) بَابُ الْوَدَاع 
؟ "١‏ - حََدَتَنَا نَضْرٌبْنُ علي نَا سْفْيَانُ عن سُلَيْمَانَ الأَْوَلٍء 


عن طَاوْسٍ» عن ابْنِ عَبَّاسٍ قَالَ : كَانَ النَّاسُ يَنْصَرِقُونَ في كُلَ وجو 
َقَالَ الك يكل : ا حَنّى يَكُونَ آخِرُ عَهْدِهِ الظَوّاف بالَبَيْت». 
زم 31 ,2٠‏ جه 70107١‏ دي 1977ء ق 60/١157٠ء‏ السنن الكبرى للنسائي ؟/5ة] 


ابن جريج؛ عن عطاء بن أبي رباح» عن ابن عباس: أن النبي ككِ لم يرمل 
من). وفي نسخة: في (السبع) أي الأشواط السبع (الذي أفاض فيه) أي في 
طواف الإفاضة» قال القاري0": لتقدّم السعي عليه. قلت: وهذا على رأى 
الشافعية ظاهرء وأنااعاق راى الجن فيه هاء» رزالذي عبني له 11 ميرمل 
فيه ؛ لأنه كاةبراكما والرمل لا ي: يتحقق إِلّا في المشي . 


(80) (يَابُ الْوَدَاع)20, أي حكم الوداع من البيت 
(حدثنا نصر بن علىء نا سفيانء. عن سليمان الأحول. عن 
طاوس » عن ابن عباس قال: كان الناس) إذا جاؤوا مكة للحج. وفرغوا من 
أركانها (ينصرفون) بعد طواف الزيارة (في كل وجه) أي جهة»ء ولا يطوفون 
طواف الوداع, (فقال النبي كَهِّ: لا ينفرن أحد) من مكة (حتى يكون آخر عهده 
الطواف بالبيت) . 


. فى نسخة: (منه)‎ )١( 

)0( «مرقاة المفاتيح» (ه/ ١اكه).‏ 

(9) قال الحافظ : استدل بقوله كل: «للمهاجر بعد قضاء نسكه ثلاث» على أن طواف الوداع 
عبادة مستقلة» ليست من المناسك؛» وهو أصح الوجهين في المذهب؛ لأن طواف 
الوداع لا إقامة بعده ومتى أقام بعدهء خرج عن كونه طواف الوداع» وقد سمّاه قبله 
قاضيا لمناسكه . [«فتح الباري» (5571//10)]. (ش). 


0 


(5) كتاب المناسك (87) باب )٠٠١(‏ حديث 


5 وو مد ا 


(84) بَابٌ الْحَائْضٍ تَخْرْجٌ بَعْدّ الإقَاضَةٍ 


٠6+‏ حَدَّكَنَا الْمَعْتَبِيُ عن مَالِكِء ل 


عن أَبِيو عن عَايْشَةَ : ا بنْتَ حُيَيٌ ٠‏ فقيل : 
إِنَهَا قَذُ حَاضَتْ» فَقَالَرَ ل النّه عله : حَابِسَتَاك كَقَالُوا: 


َه 2 


يَا رَسُولَ الله إِنَهَا قد أفاضت» ا ا ل ا ا 


قال في الات المتاسةةاو قبي(" بان طراق المدرة تقس 
وهو الرجوع؛ ويسمى طواف الوداع» وهو واجب على الحاج الآفاقي أي دون 
المكي والميقاتي؛ والمراد به المفرد والمتمتع والقارن» ولا يجب على المعتمر 
ولو كان آفاقياً. ولا على أهل مكة والحرم كأهل منى» والحل كالوادي 
والخليص وجُدَّة وحَدَّة2"0. والمواقيت» وفائت الحج والمحصّر أي في الحج. 
والمجنون» والصبى» ومن نوى الإقامة الأبدية قبل حل النفر الأول من أهل 
الآفاق» فمن خرج ولم يطف يجب عليه العود بلا إحرام ما لم يجاوز الميقات» 
فإن جاوزه لم يجب الرجوع, ويجب الدم. 

(8) (بَابٌ الْحَائْضٍ تحرج بَعْد) طواف (الإقَاضَةٍ) 
قبل أن تطوف طواف الوداع. هل يجوز لها ذلك؟ 

*66 (حدثنا القعنبي. عن مالك» عن هشام بن عروة. عن أبيه» عن 
عائشة: أن رسول الله يك ذكر صفية بنت حيي) وذكر بما يدل على إرادة قربانها 
(فقيل) الظاهر أن القائلة هي عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ (إنها قد حاضتء فقال 
رسول الله يل) ولعله ظن أنها لم تفرغ من طواف الزيارة (لعلها حايسّتّنا) 
أي مَانِعَتَنا من السفر إلى المدينة حتى تطوف للزيارة (فقالوا) أي الأهل: 
(يا رسول الله! إنها) أي صفة (قد أفاضت) أي فرغت من طواف الإفاضة. 


.)567 «شرح اللباب» (ص ؟55.‎ )١( 
.])559/1( (؟) قلت: «حَدة؛ منزل بين جدة ومكة. [انظر: «معجم البلدان»‎ 


1؛, 


(©) كتاب المناسك (4) باب )9٠١(‏ حديث 


كَثَالَّ: ردلا ذا . لخ “الا/1 1 م١١5اء‏ حم 5”, ق ه/؟ ]١‏ 


(فقال) رسول الله كَل : (فلا إذاً) أي إذا كانت طافت للزيارة فلا تحبسنا 
عن الرجوع إلى المدينة» أو فلا بأس برجوعها إلى المدينة من غير طواف 
الوداع. 

قال الحافظ(2: وهذا مشكل؛ لأنه َلِةِ إن كان علم طواف الإفاضة فكيف 
يقول: «أحابستنا هي»» وإن كان ما علم فكيف يريد وقاعها قبل التحلل الثاني؟ 

وبجات علد ننه 6د ما آراد ذلك متها إلا بعد أن استاذه شازه فى طراك 
الإفاضة فأذن لهنء. فكان بانياً على أنها قد حلتء فلما قيل له: إنها حائض» 
جوّز أن يكون وقع لها قبل ذلك» حتى منعها من طواف الإفاضة» فاستفهم عن 
ذلك». فأعلمته عائشة أنها طافت معهن» فزال عنه ما خشيه من ذلكء» انتهى . 


قال الشوكاني29: في الحديث دليل على وجوب طواف الوداع» قال 
النووي: وهو قول 02-8 العلماء. ويلزم بتركه دم. وقال مالك وداود وابن المنذر: 
هو سنّة: لا شيء في تركه. قال الحافظ(": والذي رأيته لابن المنذر في 
«الأوسط»: أنه واجب للآأمر به ِل أنه لا يجب بتركه شيء . 


قال ابن المنذر: قال عامة الفقهاء بالأمصار: ليس على الحائض التي 
أفاضت طواف الوداع. وروينا عن عمر بن الخطاب وابن عمر وزيد بن ثابت: 
أنهم أمروها بالمقام لطواف الوداع» فتقيم حتى تطوف. وقد ثبت رجوع ابن عمر 
وزيد بن ثابت عن ذلك» وبقي عمرء فخالفناه لثبوت حديث عائشة - رضي الله 
عنها ‏ » ولثبوت حديث أم سليم عند الطيالسي9 أنها قالت: «حضت بعد 
ما طفت بالبيت» فأمرني رسول الله كلِةِ أن أنفر». 


.)041/ /8( «فتح الباري»‎ )١( 

() «نيل الأوطار» ("//ا45؛ 558). 
9) انظر: «فتح الباري» (؟/ 0586). 
(5) أخرجه أبو داود الطيالسي .)١1"561(‏ 


(5) كتاب المناسك (88) ياب )7٠١4(‏ حديث 


م همقر معي مه عب عو 


وا تحدكنا من 5 عوله آنا ابو كران تعن بعلن دن 
عَطَاءِء عن الْوَلِيدِ بْنِ عَبْدِ الرّحْمنِء عن الْحَارِثِ بْنِ عَبْدٍ الله بن 


3 
2 


عم 


وس 


4 (حدثنا عمرو بن عون. أنا أبو عوانة» عن يعلى بن عطاء) 
العامري الليثي الطائفي» قال ابن معين والنسائي: ثقةء وقال ابن سعد: كان 
ثقةء قال الأثرم: أثنى عليه أحمد بن حنبل خيراً»ء وذكره ابن حبان في 
«الثقات»: وقال ابن المديني: يعلى بن عطاء له أحاديث لم يروها غيره» ورجال 
لم يرو عنهم غيره» منهم وكيع بن عدس» وأهل الحجاز لا يعرفونه» وإنما روى 
عنهم قوم بواسط. 

(عن الوليد بن عبد الرحمن) الججرشي بضم الجيم وبالشين المعجمة؛ 
الحمصيء الرَّجَاجِء كان على خراج الغوطة أيام هشام»ء عن ابن معين: ثقة؛ 
وقال ابن خراش: ثقة» وقال أبو حاتم ومحمد بن عون: ثقة» وذكره ابن حبان 
فى «الثقات؟ة. 


(عن الحارث بن عبد الله بن أوس)» ذكره الحافظ في «التقريب' 
وتيب الديابب» ني عرسطة الجارية ين أوكنء قال في «التقريب»: 
التخارت بن اسن الطائفي؟ مختلف في صحبته» وذكره لحان وتاك 
التابعين» وقيل: هو حارث بن عبد الله بن أوس الذي يروي عن عمرء قُنْسِبَ 
إلى جدهء وفرّق بينهما ابن سعد وأبو حاتم وغيرهما. 

وقال في «تهذيب التهذيب)(00©: الحارث بن أوسء ويقال: ابن عبد الله بن 
أوس الثقفيء حجازي سكن الطائف,. روى عن النبي وَلٌْ وعن عمر 
- رضي الله عنه ‏ » وعنه عمرو بن أوس الثقفي» وال إنه اوه والوليد بن 
عبد الرحمن الجرشي . 

قلت: فرق ابن سعد بين الحارث بن أوس والحارث بن عبد الله بن 
أوسء فجعل الأول يروي عن النبي كَل حسبء والثانيّ عن عمر وعن 


.)١17177/5؟( «تهذيب التهذيب»‎ )١( 


(5) كتاب المناسك (8) باب )٠٠١4(‏ حديث 


قَالَ: ات عُمَرَ بْنَ الْحَطّابٍ قَسَألتهُ عن الْمََْة توف بِالَْيْتِ يَوْمَ النّْرٍ 


١ه‏ ل و 


نُمّ تَحِيضٌء كَالَ : لِيَكُنْ آخِرٌ ع عَهْدِمَا بِالْبَيْتِ قال : قَقَالَ الْحَارِثُ: 
كدرك أنكا كول الله كيه 4015 قال 2ع ] 


1 


عمَر: أَرِبْتَ عن يَذَيُكَء 


النبي كَل وغلط عبد السلام بن حرب فقلّبهء فقال: عبد الله بن الحارث بن 
الأول» انتهى . 

(قال: أتيت عمر بن الخطاب فسألته عن المرأة تطوف بالبيت يوم النحر) 
أي طواف الإفاضة (ثم تحيض) هل ترجع إلى وطنها قبل أن تطوف طواف 
الوداع؟ (قال) عمر( ‏ رضي الله عنه ‏ : (ليكن آخر عهدها بالبيت) أي يجب 
عليها أن لا ترجع إلى الوطن» حتى تطوف طواف الوداع. 

(قال) أي الوليد بن عبد الرحمن: (فقال الحارث: كذلك) أي كما أفتيتَ 
(أفتاني رسول الله كَلهْ) حين سألته عنها. 

(قال) الوليد: (فقال عمر: أربتٌّ) قال في «المجمع»(©: قال عمر لمن 
نقم عليه قولا: أربت (عن) ذي (يديك) أي سقطت آرابك من اليدين خاصة» 
وقيل: وذهب ما في يديك حتى تحتاج . 

وكتب في الحاشية عن «فتح الودود»: أَرِبْتَ عن يديك بكسر الراءء 
أي سقطت من أجل مكروه يصيب يديك من قطع أو وجعء أو سقطت 
بسبب يديك أي من جنايتهماء قيل: هو كناية عن الخجالة» والأظهر أنه 
دعاء عليه؛ لكن ليس المقصود حقيقته» وإنمنا المقصود نسبة الخطأ إليه. 
واستدل الطحاوي7) على نسخ هذا الحديث بحديث عائشة وبحديث 


ل 


)١(‏ قال الحافظ في «الفتح»: خالفه الجمهور. [انظر: (7/ 0817)]. (ش). 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» .)57/١(‏ 
(9) انظر: «فتح الباري» (؟/ /041). 


(5) كتاب المناسك (64) باب )9٠٠١(‏ حديث 


سَأَلْئتِي عن شَيْءِ سَأَلْتَ عَنْهُ رَسُولَ الله ل لِكيْمَا أُحَالِت». [حم ؟/١41]‏ 
(85) بَابُ طَوَافٍ الْوَدَاع 
٠‏ حَدَّكَنَا وَهْبُ ب بن بَقِيّة مت 
عن الْقَاسمء عن عَائْسَةَ - رَضِيَ اللّهُ عَنْهَا - كَا لت لَتْ: «أَخْرَمْتٌ مِنّ الَنْعيم 
ِعَمْرَةٍ تَدَحَلْتُ كُقَضَيْتُ عُمْرَتي وَانَْظْرَنِي7" رَسُو لُ الله لي بالأبطح 
3 حَنَى فُرَعْتُ) 0 كَالَتْ : وَأتَى رَسُولُ الله يلل الْبَيتَ 
قطاف به ثُمَّ خَرَج2. [انظر الحديث التالي] 


(سألتني عن شيء) أي مسألة (سألتَ عنه رسول الله يخ لكيما) ما زائدة 
(أخالف) حاصله: أنك لما سألتٌ عنها رسول الله يل كان ينبغي لك أن تخبرني 
به ولا تسألني عنها؛ لثلا أقول قولًا أخالف فيه رسول الله كَل . 
(85) (بَابُ طوَانٍ الْوَدَاع) 
والفرق بين هذه الترجمة والتي سبقت من باب الوداعء أن الأولى 
عقدت في بيان حكم الوداع. وهذه عقدت لبيان أن رسول الله َل طاف 
طواف الوداع؛ فذكر في الأولى الحكم القوليّ» وفي الثانية فعله يك 
٠6‏ (حدثنا وهب بن بقية»ء عن خالد) الطحانء (عن أفلح) بن 
حميد» (عن القاسم) بن محمد بن أبي بكرء (عن عائشة ‏ رضي الله عنها - 
قالت: أحرمتٌ من التنعيم بعمرة» فدخلت) مكة. (فقضيت عمرتي) أي طفت 
وسعيت لها (وانتظرني رسول الله يكل بالأبطح) وهو بطحاء مكة في طريق منى 
يقال له: المحصب (حتى فرغتٌ» وأمر الناس بالرحيل) أي إلى المدينة لما جئته 
بعد الفراغ من الطواف. 
(قالت) عائشة: (وأتى رسول الله يك البيتَ فطاف به) أي طواف الوداع 
(ثشم خرج) راجعا إلى المدينة. 


)غ0( في تلسبحةة «فانتظرني» . 


(5) كتاب المناسك (44) باب )٠٠١5(‏ حديث 


3 


0 حَدَّحْنَا مُحَمَّدُ بْنُ بَثّارِ ثَنَا أبُو بكر تق ال اه 

نَا أَمْلَحُ عن الكايتي عن عَايْسَةَ قَالَتْ: لي 1 توي عم 
لني يكل - فِي الثَمَرِ الآخر قَتَرَكَ الْمُحَصّت)229 ... فِي هَذَا الْحَدِيث 
م ا ا و اه ا ان مع م 


م ”7 # 


٠5‏ (حدثنا محمد بن بشارء ثنا أبو بكر يعنى الحنفى ‏ ) وهو عبد الكبير 
ابن عبد المجيد بن عبيد الله البصري. هكذا في «تهذيب التهذيب» و«التقريب»» 
لكن في «كتاب 00 للدولابي: عبد الكريم بن عبد المجيدء وكناه الحافظ 
في «تهذيب التهذيب)40) بو يحيى » وفي فى «التقريب»: أبو بكر. 

وثقه أحمد ومحمد بن سعدء وقال أبو زرعة: هم ثلاثة إخوة» وهم 
ثقاتء. وذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال: هم أربعة إخوة: أبو بكرء 
وأبو عليء وأ السغيرة ىت واسمة عدي د وكات وقال العجلي: بصري» 
ثقة» وقال العقيلى : عبد الكبير ثقة» وأخوه أبو على ثقة» وأخوه الثالث ضعيف 
يعني عميراً» وقال الدارقطني: هم أربعة إخوةء لا يتمد متهم إلا على ابي بكر 
وأبي علي . 

(نا أفلح) بن حميدء (عن القاسم؛ عن عائشة قالت: خرجتٌ معه ‏ تعني) 
أي عائشة بالضمير في «معه» (مع النبي تيَكلِِ - في النفر الآخر) أي اليوم الثالث 
حرام و لجيه درل متسب ) ريق ايدام الح بين مكة ومنى» وهي 
ما انبطح من الأرض واتسعء وعدهانما تن الست إلى المقيرة ويقال لها: 
خيف بني كنانة (في هذا الحديث) أي المتقدم. 

(قالت: : ثم جئته) أي رسول الله ككِدِ بعد الفراغ من العمرة (بسحر) أي في 


000( في نسخة: «فخرجت». 
(1) زاد في نسخة: «قال أبو داود: ولم يذكر ابن بشار قصة بعثهما إلى التنعيم». 
2 انظر : (تهذيب التهذيب» )3/ 746 


5ه 


(5) كتاب المناسك (85) باب )٠٠١5(‏ حديث 


َأَذْنَ في أَصْحَابه بالرّحِيلٍ» فَارْتَحَلء كَمَرٌ يالبَيْتِ قَبْلَ صَلَاة الصّبْح؛ 
قاف به حِينَ خَرَجَّ نُمَّ انُصَرَفَ مُتَوَجُهًا إلى المويكة: [خ 56م 
م ]١111١/17‏ 


آخر الليلء (فأذن) من الإفعال20©), أي: أعلن (فى أصحابه بالرحيل» 
فارتحل) إلى المدينة (فمر بالبيت) لطواف الوداع (قبل صلاة الصبح) 
ووقع البيت في طريقه؛ لأنه خرج من كدى من أسفل مكة (فطاف به) لودع 
(حين خرج) إلى المدينة (ثم انصرف) بعد الفراغ من الطواف (متوجها 
إلى المدينة) . 


وأشار الشيخ ابن القيو(" ههنا إلى إشكالينء ثم أجاب عنهماء 
قال: قالت عائشة: «فلقيني رسول الله كَلخِ وهو مصعد من مكةء وأنا منهبطة 
عليهاء أو أنا مصعدة وهو منهبط منها». ففي هذا الحديث أنهما تلاقيا 
في الطريق» وفي الأول أنه انتظرها في منزله. فلما جاءت نادى بالرحيل 
في أصحابه. 

ثم فيه إشكال آخرء وهو قولها: «لقيني وهو مصعد من مكةء وأنا 
منهبطة إليها»؛ أو بالعكس. فإن كان الأول فكان قد لقيها مصعدا منها 
راجعاً إلى المدينة» وهي منهبطة عليها للعمرة» وهذا ينافي انتظاره لها 
5 ْ 


ثم أجاب عنهماء فقال: فإذا كان حديث الأسود هذا محفوظاً فصوابه: 
لقيني رسول الله يل وأنا مصعدة من مكةء وهو منهبط إليها؛ فإنها 
طافت وقضت عمرتهاء ثم أصعدت لميعاده» فوافته وهو قد أخذ في الهبوط إلى 
مكة للوداعء فارتحل» وأذّن في الناس بالرحيل» ولا وجه لحديث الأسود 
غير هذا. 


لق الظاهر من التفعيل . «(ش). 
(؟) انظر: «زاد المعاد» (5/ 2759١‏ 5975). 


(5) كتاب المناسك (84) باب )3٠١9(‏ حديث 


٠7‏ حَدِّثْنًا يَحْيّى بْنُ مَعِينء نَا هِشَام بْنُ يُوسَفَء عن 
5-9 كه 5-9 هَّ وه 
8 امه ا وروم 17 وي ع ع 7 اولي ست مو ١‏ وس م 5 
ابن جريجء اخبرني عبيد الله بن أبي يزيد أن عَبْدَ الرّحْمِنٍ بْنَ طارِق 
سم 200 أ 1 ع صن ةي دح عا م ل 2 سه 
أُخُبَرَه عن أَمهِ : «أن رَسُولَ الله يَكِيةِ كان إذا جَارَ مَكانا مِنْ دَار يَعَلى ‏ 
نيه عَبِيْدٌ الله استقبل الَيَيْتَ فَدَعَاء . 20 [ن حفد3ء حم ه/7/4؟] 


07 _ (حدثنا يحيى بن معينء نا هشام بن يوسف) الصنعاني» 
أبو عبد الرحمن الأبناوي» قاضي صنعاءء وثقه أبو حاتم والعجلي وغيرهماء 
(عن ابن جريج» أخبرني عبيد الله بن أبي زيدء أن عبد الرحمن بن طارق) بن 
علقمة الكناني المكي» روى عن أمهء وقيل: عن أبيه» وقيل: عن عمه في 
الدعاء إذا استقبل البيت؛ء ذكره ابن سعد فى أهل مكة»ء وقال: كان قليل 
الحديث» قلت: وذكره ابن حبان فى «الثقات»: وقال: يروي عن جماعة من 
الصحابة» وقال البخاري: وقال 507 عن عمه» ولا يصحٌء (أخبره عن أمه) 
قال في «التقريب»: لم أعرف اسمهاء وهي صحابية» لها حديثء 
(أن رسول الله كدِ كان إذا جاز مكاناً من دار يعلى ‏ نسيه) أي المكان (عبيد الله 
- استقبل البيت فدعا). 

وقد أخرج الإمام اعوواة هذا الحديث في «مسنده» بطرق مختلفة» 
فأخرج من حديث محمد بن بكر عن ابن جريج بسنده» ولفظه: كان إذا دخل 
مكانا من دار يعلى ‏ نسيه عبيد الله استقبل البيت فدعا». 

وكذلك أخرج من طريق عبد الله بن المبارك» عن ابن جريج» ولفظه مثله» 
وزاد: «وكنت أنا وعبد الله بن كثير إذا جئنا ذلك الموضع استقبل البيت فدعا». 

وأخرج من طريق عبد الرزاق» عن ابن جريج ولفظه: «كان إذا دخل مكاناً 
في دار يعلى ‏ نسيه عبيد الله - استقبل البيت فدعا»» وفي هذه الطرق الثلاثة 
روى عبد الرحمن بن طارق عن أمه. 

)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو داود: الصحيح حديث يحيى بن معين» وهذا أصح من حديث 


عبد الرزاق». 
(؟) «مسند الإمام أحمد» (41"//5). 


(5) كتاب المناسك (86) باب )٠٠١190(‏ حديث 


(5) بَابٌ التَخْصِيبٍ 


وأخرج الإمام أحمد "في :حذديك رجل عن عمد من طريق عبد الرزاق: 
عن ابن جريج بهذا السند إلى عبد الرحمن بن طارق بن علقمة» عن عمه. 
ولفظه : «أن النبي يلل كان إذا جاء مكاناً من دار يعلى ‏ نسيه عبيد الله استقبل 


البيت دعا»» وقال روح: عن أبيه؛ وقال ابن بكر: عن أبيه29, انتهى . 
عن أمه: «أن النبي يَكهْ كان يأتي مكاناً في دار يعلى فيستقبل البيت فيدعوء 
فيخرج يعلى مع رسول الله كَكٌ فيدعو ونحن مسلمات». وقد أخرجه الحافظ في 
«الإصابة)29 فقال: : ابن أبي عاصم» فذكر مثل ما في «أسد الغابة». 

فالظاهر أن لفظ «جاز» في سياق أبى داود تصحيف من الكاتب» 
والصواب: جاءء ونقل عن «فتح الودود»): لعله الموضع المعلوم بموضع 
استجابة الدعاء في السوق إلى جهة المعلى. 

(86) (يَابٌُ التَخْصِيبٍ) 
أي النزول في المحصبء. وهو الأبطح وخيف بني كنانة 

قال الشيخ :اين القيّج: وقد اخدلف الستلف فى التخضيب هل هو اسئةء 
أو منزل اتفاق؟ على قولين» فقالت طائفة: هو من سئن الحجء فإن في 
«الصحيحين» عن أبي هريرة أن رسول الله يكَةِ قال حين أراد أن ينفر من منى : 
«نحن نازلون غداً إن شاء الله بخيف بني كنانة» حيث تقاسموا على الكفر»29© . 


.)51١/5( أخرجه أحمد فى «المسند»‎ )١( 

0) والصواب: 5 أمه؛ كما أشار إليه فى النسخة المحققة ل (مسند أحمد)ا. 
(9) انظر: «أسد الغابة» (5/ 2355 0 في ترجمة أم عبد الرحمن بن طارق. 
(:) انظر: «الإصابة» (5/ 5057). 

(6) «زاد المعاد» (؟/ 2,595 596). 

(7) أخرجه «البخاري» (1585)؛ و «مسلم» (1714). 


/اده 


(4) كتاب المناسك (46) باب 


وفي (صحيح 0 عن ابن عمر: «أن النبي يَةِ وأبا بكر وعمر 
كانوا ينزلونه». وفي رواية لمسلم عنه: «أنه كان يرى التحصيب سنة». 

وذهب آخرون» منهم ابن عباس وعائشة إلى أنه ليس بسنّة» وإنما هو منزل 
اتفاقء في «الصحيحين»: عن ابن عياس : «ليس بالمحصب بشيء., وإنما 
هو منزل نزل به رسول الله يككِ ليكون أسمح لخروجه»(©. 

وفي «صحيح مسلم"!"): عن أبي رافع: «لم يأمرني النبي كَل أن أنزل 
بمن معي بالأبطح» ولكن أنا ضربت قبتهء ثم جاء فنزل»» فأنزله الله فيه بتوفيقه 
تصديقاً لقول رسوله: «نحن نازلون غداً بخيف بني كنانة». وتنفيذاً لما عزم 
عليهء وموافقة منه لرسوله صلاة الله وسلامه عليه انتهى. 

قال الحافظ في «الفتح»229: فالحاصل أن من نفى أنه سنّة كعائشة 
وابن عباس أراد أنه ليس من المناسكء فلا يلزم بتركه شيء» ومن أثبته 
كابن عمر ‏ رضي الله عنهما ‏ أراد دخولّه في عموم التأسي بأفعاله وَل 
لا الإلزام بذلك» ويستحب أن يصلي به الظهر والعصر والمغرب والعشاءء 
ويبيت به بعض الليل» كما دل عليه حديث أنس وحديث ابن عمر. 

وقال في «لباب المناسك»9© : وإذا وصل المحصبء» وهو الأبطح. فالسنّة 
أن ينزل به ولو ساعة» ويدعوء أو يقف على راحلته» والأفضل أن يصلي به 
الظهر والعصر والمغرب والعشاءء ويهجع 20 ثم يدخل مكة» 2-7 
المحصب ما بين الجبل الذي عند مقابر مكة والجبل الذي يقابله مصعدأء انتهى . 


.)1781١ 984 «صحيح مسلم) (لالال‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري :)١757(‏ ومسلم (111). 

() «صحيح مسلم» (11). 

(4) «قتح الباري» (7/ 691). 

(5) «لباب المناسك» مع شرحه لعلي القاري (ص .)590١‏ 

() قال في «المجمع» :)١6١/5(‏ الهجعة: طائفة من الليل» والهجوع: النوم ليلاء 
يهجع هجعة: ينام نومة. 


م6004 


(4) كتاب المناسك (86) باب )٠١٠١9-604(‏ حليث 


5 ا مر 2 سوسم 
04" ا حْمَد بْنُ حَتْبْلِء نا يَحْيَى بن سَعِيدِء عن هِشَام 
و ع ما 


عن أَبيو» عن عَايْشَة ئعة00: : نما َل رشول اللد كه التصوة ليكو 
أَسْمَحَ لِخْرُوجِوء وَلَيْسَ يِسُنَّقِء فَمَنْ شَاءَ نَرَلَهُه وَمَنْ شَاءَ لَمْ يَنْزْلّةُ». 
تخ لال م 1لعذءات 18ق جه بج *لاء حم ]4١/5‏ 

01 حدد ا ع لل اه اي 
(ح): و ال 1 ا نا صايج بن كيسان 
عن لبقا يَسَارٍ كال قال اتن رَافِع : سم يَأَمُرْيِي7© أن أنْرِلَهُ 


(حدثنا أحمد بن حنبل» نا يحيى بن سعيد. عن هشام. عن أبيه؛ 
عن عائشة”: إنما نزل رسول الله ل المحصب ليكون أسمح) أي أسهل 
(لخروجه) أي لتوجهه إلى المدينة» قال الحافظ7): أي ليستوي في ذلك البطيء 
والمعتدل؛ ويكون مبيتهم وقيامهم في السحر ورحيلهم بأجمعهم إلى المدينة 
(وليس) نزولهم بالمحصب (بسنّة» فمن شاء نزله» ومن شاء لم ينزله). 

84 (حدثنا أحمد بن حنبل وعثمان بن أبي شيبة» المعنى) أي معنى 
حديثهما واحدء (ح: وحدثنا مسدد. قالوا) أي أحمد بن حنبل وعثمان بن 
ابي شيبة ومسدد: (نا سفيان» نا صالح بن كيسان؛ عن سليمان بن يسار قال: 
قال أبو رافع) مولى النبي كَلِِْ: (لم يأمرني) أي رسول الله كَكِ (أن أنزله) من 
نزل ينزل» أي: أنزل المحصبء وأضرب له فيه قبته؛ أو من باب الإفعال» 
أي أنزل رسول الله وَكهِ في المحصب بضرب قبته فيه . 


)0غ( زاد في نسخة: «قالت». 

0( زاد في نسخة: «رسول الله كَل . 

(9) ورجّح الشيخ ولي الله - قدَّس الله سرَّه ‏ في «حجة الله البالغة» (؟/١17١)‏ قول عائشة» 
وقال: هو أصح.ء وفي «الأوجز»: أن الأربعة على الندب إِلّا أن مالكاً قيد الندب لغير 
المتعجل» ولغير يوم الجمعة. [انظر: «الأوجز» (4/ 544 .])591١-‏ (ش). 

0( «فتح الباري» / ١اوه).‏ 


00 


(5) كتاب المناسك (46) باب )٠٠١(‏ حليث 


زيوو , 


وَلَكِنْ صَرِبَتُ فيه فَتَدَلَه1. [م 111 خزيمة 5943؟] 
اال ان علي دل اليو لله. وَكَالَ عَثْمَان9©: 
يعْني في الأبطح . 
خدكنا عمد تخ عنكل» نا عند الرّراق» أنا مَعم3 
عن افر عن عر دشني معن تر كن علقان + عن اماما إن 


عو م مس 


ضري 5< 2 7 4 0 00 م سم مه ء ٠.‏ 006 
زو قال فلت يا رسملاللدواين تتزل عذاا قن حصفي 


(ولكن ضربت قبته) بتوفيق من الله سبحانه» وتصديقاً لقوله: «ونحن 
نازلون غداً بخيف بني كنانة» (فنزله» قال مسدد: وكان) أبو رافع (على ثقل 
النبي كَل) أي متاعه (وقال عثمان: يعني في الأبطح) أي زاد عثمان بعد قوله: 
«ولكن ضربت قبته؟ . 

(حدثنا أحمد بن حنبل» نا عبد الرزاق» أنا معمرء عن الزهري». 
عن علي بن حسين» عن عمرو بن عثمان) بن عفان بن أبي العاص الأموي. 
أبو عثمان» قال ابن سعد: كان ثقة» وله أحاديث» وقال العجلي: مدني» ثقة 
من كبار التابعين» وذكره ابن حبان فى «الثقات»» وذكر الزبير أن معاوية زوّجه 
لما ولي الخلافة انه رملة . , 

(عن أسامة بن زيد قال: قلت: يا رسول الله! أين تنزل غداً؟ في حجته) 
متعلق بقوله: «قلت»» ويخالفه ما أخرجه الإمام أحمد في ك0 عن طريق 
محمد بن أبي حفصةء ثنا الزهري بهذا السند قال: «يا رسول الله! أين تنزل غداً 
إن شاء الله؟» وذلك زمن الفتح. فقال: «هل ترك لنا عقيل؟24» الحديث. 

قال الحافظ7؟»: وظاهر هذه القصة أن ذلك كان حين أراد دخول 


)١(‏ زاد فى نسخة: «قال أبو داود؛». 

90 تو قحة: مان بن ادن قباد 
هه مجك كينا 0 ا. 

)2( «فتح الباري» (9/ .551١‏ 5507). 


0٠ 


(6) كتاب المناسك (84) ياب )٠61١(‏ حديث 


قَالَ: «هَل تَرَكَ لَنَا عَقِيلٌ مَنْرْلَا؟). 0000008 ظش(((”(( 


مكة ويزيده وضوحاً رواية زمعة بن صالح عن الزهري بلفظ: «لما كان يوم 


الفتح قبل أن يدخل النبي يَلخِ مكةًء قيل: أين تنزل» أفي بيوتكم؟). 
الحديث. 


وروى علي بن المديني» عن سفيان بن عيينة» عن عمرو بن دينارء 
عن محمد بن علي بن حسين قال: قيل للنبي يَلِةٌ حين قدم مكة: 
أ تنزل؟ قال: «وهل ترك لعا عقيل من ل قال علي بن المديني: 
ما أشك أن محمد بن علي بن حسين أخذ هذا الحديث عن أبيه» لكن في 
حديث أبي هريرة أنه كَلِِهِ قال ذلك حين أراد أن ينفر من منىء فيحمل على 
تعدد القصة. 


(قال) رسول الله كَِهِ: (هل ترك لنا عقيل(" منزلًا؟) قال الحافظ(): 
وأخرج هذا الحديث الفاكهي من طريق محمد بن أبي حفصة» وقال في آخره: 
ويقال: إن الدار التي أشار إليها كانت دار هاشم بن عبد مناف» ثم صارت لابنه 
عبد المطلب. فقسمها بين ولده حين عمرء فمن ثم صار للنبي كَل حق أبيه 
عبد الله» وفيها وَلِد النبي وك . 


ومحصل هذا: أن النبي يكْهِ لما هاجر استولى عقيل وطالب على الدار 
كلها باعتبار ما ورثاه من أبيهما؛ لكونهما كانا لم يسلماء وباعتبار ترك النبي كَل 
لحقه منها بالهجرة» وفقد طالب ببدرء فباع عقيل الدار كلهاء وحكى الفاكهي 
أن الدار لم تزل بأولاد عقيل إلى أن باعوها لمحمد بن يوسف أخي الحجاج 
بمائة ألف دينار. 


:)147//5( على رد من منع بيع بيوت مكةء وفي «الشامي»‎ )١58/1( استدل به العيني‎ )١( 
يجوز عندنا بيعهاء واستدل به أيضاً على مسألة أصولية خلافية من أن الحربى إذا استولى‎ 
على مال مسلم» هل يملكه كما قاله الجمهورء أو لاء كما قاله الشافعي؟!. (ش).‎ 

(؟) «فتح الباري» ("/ ؟557). 


01١١ 


(5) كتاب المناسك (86) باب )9٠1(‏ حديث 


َم قَالَ : «نَحَنٌ نا َازِنُونَ بِحَيْفٍ بَنِي كِتَانَةَ حَيْتُ كَاسَمَتْ فُرَيْشُ عَلَى الْكفْرِا 

يَعْنِي الْمُحَصَّبَ - وَدِكَ أن بَنِي كِتَانةَ حَالَقَتْ فُرَيْشًا عَلَى ب بَنِي هَاشِِمٍ أن 

لا يُنَاكِحَوهُم وَلَا يَؤْووهُمْ وَلَا يبَايِعُوهُمْ. [خ 058, م 101 مختصراً] 
قَالَ الزّهْري : والكة: الْوَادِي . 


(ثم قال) رسول الله يكِهِ: (نحن نازلون بخيف بني كنانة) وهو المحصب 
(حيث قاسمت) أي تحالفت (قريش) قال في «تاريخ الكميينة ركان 
اجتماعهم وتحالفهب! ١‏ بخيف بني كنانة بالأبطح. ويسمى محصبا 95 مكة 
عند المقابر. 

(على الكفرء يعني) بخيف بني كنانة (المحصبء وذلك) أي التحالف 
على الكفر (أن بني كنانة حالفت قريشاً) أي كفارهم (على بني هاشم أن 
لا يناكحوهم) أي لا ينكحوا إليهم ولا ينكحوهم (ولا يؤووهم) في مكة (ولا 
يبايعوهم) أي لا يبيعوهم شيئاً ولا يبتاعوهم» وتعاهدوا وترائهوا على ذلك» 
ثم كتبوا فى صحيفة» وعَلَّقَوها في جوف الكعبة حتى يسلّموا رسول الله كَل 
النهم : 

(قال الزهري: والخيف: الوادي) وقصته أنه لما رأت قريش عر النبي كَلِلا 
وعرَّ أصحابه بالحبشة وإسلامَ عمر ‏ رضي الله عنه ‏ وفشوٌ الإسلام في القبائل» 
أجمعوا على أن يقتلوا النبي يه فبلغ ذلك أبا طالب» فجمع بني هاشم» وبني 
المطلبء وأدخلوا رسول الله يلهِ شعبهم» ومنعوه ممن أراد قتلهء فأجابوها 
لذلك حتى كفارهمء فعلوا ذلك حميةً على عادة الجاهلية. 

فلما رأت قريش ذلك اجتمعوا وائتمروا أن يكتبوا كتاباء يتعاقدون فيه 
على بني هاشم وبني المطلب أن لا يناكحوهم ولا يبايعوهم ولا يخالطوهم 
ولا يقبلوا منهم صلحاً أبداً؛ حتى يسلموا رسول الله يلم للقتل. 


(1) «تاريخ الخميس؟ (181//1). 
شق وقع في الأصل: «تخالفهم»» وهو تحريف. 


؟اه 


(5) كتاب المناسك (86) باب )901١(‏ حديث 


م مار غير ومع وم م(١)‏ 


١١‏ الوم حَدَتَنَا مَحْمُودُ بْنُ حَالِق نا عُمَرْ ٠‏ لَنَا أبُو عَمْرِو 


كلقي الأززاعة + عن الزُّمْرِيٌ؛ عن أبي سَلَمَةَ ٠‏ عن أبي هُرَيْرَة: 


وكتبوا في صحيفة بخط منصور بن عكرمة بن هشامء وقيل: بغيض بن 
عافة فلت ديلو وعَلتُوا الصحيفة فى جوف الكعبة هلال المحرم سنة سبع من 
النبوة» وانحاز بنو هاشم وبنو المطلب إلى أبي طالب» ودخلوا معه شِعْبّه إلا 
أبا لهب» فكان مع قريش» وأناموا ضلئ ذلك شين او ثانا حتى جهدواء 
وكانت قرش قد قطعت عنهم الميرة والمادة» وكان لا يصل إليهم شيء إلا ا 
وكانوا لا يخرجون من موسم إلى موسم . 


فقطى فأخبرهم ابو طانت" بذلك» 4 52 5 
السلام» فأخرجوهم من الشعب»ء وذلك فى السنة العاشرة» وخرج من الشعب 
وله تسع وأربعون سنة» وتوفي أبو طالب بعد ذلك بستة أشهر» وتوفيت خديجة 


يبعله ب 0" أياء0") ١‏ 


وقد ذكرياقوت الحموي في «معجم البلدان'(": وسمّاه شعب 
أبي يوسف, وقال: وهو الشعب الذي أوى إليه رسول الله ككْةِ وبنو هاشم لما 
تحالفت قريش على بني هاشمء وكتبوا الصحيفة» وكان لعبد المطلب» فقسم 
بين بنيه حين ضعف بصره» وكان النبي كل أخذ حظ أبيه؛ وهو كان منزل بني 
هاشم ومساكتهمء انتهى . 

51 (حدثنا محمود بن خالد. ناعمر)بن عبدالواحدء (ثنا 
أبو عمرو ‏ يعني الأوزاعي ‏ » عن الزهري. عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة: 


)١(‏ زاد فى نسخة: «يعنى ابن عبد الواحد). 


() انظر: «تاريخ الخميس» (١//ا991).‏ 


اه 


(4) كتاب المناسك (86) باب )٠018-5016(‏ حديث 


"أن وَسُولَ التويكة قَالَ حي ا أن يَنْفِرَ مِنْ مِنَى : لحن بازلون 


ا 
0011 200 


غَذَاف و وَلَمْ يَزَه راأولة:و؟ دَكَرَ الْكَيْت الْوَادِي) . [خ ؤمواء 
م 01*14 جه 5947ء حم ؟7//ا؟] 

5 حََدَّتَنَا أبُو سَلْمَةَ مُوسَىء نَا حَمَّادٌ عترة متميله 
عن بَكْرٍ بْنِ عَبْدِ الل وَأيُوبَء عن عن نَافِع : : أن ابْنَ عُمَرَ كان يَفْجَمْ مع 
ِالْبَْظْحَاءِ و َيَرْهُمُ أنَّ رُسُولَ الله يل كَانَ يَفْعَلُ ذْلِكَ. 
تخ مدلااء حم ؟/١٠٠]‏ 


ىمو سا ونعا”ه 


حََدّتْنًا أَحْمَدُ بْنُ حَتْبْلٍ وتاأفان كاذ الي 


أن رسول الله ككِهِ قال حين أراد أن ينفر) أي يرجع (من منى: نحن نازلون غداًء 
تذكر بجو ولم ريلك اوله) أى ساك أسامة وجتوربة كل زولا كر ) تتميد 
وقد أخرج ل 7 هذا الحديث فى ااأصحيحه) : حدثني زهير بن 
حرب » حدثنا الوليد بن مسلم سئدهة القن أ هريرة قال: قال لنا رسول الله علد 
ونحن بمنى: «نحن نازلون غداً بخيف بنى كنانة حيث تقاسموا على الكفر»ا. 
١ه‏ (حرثنا أبو سلمة موسى) بن إسماعيل» (نا حماد عن حميد» 
عن بكر بن عبد الله وأيوب» عن نافع: أن ابن عمر كان) إذا رجع من منى 
0 (حدثنا أحمد بن حنبلء نا عفانء نا حمادبن سلمةء 


000 ااصحيح مسلم» .)0١312(‏ 
1ه 


(5) كتاب المناسك (45) باب (7010) حديث 


و ماه 


ل عن بَكْرِ بْنِ عَبْدِ الل عن ابْنِ عُمَرَ 000 عن نَافِعِ» 
عن أبن عَمَرَ: تن التي يكل صَلّى الظهْرَ وَالْعَضْرَ وَالْمَغْربَ وَالْعِشَّاءَ 
ِالْبَظْحَاىئ ّ هَجَمّ هَجْعَةَ نُمَّ مَكَلَ ا ل 
[انظر تخريج الحديث السابق] 

(85) باب" مَنْ كد َدّمَ شَيْئاً قَبْلَ سَيْءِ فِي حَجّهِ 


854 حَدَّة فنا القفتيئ: عن مَالِكِء عن ابن شِهَابء 


أنا حميد) الطويل» (عن بكر بن عبد الله؛ عن ابن عمرء وأيوبٌ) عطف على 
حميذد » أي قال حماد بن سلمة: وأخبرنا أيوب» (عن نافع عن ابن عمر) ولما كان 
السند الأول الذي أخرجه أبو داود عن أبيى سلمة موسى فيه خلط؛ أردفه هذا 
السند» ونع الحقاين اغا ينقح :فنه سكالا وكان الشعن الأول يدل على أ 
عن حميد عن بكر بن عبد الله عن ابن عمرء من غير واسطة نافعء ويروي حماد 
عن أيوب» عن نافع» عن ابن عمرء فبين هذا التفصيل في هذا السند الثاني . 

(أن النبى يله صلَّى الظهر والعصر والمغرب والعشاء بالبطحاء) 
ابن القيهو7: فصلَّى الظهر والعصر والمغرب والعشاء ورقد رقدة» ثم نهض إلى 
مكة فطاف للوداع ليلا سحراًء ولم يرمل في هذا الطواف (وكان ابن عمر يفعله). 

(85) (بَابٌ مَنْ كَدّم شَْعاً قبل شَيْءِ) 
أي : نسكاً مؤخراً قبل نسك مقدم (فِي حَجوِ) 

)١(‏ في نسخة: «فكان». 
(؟) زاد في نسخة: «في». 
(") انظر: «زاد المعاد» (؟/ 1597). 


هاه 


(5) كتاب المناسك (83) باب )٠١15(‏ حديث 


عن عِيسَى بْنِ طَلْحَةَ بْنِ مُبَيْدٍ اللّوه عن عَبّْدٍ اللَّهِ بْنِ عَمْرِو بْنِ 
العام © أنه وول «وَقَفَ رَسُولُ الله له في حَجة الْوَدَاع 
بِحِنَى يَسْأَنُونَهُه مَجَاءهُ رَجُلٌ َقَالَ: اازشول الله ! إني 
م أَشْعْرْمَحَلَفْتُ نَبْلَأَنْأَنبَعَ؟ فَقَالَوَسُولُ الله يلل: 


«اذْبَحْ وَل حرجً) 3 1 جد وعرو ا رقا ك1 18ج كاه تج و جوع لالجو لبتي وا لو وو ول بك 50 


عن عيسى بن طلحة بن عبيد الله) التيمي» أبو محمد المدنيء وأمه 
سعدى بنت عوف المرية» ذكره ابن سعد في الطبقة الأولى من 
أغل المتديية برقال "كان تنه كقين التحدييف وصن او اشعيم لق 
وكذا قال النسائي والعجليء وقال ابن حبان: وكان من أفاضل أهل 
المدينة وعقلائهم . ْ 


(عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه قال: وقف رسول الله يله فى حجة 
الودام هص اسالونه قجاءه رجز لم اق على تنمت (نقال يا رول اذا 
إني لم أشعر فحلقت) رأسي (قبل أن أذبح؟. فقال رسول الله يكل: | 
ولا حرج). 

قال العيد 0 في أنه إذا حلق قبل أن يذبح فقال مالك(" والشافعي 
والعوتة و عاق ا فى« ملم -وكة قال أمن نوصت وحمي 
قال أ حثيفة: عله 5 وإن كان قارناً فدمانء واحتج بما رواه 
ابن أبي شيبة عن ابن عباس قال: «من قدم شيئاً من حجه أو أخره فليهرق 
بذلك دما». 

وأجاب عن حديث الباب ونحوه: أن المراد بالحرج المنفي هو الإثم» 
ولا يستلزم ذلك نفي الفدية» انتهى. قلت: وهذا الاختلاف في صورة إذا كان 


2000 في نسخة : «العاصي» . 
(0) انظر: «عمدة القاري» (0/ 5 77) . 
(*) قلت: صرّح في «المدونة» (7/ 740) بالفدية فيمن حلق قبل أن يرمي. (ش). 


0515 


(5) كتاب المناسك (45) باب )7١16(‏ حديث 


فاو ا نان ا خرن افر الم أَشْعْرْ فَتَحَرْتُ قَبْلَ 
أن أَيَعِيك 2؟ قال: "زم ولا حرجا ال اسك ومين عو شوء 
ذه أر خالا ا «اضنَعْ وَلَا حَرَج). . [خ“"م. مك٠١‏ ثلال تا كلاق 
دي لا0و1ء2 حم ؟9/1١5١]‏ 


5 


ن لمكا 1 20 بن أبي سَيْبَة نا جَرِيرٌء عن الشَّيَْاِي؛ 
عن زِياهٍ بْنٍ عِلَاقَة عن أَسَامَةٌ بْنِ شَرِيِكٍ قَالَ: ريت 
مءالتي يله عاك 2 ات 


الح ل - إذا كان متطوعاً في الذبح كالمفردء 


(وجاء رجل آخر) لم أقف على تسميته (فقال: باارسول الم اشمر 
فنحرت قبل أن أرمي؟ قال: ارم ولا حرجء قال: فما سئل يومئذ عن شيء قُدّم 
أو أَخر إل قال: اصنع ولا حرج). 


6 (حدثنا عثمان بن أبي شيبة» نا جريرء عن الشيباني) سليمان بن 
أبي سليمان أبي إسحاقء (عن زياد بن علاقة) بكسر المهملة وبالقاف وخفة 
لام» ابن مالك الثعلبي بالمثلثة والمهملة» أبو مالك الكوفي» ابن أخي قطبة» 
قال ابن معين والنسائي: ثقة» وقال أبو حاتم: صدوق الحديثء وذكره 
ابن حبان في «الثقات». وقال الأزدي: سيّىء المذهبء كان منحرفاً عن أهل 
بيت النبي كَل وقال في «التقريب»: رمي بالنصب. 


(عن أسامة بن شريك) الثعلبي من بني ثعلبة بن سعدء صحابي »؛ تفرد 
بالرواية عنه زياد بن علاقة على الصحيح. (قال: خرجت مع النبي كَل 
حاجاً . فكان الناس يأتونه) أي سائلين (فمن قال) هكذا في جميع نسخ أبي داود 


)000( زاد في نسخة: (إني». 


ودادك 


(5) كتاب المناسك (45) باب )7٠١1(‏ حديث 


يَارَسُولَ النوا سَعَيْتٌ قَبْلَ أنه ن» أؤ قَدَّمْتُ شَيْنَاء 
وخر فقا فكان تقول : لا حَرَجَ لا حَرَجَ إلا عَلَى رَجُْلٍ 
اْتَرَضَ عِرْضٌ رَجُلٍ مُسْلِمٍ وَهُرَّ ظَالِمْء 


+ قَذَلِكَ الذي حَرِجَ للك 
[خزيمة ]١966‏ 


الموجودة عندناء وذكر الشيخ ابن القيم هذا الحديث في «هديه)2"0» وفيه: فمن 
قائل» وهو الأوض-7”") 


(يا رسول الله! سعيت قبل أن أطوفه. أو قدِّمت شيماً. 
أو أخّرت شيعا فكان يقول) في جوابهم: (لا حرج. لا حرج إلا على 
حرج وهلك). وهذا الكلام يدل على أن المراد من الحرج المنفي في 
الحديث هو الإثم فقطء وهذا الحديث أخرجه الطحاوي في شرح 
معاني الآثار90” , 


قال الشيخ ابن القيم بعد ذكر هذا الحدد ث0 : وقوله: «اسعيت قبل أن 
أطوف». في هذا الحديث ليس بمحفوظه والمحفوظ: تقديم الرمي والنحر 
والحلق بعضها على بعض » ع0 


)١(‏ انظر: «زاد المعاد» (؟/509). 

(0) كذا في: «شرح ابن رسلان». 

(9) «شرح معاني الآثار» (777/5). 

(4) واستدل بعض أهل الحديث بهذا على جواز تقديم السعي على الطواف» خلافا 
للجمهورء إذ قالوا: لا يجزئه؛ وأوّلوا حديث أسامة على من سعى بعد طواف القدوم 
وقبل طواف الإفاضةء هكذا في «الفتح» (0171/7)» وهو رواية لأحمد كذا في 
«المغني» (5/ ١51)غ:‏ واستدل بذلك في «المستصفى» على أن هذا الترخيص منه َل 
كان في أول الإسلام إذ لم يستقر أمر شرائع الحج؛ أما اليوم فلا يفتى بتقديم السعي 
قبل الطواف إلى آخر ما في «البناية» (91//85؟). (ش). 

(5) انظر: «زاد المعاد» (169/9). 


دك 


(0) كتاب المناسك (470) باب (015) حديث 


-ه 


(80) بَابٌ: فِي مكة 
0١‏ حَدَّحْنَا أَحْمَدٌ بْنُ حَتْبَرٍ ا وله دي 
كتير بْنُ غير بْنٍ الْمُطَلِبٍ بْنِ بي وَدَاعَةَ عن بَعْضٍ ن ملو 


(80) (يَاتٌ: فِى مَكة) 


5 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا سفيان بن عيينة» حدثني كثير بن 
كثير بن المطلب بن أبي وداعة) بن صبيرة بن سعيد ‏ مصغراً ‏ ابن سعد بن سهم 
القرشي السهمي المكي» روى عن أبيه وسعيد بن جبير وعلي بن عبد الله البارقي 
وغيرهمء قال ابن سعد: كان شاعراً قليل الحديث» وقال أحمد وابن معين: 
ثقة. وقال النسائي : لا بأس به» وذكره ابن حيان في «الثقات). 

(عن بعض أهله) وأخرج الإمام أحمد في (مسنده)(5) هذا الحديث» ففي 
حديث سفيان بن عيينة: حدثني كثير بن كثير بن المطلب بن أبي وداعة؛ سمع 
بعض أهله يحدث عن جده.ء وفيه: قال سفيان مرة أخرى: حدثني كثير بن 
كثير بن المطلب بن أبي وداعة عمن سمع جدَّه يقول: رأيت رسول الله كَل 
الحديث. قال سفيان: وكان ابن جريج أنبأ عنه قال: ثنا كثير» عن أبيه فسألته» 
فقال: ليس من أبي سمعته» ولكن من بعض أهلي عن جدي. 

ثم أخرج من طريق ابن جريج قال: حدثني كثير بن كثير» عن أبيه؛ 
عن المطلب , بن أبي وداعة قال: «رأيت رسول الله يكهٌ حين فرغ من أسبوعه؛ 
أن حاشية الطواف» فصلَّى ركعتين» وليس بينه وبين الطواف أحد». 


وأخرج ابن الأثير في «أسد الغابة»: حدثنا أبو الفضل بن الحسن الطبري 
بإسناده [إلى أبي يعلى]: حدثنا ابن نميرء حدثنا أبو أسامة» عن ابن جريج» 
عن كثير بن كثير بن المطلب , بن أبي وداعة» عن أبيه وغير واحد من أعيان 


)١(‏ زاد فى نسخة: «يحدث»). 


(؟) (9/5ة. 


0_4 


(5) كتاب المناسك (80) باب (9015) حديث 


عن جد : أنه وى التي كله يُصَلي هنا يلي باب بِعَى بَيْى سَهُم 


بني المطلب؛. عن المطلب بن وداعة قال: «رأيت رسول الله كَكهِ إذا فرغ من 
لجيه عام 00 ريم ورين السقة لطا كين فى سعافية المشاا كم لبس بنذ 
وبين الطواف أحد)ء أخرجه الثلاثة 


(عن جده) وهو المطلب شن أب وداعة 871 الساركه عور دور ايك 


بجعلاو عب ترق لسر ذكره ابن سعد في مُسْلِمَة الفتح, 
وقال الواقدي: نزل المدينة» وله بها دارء وبقي دهراًء وقال ابن الكلبي: 
كان لدة النبي كَل أَسِرَ أبوه أبو وداعة يوم بدرء فقال النبي كَلِ: «إن له ابنأ 
كيساً تاجراً ذا مال كأنكم به قد جاء في فداء أبيه»» فكان كذلك» فخرج 
المطلب , من أب وداعة شير حتى فدى أباه بأربعة آلاف برهم ولامَنّه 
قريش في بداره ودفعه في الفداءء فقال: ما كنت لأدع أب سير : فنشخص 
الناس بعدهء ففدوا أسراهم بعد أن قالوا: لا تعجلوا في فدائهم» فيطمع 
محمد في أموالكم. 


المطاف (مما يلي) أي من جانب البيت الذي يتصل (باب بني سهم) 


)١(‏ كذا في الأصلء وفي «أسد الغابة» (5404) «من سبعة حاجى بينه وبين السقيفة»»: وفي 
تققد أي يغلى] زع :07078 له + عاق بق يدانا حك عاذي ينه وبين السقيقة ان 

(؟) لفظ: «بن» مقحمء والصواب حذفهء لأن الحارث هو أبو وداعة نفسه لا أبوهء 
والله أعلم. [انظر: «تهذيب الكمال» (5008)» و ١تهذيب‏ التهذيب» :)١1/9/١١(‏ 

و«أسد الغابة» (59845)]. 

(؟) وفي «البحر الرائق» (799/5): أن هذه الصلاة كانت بعد الفراغ من سعيه بين الصفا 
والمروة» فتأمل» وبه جزم صاحب «اللباب» (ص )١18١‏ وغيره» وتعقّب عليهم ابن حجر 
في اشرح مناسك النووي» (ص )”٠5‏ بأنه وقع في كتب الحنفية التصحيف» والصواب 
إذا فرغ من سبعه بالموحدة» ويؤيده تبويب ابن ماجه (485/5) إذ ترجم عليه: 
«باب الركعتين بعد الطواف»» وأصرح منه دليلا أن النسائي أخرجه بلفظ: طاف بالبيت 
يهان ركفن [«سئن النسائي» (5909)]. (ش). 
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(5) كتاب المناسك (80) باب )٠١15(‏ حديث 


وَالنّاسُ يَمُرُونٌ بَيْنّ يَدَيْهِ وَلَيْسَ بَيْتَهُمَا سُثْرَةص(2. [حم 5/ووم] 


2 0 ها مه سود 200 ومه ورغعد 
قال مان ا ب وبين لكي 0 ار ا ل با و ا ان 


ويقال له الآن: باب العمرة؛ لأنه يخرج الناس منه إلى التنعيم للعمرة» 
صرح بذلك في «الرحلة الحجازية» (والناس يمرون بين يديه) أي طائفتين 
رو متنك بينهما) أي بين رسول الله عَكَدِبد والطواف» أو الكعبة (سترة» 
قال مفيان : لبون ننه ويوة الس ا ومذهب الحنفية في ذلك أنه 
يكره للمار أن يمر بين يدي المصليء ؛ ويستحب للمصلي أن يغرز بين 
يديه سنترة. 

واختلفوا ذف في المرور بين يديه في الصحراء أو في مسجد كبيرء وقال 
بعضهم: يكره لج قدمه إلى موضع سجوده في الأصح. قال 
الشاىي 9 :تهرها احنان فين الأمة و وقافي ان > رساسي «اليداية 
واستحسنه في «المحيطا. وصكحة الزيلعي» ومقابله ما صححه التمرتاشي» 
وصاحب «البدائع», واختاره فخر الإجنادم»: ورجحه في «النهاية» و«الفتح»: 
أنه قدر ما يقع بصره على المارء لو صلى بخشوع. أي رامياً ببصره ه إلى موضع 
سجوده. وأرجع في «العناية» | لأولَ إلى الثاني بحمل موضع السجود على 
القريت مئه. وخالفه في «البحريا» وصحح الأول. قلت: ويؤيده هذا الحديثٌ 
000 مطلب , نام وداعة©© . 


)١(‏ فى نسخة: «و). 
(؟) فى نسخة: «وا». 


() قال الحافظ في «الفتح» :)077/١(‏ رجاله موثوقون إِلّا أنه ..إلخء 
وقال أيضاً: أراد اليخاري التنبيه إلى تضعيفه؛ إذ بوّب: «السترة 000 
(ش). 


(:) «رد المحتار» (؟/398). 

)0( وظاهره أن جوازه معلل بكونه مسجداً كبيراً؛ لكن صرّح ابن عابدين أنه معلل بأن 
الطواف صلاة» فكأنه بين يديه صف من الصلاة؛ فتأمل. [انظر: «رد المحتار) 
205/9 )]. (ش). 


ارك 


(6) كتاب المنامسك (68) ياك )٠١15(‏ حديث 


ا ع 
0 


كال تان كان ار جَرَيْج 011" غنة فال : 
فسالته نه فَقَالَ : لبن عن أبن محفت وَلَكنْ من رعش 0 
(86) بات تَخريم'") 2 


مم 
ع 
الله 
+ 
3 


م بير ا براه 


١‏ حَدَّكُنَا أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلٍ ل اليه 


(قال سفيان: كان ابن جريج أخبرنا عنه قال: أنا كثير عن أبيه2"9: فسألته) 
أي قال سفيان: فسألت أنا بنفسي عن كثير أنه هل سمع من أبيه أم لا؟ (فقال) 
أي كثير: (ليس من أبي سمعته؛ ولكن) سمعته (من بعض أهلي عن جدي). 
(86) (يَابٌ ب تخريم مك00 


/اه6 _(حدثنا أحمدبن حثبل» ناالوليدبن مسلمء 


)١(‏ فى نسخة: «أخيره». 

زفق ل حرم . 

(9) هكذا أخرجه عبد الرزاق (رقم /758)», كما في «الفتح». (ش). 

(5) وفيه عشرة أبحاث في «الأوجز؛ (219/8): الأول: في مصداق المنهي عنه من القطع» 
فقال مالك: يحرم ما ينبت بنفسه عادةً ولو استنبته أحد. وعندنا يحرم ما ينبت بنفسه 
ولم يستنبته أحد. وعند أحمد يحرم ما نبت بنفسه وإن كان مما يستنبت عادةٌ» فالمعتبر 
عند مالك الجنس دون الفعل» وعند أحمد عكس ذلكء وعند الحنفية اجتماع 
الوصفين؛ عدم الإنبات وكونه من جنس ما ينبت بنفسهء فإذا انتفى أحد الوصفين جاز 
القطعء وأما عند الشافعي فالنهي عام يشمل النوعين؛ والثاني: الزرع المنبت يجوز 
قطعه إجماعاً: والثالث: لا فرق بين الأخضر والرطب عند مالك» وعند الثلاثة يجوز 
قطع اليابس» الرابع: الشوك وغيره سواء عند مالك وأحمدء ويجوز قطعه عند الشافعي 
وبعض الحنابلة» ويحرم بدون الضمان عندناء والخامس: أجمعوا على قطع الإذخر 
رطب ويابسأء السادس: لا يجوز القطع لعلف الدواب عند مالك على المعتمد» وبه قلنا 
وأحمد. ويجوز في الأصح عند الشافعي» السابع: في رعي الدواب وجهان عند 
أحمدء ويجوز عند الشافعي ومالك وأبي يوسفء ولا يجوز عند أبي حنيفة ومحمدء 
ولو ارتعت بنفسها يجوز إجماعاً. والثامن: أجمعوا على الانتفاع بالأوراق الساقطة» 
التاسع: يجوز السواك من شجر الحرم عند مالك لا عندنا وأحمدء واختلفت فيه 
الشافعية» العاشر: لا يجوز قطع الورق عند أحمدء ويجوز عندنا والشافعي. (ش). 
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(4) كتاب المئناسك (88) باب (/1١5؟)‏ حديث 
0 ا الأَوْرَاعيُ؛ حَدَنْنِي يَحْبَى - يَعْنِي ابن أبي كير - 2 عن أبي سَلْمَةَ 
عن أبق هَرَيْرَة قال لكا 0 انث ملل رَسُولوا"ا مَكَةَ قَامَ 
الي له فيهِمْ» تيد الله وان 12 عَلَيْهِ 
كه القن جو اس باد نك حب لمان لامو ا 1 1 


نا الأوزاعي. حدثني يحيى ‏ يعني ابن أبي كثير ‏ . عن أبي سلمة»ء 
عن أبي هريرة قال: لما فتح الله على رسوله مكة قام النبي كَل) أي خطيباً 
(فيهم ) فحمد الله وأثنى عليه ثم قال): 


(إن الله حبس عن مكة الفيل) وقصته أن أبرهة سار مع جيوشه إلى هدم 
الكعبة وغزوهاء 0 0 ااا ار 
كه وقال له: سل عن سيد هذا البلد وشريفهم» 
ثم قال له: إني لم آت لحربكم إنما جئت لهدم البيت» فإن لم تعرضوا دونه 
بحرب فلا حاجة لي بدمائكم» فإن هو لم يرد حربي فأتني بهء فلما دخل خناطة 
مكة سأل عن سيد قريش وشريفهاء فقيل له: عبد المطلب بن هاشم فجاءف 
بيت الله الحرام وبيت خليله عليه السلام» فإن يمنعه فهو بيته وحرمه» وإن يُحَلَ 
بينه وبينه فوالله ما عندنا له من دافع عنه. 

فقال له خناطة: ا ته كدامري انه ك عافد 


جلسائه: أيه الملك! هذا سيد قريش ببابك» 0 ل 


. فى نسخة: «رسول الله كيدا‎ )١( 
(؟) في الأصل: «حياطة»» وهو تحريفء والصواب: «حناطة» كما فى «الخميس»‎ 
.)85/١( و «سيرة ابن هشام»‎ »)1894/1( 
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(5) كتاب المناسك )مم باب )١170(‏ حديث 


تكسي قاكن اله ابره “ركان هده المطلت: رصا عظيما وسيها 
بصييما؛ قلها زاء أبرفة آخله واكزية عن أندله تسيا تحلين غلن شاط 


ثم قال لترجمانه: قل له: ما حاجتك إلى المَلِك؟ قال له عبد المطلب: 
حاجتي إلى الملك أن يرد علي مائتي بعير أصابها لي» قال أبرهة لترجمانه: قل 
له : قد كنت أعجبتني حين رأيتك» ثم زهدت تك عبن لك أتكلمني في 
مائتي بعير أصبتها لك. وتترك بيتاً هو دينك ودين آبائك» قد جئت لهدمه؛ فلا 
تكلمني فيه؟ قال له عبد المطلب: إني أنا رب الإبل» وإن للبيت ربا سيمنعه» 
قال: ما كان ليمنعه مني» قال: فأنت وذاك أعلم» أردد إلىّ إبلي» فرد عليه إبله 
التي أصاب . 


وانصرف عبد المطلب إلى قريش فأخبرهم الخبرء وأمرهم بالخروج 
من مكة والتحرز في شعف الجبال والشعاب» تخوفاً عليهم من معدة(") 
الجيش» فلما أصبح أبرهة تهيأ لدخول مكة وهيّا9" فيلهء وعَبَّأْ جيه 
وكان اسم الفيل محموداً(". وأبرهة مجمع لهدم البيت ثم الانصراف 
إلى اليمن. 


فلما وجهوا الفيل أقبل نفيل بن حَبِيْبٍ الخثعمي حتى قام إلى جنبه؛ 
ثم أخذ بأذنه فقال: ابرك محموداً وارجع راشداً من حيث جئتء فإنك في 
بلد الله الحرام» فبرك الفيل» فضربوا الفيل ليقوم فأبى» وضربوا في رأسه 
بالطبرزين ليقوم فأبى» فأدخلوا محاجن لهم في مراقه فبزغوه بها ليقوم فابى» 


)١(‏ وفي الأصل: «مغيرة»» وهو تحريفء والصواب: «معرة» كما في «سيرة ابن هشام» 
»)65/١(‏ و«الروض الأنف» )357/١(‏ و «تاريخ الخميس» .)190/١(‏ 

فق وفي الأصل : «تهيأا وهو تحريف. 

(9) وقع في الأصل: «محمود؛ء وهو خطأ. 


فريك 


(5) كتاب المناسك (84) باب )١10‏ حديث 


م ترد 21 7 ب .8 2 زر ع م 
وَسْلْظ عليها رسولة والمؤففية: ونا أخاعة لي مناعة ف 
5-4 و 


النْهَارِء ثم هِيَ حَرَامٌ إلى يَوْم الْقِيَامَةٍء لا يعضَد شَجَرمَاء 


فوججّهوه راجعا إلى اليمن فقام يهرول» فوجّهوه إلى الشام ففعل مثل ذلك» 


وأرسل الله إليهم طيراً من البحر أمثال الخطاطيف» مع كل طير ثلاثة 
أحجار يحملها: حجر في منقاره» وحجران في رجليه مثل الحمص والعدس» 
لا يصيب منهم أحداً إلا هلكء وليس كلهم أصابت» وخرجوا هاربين 
يبتدرون الطريق الذي منه جاؤواء فخرجوا يتساقطون بكل طريق» 
ويهلكون على كل منهل» فأصيب أبرهة في جسدهء وخرجوا به معهمء 
فسقطت أنامله أنملة أنملة» كل ما سقطت أنملة أتبعتها مِذَّةة قيحأ ودماء 
حتى قدموا صنعاءء وهو مثل فرخ الطيرء فما مات حتى انصدع قلبه عن 
صدره فيما يزعمون. 

(وسلط عليها) أي على مكة (رسولّه والمؤمنين) وهذا يدل على أن فتح 
مكة كان عنوة وهو مذهب الحنفية والجمهورء (وإنما أحلت لي ساعة من النهار) 
وهي الساعة التي دخل فيها رسول الله يكخِ مع جيوشه مكة (ثم هي) أي مكة 
(حرام) أي محتره7" أو حرام فيها القتال وغيره (إلى يوم القيامة» لا يُعْضَدٌ) 
أي لا يُقطع (شجرها) أي الرطب الذي نبت بنفسه حتى لا يقطع الشوك؛ وأما 
الشجر التي ينبتها الناس فيباح لهم قطعه. 


قال الشوكاني27: قال القرطبي: خص الفقهاء الشجر المنهي عنه بما 


)١(‏ واختلفوا هل كانت محرمة قبل دعوة إبراهيم بدليل قوله ‏ عليه السلام - : «إن الله حرّم 
مكة يوم خلق السموات والأرض»» وقول إبراهيم: «إِفِّ أَسَْكتُ من دري يواد عَيْرٍ ؤى 
نَع عِندَ بَيَيِكَ ألَمحَيّ4 [إبراهيم :7] أو كانت بدعوته بقوله ككلهِ: «إن إبراهيم حرّم مكةء 
وإني حرّمت المدينة»؛ قولان للعلماء؛ والجمع أنها كانت محرمة قبل دعوته» لكن 
أظهر حرمته بدعوته إلى آخر ما بسطه. «الخازن». (ش). 

(0) «نيل الأوطار» (9/ ٠/ا7).‏ 


050 


(5) كتاب المناسك (8) باب )٠١1١0/‏ حديث 
دكا ولا تدر لقطدهًا إل لِمْنْشِدِ). فَقَامَّ عَبَّامنٌ - أَوْ قَالَ: 


واختلفوا في جزاء ما قطع من النوع الأول» فقال مالك: لا جزاء فيه 
بل يأثمء وقال عطاء: يستغفر» وقال أبو حنيفة : يؤخذ بقيمة هدي» وقال 
الشافعى : فى العظيمة بقرة وفيما دونها شاة. 


قال ابن العربي: اتفقوا على تحريم قطع شجر الحرمء إِلّا أن الشافعي 
أجاز قطع السواك من فروع الشجرة» كذا نقل أبو ثور عنه وأجاز أيضاً أخذ 
الووق والقهر إذا كان لأنعييها ولا وكيا ومهذا “كال عطاء جامد 
وغيرهماء وأجازوا قطع الشوك؛ لكونه يؤذي بطبعه» فأشبه الفواسق» ومنعه 
الجمهور ؛ لنهيه يله عن ذلك» والقياس مصادم لهذا النص فهو فاسد الاعتبار» 
وهو أيضاً قياس غير صحيح لقيام الفارق؛ فإن الفواسق المذكورة تقصد بالأذى 
مكلاف الشحن 

قال ابن قدامة2'0: ولا بأس بالانتفاع بما انكسر من الأغصان وانقطع من 
الشجر من غير صنيع الآدمي» ولا بما يسقط من الورق» نص عليه أحمد: 
ولا نعلم فيه خلافاً . 

(ولا ينقَّر صيدها) أي لا ينحى عن محله فكيف بقتله وصيده. قال 
النووي27: يحرم التنفير» وهو الإزعاج عن موضعه؛ فإن نفره عصى» تلف 
أو لا؟ فإن تلف في نفاره قبل سكونه ضمن وإلا فلاء قال: قال العلماء: يستفاد 
من النهي عن التنفير تحريم الإتلاف بالأولى. 

(ولا تحل لقطتها إِلَّا لمنشد) وقد تقدم البحتُ وبيانُ الاختلاف فيه في 
كتاب اللقطة (فقام عباسء. أو) للشك من الراوي (قال) الراوي: 


.)141/ /5( انظر: «المغني»‎ )١( 
.)178/6( انظر: (شرح النووي»‎ )0( 


(5) كتاب المناسك (80) باب )٠١10‏ حديث 


4 


الإِذْخِرَ فَإِنَّهُ لفَبُورِنَا وَييُوتَنَاء فَقَالَ 


014 


قَالَ أو كاؤة وزاك لانن الْمُصَقَّى عن الْوَلِيدِ: «قَقَامَ أَبُو شَّاهٍ 
رَجل مِنْ أفل الْيَمَنٍ ا وسو اللا فتموا لبي 
فَقَالَرَ سُولُ الله كله : لكشتو لابن شان قُلْتُ لِلأَوْرَاعِيٌ: 


(قال الضاصس) تن عي اناري :لبا :وسول 117 وله الإدسرة ركمو اليمرةة 
وسكون الذال المعجمة» وكسر الخاء: نبت معروف عند أهل مكة؛ طيب 
الرائحة» له أصل مُنْدَفن وقضبان دقاق ينبت في السهل والحزن» وأهل مكة 
يسقفون به البيوت بين الخشب» ويسدون به الخلل بين اللبنات في القبور» 
وهذا استثناء تلقين» أي: قل بعد قوله: «لا يعضد شجرها» لفظ: إل الإذخر 
(فإنه لقبورنا وبيوتناء فقال رسول الله 6[: إلا الإذخر)ء ونقل الحافظ عن 
ابن المنير أن الإجماع على أنه مباح مطلقاً من غير قيد الضرورة9) 

(قال أبو داود: وزاد فيه ابن المصفى عن الوليد: فقام أبو شاه رجل من 
أهل اليمن - )» قال الحافظ في «الإصابة)0): أبو شاه اليماني» يقال: إنه 
كلبي» ويقال: إنه فارسي من الأبناء الذين قدموا اليمن في نصرة سيف بن 
ذي يزنء كذا رأيت بخط السلفي» وقيل: إن هاءه أصلية» وهو بالفارسي معناه: 
الملك. وقال: من ظن أنه اسم أحد الشياه فقد وَهِمء انتهى. 


اكتبوا لأبي شاهء قلت) هذا قول الوليد (للأوزاعي: ما قوله: 


(0) زاد فى نسخة: «فقال»). 

(0). قن نسيحة #فقال: اكثبوا لى نيا سول اله 
(9) انظر: ١افتح‏ الباري» (54/4). 

.)١١١/4( «الإصابة»‎ )5( 


(5) كتاب المناسك )4م ياب (51) حديث 


توا لأبي اوه كال هذه الخلة الي سَِمَ 12 عن رول الله نر 
لخ 17ل م هللات لاككك حم 94/7؟] 


6 حَدِْننَا عْمَانُ بْنُ أبي شَيْبَة نا جَرِيرٌء عن مَنْضُورِ 
عن مجَاهِدء عن طاوسٍ» عن ابْنِ عَبَّاسٍ فِي هَذْهِ ا 0 


يم 


١‏ يحتلى حَلاهًا). [خ 18*4. م «ه1, حم 5ك 


اكتبوا لأبى شاه؟) أي شيء يسأل أبو شاه أن يكتب له (قال) أي الأوزاعي: 
(هذه الخطبة التي سمع من رسول الله يلِِ) يسأل أن يكتب له» وفيه جواز 
كتابة الحديث» وقد وقع الإجماع على ذلك. 


6 (حدثنا عثمان بن أبي شيبة» نا جريرء عن منصور» عن مجاهدء 
عن طاوس» عن ابن عباس في هذه القصة) أي في قصة تحريم مكة: (ولا يختلى 
خلاها) بالخاء المعجمة» والخلا مقصورء وهو الرطب من النبات» واختلاؤه 
قطعه واحتشاشهء واستدل به على تحريم رعيه لكونه أشد من الاحتشاش» وبه 
قال مالك والكوفيون» واختاره الطبري» وقال الشافعي: لا بأس(" بالرعي 
لمصلحة البهائم» وهو عمل الناس» بخلاف الاحتشاش فإنه المنهي عنه. 
فلا يتعدى ذلك إلى غيره. 


وفي تخصيص التحريم بالرطب إشارة إلى جواز رعي اليابس واختلائه 
وهو أصح الوجهين للشافعية؛ لأن النبت اليابس كالصيد الميت» قال ابن قدامة: 
وأجمعوا على إباحة أخذ ما استنبته الناس في الحرم من بقل وزرع ومشموم» 
فلا بأس برعيه واختلائه» قاله الحافظ9). 


() فى نسخة: «سمعها». 

إحرة 5 نسخة: «قال)». 

1060 (واشعدله لع يجا سف من درف ان تيان فى ادر (فاريلت الأنات رك 
استدل به القسطلاني في «شرح البخاري». [انظر: «إرشاد الساري» (4/١45)غ؛‏ 
رقم "م١‏ )]. (ش). 

(؛) انظر: «فتح الباري» (44/54: 44)» وراجع أيضاً : «المغني» (5/ .)١180‏ 


رك 


(6) كتاب المناسك (8) باب )٠019(‏ حديث 


مغر ماه 


1 ا 0 


ع قاب رضي الل عي فَالَكٌ : ملت : ول الوا لا يي 
ا اس الا ١لا‏ إِنَمَا هُوَ مُنَاحُ 
من سيق 16 ليد . لت حل جه لاإددل حم 141/5ء خزيمة 25849١‏ ك 2157/١‏ 


قَّ 0 


68 (حدثنا أحمد بن حنبل» نا عبد الرحمن بن مهدي. نا إسرائيل» 
عن إبراهيم بن مهاجر. عن يوسف بن ماهك؛ عن أمه) مسيكة المكية» قال 
ابن خزيمة: لا أعرف عنها راوياً غير ابنهاء ولا أعرفها بعدالة ولا جرح» 
كذا في «التهذيب)0" , وقال فى «التقريب»: مسيكة بالتصغيره المكية» 
ارت ا بي ْ 

(عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت: قلت: يا رسول الله! ألا نبني لك) 
من الطين والحجارة (بمنى بيتاً أو) للشك من الراوي قال: (بناء يظلك عن 
الشمس؟) أي ظلا ظليلاء أو يكون لك أبداً بالعمارة؛ لأن الخيمة ظلها ضعيف 
لا يمنع تأثير الشمس بالكلية. 

(فقال) رسول الله كهِ: (لا) أي لا تبنوا لي بناء (إنما هو) أي منى (مناخ) 
بضم الميم» أي: موضع الإناخة (من سبق إليه) والمعنى أن الاختصاص فيه 
بالسبق لا بالبناء فيه» أي هذا مقام لا اختصاص فيه لأحد دون أحد. 

قال الطيبي0: أي أتأذن أن تبني لك بيتاً في منى لتسكن فيه؟ قمتع وعلّل 
بأن منى موضع لأداء النسك من النحرء ورمي الجمارء والحلق؛ يشترك فيه 
الناس» فلو بني فيها لأدى إلى كثرة الأبنية تأسّيا به فتضيق على الناس» وكذلك 


000( في نسخة : من الشمس». 
(0) «تهذيب التهذيب» .)5501١7/1١17(‏ 
0) انظر: شرح الطيبي» (ه//اة؟). 


(5) كتاب المناسك (8) باب )0٠١(‏ حديث 


الل 100 تنا الْحَسَنُ بْنُ عَِيّه نا أبُو عَاصِمٍء عن جَعْمَرِ بن 


يَحْيَى بْنِ تَوْبَانَ أُخْبَرَنِي عُمَارَة بْنُ تَوْبَانَ حَدَّنَنِي مُوسَى بن بَاذَانَ قَالَ: 
يت يَعْلَّى بْنَ ا : إِنَّ رَسُوَلَ الله كل قَالَ: ١حَتَكَارٌ‏ العام 


فى الْحَرَم إِلْحَادٌ فيه) . 


حكم الشوارع ومقاعد الأسواق» وعند أبي حنيفة ‏ رضي الله عنه ‏ : أرض 
الحرم موقوفة» فلا يجوز أن يتملكها أحدء انتهى . 

قال الخطابي : إنما لم يأذن في البناء لنفسه لنفسه وللمهاجرين؛ لأنها دار 
هاجروا منها لله.ء فلم يختاروا أن يعودوا إليها ويبنوا فيهاء وفيه أن هذا 
التعليل يخالف تعليله يل مع أن منى ليست داراً هاجروا منهاء 
قاله القاري (1) 

قلت :.وقن هذا الزمان كفرت' الأينة قيهاء :وكينلكرا متها يقاعا كثيرةة 
فإلى الله المشتكى . 

(حدثنا الحسن بن عليء, نا أبو عاصمء عن جعفر بن يحيى بن 
ثوبان» أخبرني عمارة بن ثوبان» حدثني موسى بن باذان) حجازي» ويحتمل أن 
يكون عثمان بن الأسود بن موسى بن باذان» قال ابن أبي حاته7): سماه 
ناذا قلق :"نه حكن البضاري الترلين فى النا و3“ تريظين و يانه 
ا فا ا اي لك وشنزاد: 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (ه/لااه). 

(0) انظر: «الجرح والتعديل» .)١1787/١7/5(‏ 
(9) انظر: «تهذيب التهذيب» .)98/1١١(‏ 
(:) انظر: «التاريخ الكبير؟ (5/ /١‏ 5086). 


001 


(©) كتاب المناسك (6) باب )671١(‏ حديث 


لول 0 0 حَالِدٌ عن حُمَيْدِء عن بَكْرٍ بْنِ 
عَبْدِ الله قَالَ نال وجل لابن عبّاسٍ :ما بَالُ أَهُل هَذًا الَْيْتِ 


كوم 


يَسْقَونَ التبيلَء وَبَنُو حَمّهِمْ يَسْقُونَ ار ل وَالسَوِيقَ أبْخْل بِهِمْ 
م َة؟ كال(" ابن حياس : :مَا بان بُخْل ولا با ين حاجق» ولك 
وأصله: الميل والعدول عن الشيء؛ فإنه فى واد غير ذي زرع» فالواجب 
ظلمء 0 وى 

م 

د (يَاتٌ: في تيل النقائة) بك 

والصحية با تيت مالا دناه اعون وات سيب اليكل 
والتشخطة والشحورة: تكذك العم العف ذا تاكم علي النيناء لصي 
المجمع)(" . 

١‏ (حدثنا عمرو بن عون, أنا خالد» عن حميد» عن بكر بن عبد الله 
قال: قال رجل لابن عباس: ما بال) أي حال (أهل هذا البيت) أي بيت 
عباس بن عبد المطلب (يسقون النبيذ. وبنو عمهم يسقون اللبن والعسل 

(قال ابن عباس: ما بنا من بخل» ولا بنا من حاجة) أي ليس لنا شيء 
قليل من البخل والفقر (ولكن) نفعل ذلك ونؤثر سقاية النبيذ على سقاية اللبن 


000( في نسخة: «فقال»). 
(؟) «مجمع بحار الأنوار» .)58١/5(‏ 
(*) «المصدر السابق» (551/5). 


خوك 


(5) كتاب المناسك (40) باب )7٠١77(‏ حديث 


حل 7 رَسُولٌُ الله له عَلَى (احلفة وكلنة أشافة تن زنو)» فقا 
َسُولُ الله يي بسَرَابٍ كَأَتِيَ ينيد مََرِبَ مِنْهُ وَدقَعَ مَضْلّهُ ِلَى 
17 فُشَرِبَ مِنْهء ثم كَالَ رَسُولُ الله يله : ااه وَأجْمَلُمْ. 


كَذَنِكَ قَافْعَلُوا فتن هكذاء لآ نرية أن تنه مَا قَالَ 
1 الل عَيِهً) . [م 11ء حم ]839/1١‏ 


ًً 


حَدَكَنَا نا القخقيئ. نا عَبْدٌ الْعَزِيزِ - يَعْنِي الدَّرَاوَرْدِيّ -» 


0 ال 6 اول لين 00 0 0 
ودفع م أي بقيته (إلى أسامة فشرب منه) 7 0 


(كذلك فافعلوا) أي إذا فعلتم ذلك في ماضي الزمان فافعلوا فيما يأتي 


(40) (بَابُ الإقَّامَةٍ بِمَكَةَ) للمهاجر 


6076 (حدثنا القعنبيء ناعبدالعزيز يعني الدراوردي ‏ ُ 
عن عبد الرحمن بن حميد) بن عبد الرحمن بن عوف الزهري المدني» 


() زاد فى نسخة: «علينا». 

(0) فى يق «أسامة بن زيد». 

03 وتقدم في قبات ف الهدي إذا عتذب»:< ازوف عليا» والظامر آن هذا في تتح فكة 
كما في «البخاري» برقم (5984). (ش). 


07 


(6) كتاب المناسك (90) باب )٠١7(‏ حديث 


الذاكوت عمو بقعتو الغزيز: يشال الشافت رن يزية عل سيعت 
فِي الإِقَامَةٍ فين كاك :خسري ابن الْحَضْرَمِيٌ أَنَّهُ سَمِعَ 
وَسُولَ الذّه كله 4 ول «للْمُهَاجِرِينَ إِقَامَةُ بَعْدَ الصَّدْرٍ كا200 , 


لخ رضت كرة 7 م٠‏ ] 


عن ابن معين: ليس به بأس» وقال أبو حاتم وأبو داود: ثقة» وقال ابن سعد: 
كان ثقة» وقال العجلى: مدني ثقة» وقال النسائي في «الجرح والتعديل»: ثقة؛ 
وذكره ابن حبان فى «الثقات». 


(أنه سمع عمرٌ بن عبد العزيز يسأل السائبٌ بن يزيد: هل سمعتٌ في 
الإقامة بمكة) للمهاجر (شيئاً؟ قال) السائب بن يزيد: (أخبرني ابن الحضرمي) 
هو العلاء بن الحضرمي» واسم أبيه عبد الله بن عمادء وكان حليف بني أمية» 
صحابي جليل» عمل على البحرين للنبي كك وأبي بكر وعمر. 

(أنه سمع رسول الله يَكِِْ يقول: للمهاجرين إقامة) في مكة (بعد الصدر) 
أي بعد قضاء النسك (ثلاثاً)» والمراد أن له مكث هذه المدة لقضاء حوائجهء 
وليس له أزيد منها؛ لأنها بلد تركها لله تعالى فلا يقيم فيها أكثر من هذه المدة؛ 
لأنه يشبه العود إلى ما تركه لله تعالى» نقله في الحاشية عن «فتح الودود). 


قال مد وفقه ه هذا الحديث أن الإقامة بمكة كانت 0 على من 


مات بمكة» وفي كلام 0 قل ذلك ا ا ولا معنى 
ال 


)١(‏ في نسخة: «ثلاث21. 

(؟) وتقدم في البذل في «باب الصلاة بمنى» ما يرد على عثمان ‏ رضي الله عنه ‏ 
من استيطانه على أحد التوجيهات. (ش). 

(*) «فتح الباري» (557137//17). 


00 


(5) كتاب المناسك (90) باب )٠١70(‏ حديث 


فال التحووئ!": تتح هذا الحدييت أن الدين قاجورا سوم 
عليهم استيطان مكة» وحكى عياض أنه قول الجمهورء قال: وأجازه لهم 
جماعة يعني بعد الفتح» فحملوا هذا القول على الزمن الذي كانت الهجرة 
المذكورة واجبة فيهء قال: واتفق الجميع على أن الهجرة قبل الفتح 
كانت واجبة عليهمء وأن سكنى المديئة كان واجباً لنصرة النبي مَل 
ومواساته بالنفس. 

وأما غير المهاجرين فيجوز له سكنى أي بلد أراد» سواء مكة وغيرها 
بالاتفاق» انتهى كلام القاضي . 

ويستنثى من ذلك من أذن له النبي كَلةِ بالإقامة في غير المدينة. 
وقال القرطبي: المراد بهذا الحديث من هاجر من مكة إلى المدينة 
لنصرة النبي يله ولا يعني به من هاجر من غيرها؛ لأنه خرج 
جواباً عن سؤالهم لما تحرجوا من الإقامة بمكة؛ إذ كانوا قد تركوها لله 
5 

قال: والخلاف الذي أشار إليه عياض كان فيمن مضى» وهل يبتني 
عليه خلاف فيمن قر بدينه من موضع يخاف أن يفتن فيه في دينه. فهل له أن 
يرجع إليه بعد انقضاء الفتنة؟ يمكن أن يقال: إن كان تركها لله كما فعله 
المهاجرونء فليس له أن يرجع لشيء من ذلك» وإن كان تركها فرارا بدينه 
ليسلم لهء ولم يقصد إلى تركها لذاتهاء فله الرجوع إلى ذلكء» انتهى. 
وشو حسن اموجه 

قلت: ويؤيده ما أخرج النسائي7؟ من بحديث ابن مسعود رفعه: «لعن الله 
آكل الربا ومؤكله» الحديث» وفيه: «والمرتد بعد هجرته أعرابيا». 


دق راجع: «شرح صحيح مسلم» (ه/ 7 1). 
(0) «اسئن النسائي» (؟١٠له).‏ 


0: 


(5) كتاب المناسك (91) باب )٠870(‏ حديث 


ا 


وف حَدَّتَنَا الْمَعْنِيُ م عن نافِع. عن عَبدٍ الله بن 
م 2 َك 22 0 م0 - 58 7 
و أن زشول اللاديلة فخر لفقب وزو اشاقة نزي تمان ذن 
طَلْحَة الْحَجَبِيُ وَبالٌ» فَأَغْلَقَهَا عَلَيْه ا ل رن 


(91) (يَابُ الضّلاة2"0 فِي الْكَمْبَة) 
أي هل صِلَى فيها رسول الله كله أم 


“0060 _(حدثنا القعنبي ) عن مالك» عن نافع, عن عبد الله بن عمر: أن 
رسول الله يه دخل الكعبة) كان ذلك عام الفتح0©, كما وقع مبيناً من رواية 
يونس بن يزيد» عن نافع علد لتخا 1 في «كتاب الجهاد» (هو وأسامة بن زيد 
وعثمان بن طلحة الحجبي وبلال. فأغلقها عليه) وفي رواية: فأغلقوا عليهم 


)١(‏ هاهنا بحثان: الأول: صحة الصلاة فرضاً ونفلاء والثاني: هل هو مندوب كما صرّح به 
أهل الفروع من الأئمة الأربعة أم لا؟ كما جزم به ابن القيم» قال النووي (45/0): 
قال الشافعي والثوري وأبو حنيفة وأحمد والجمهور: تصح فيها صلاة الفرض والنفل» 
وقال مالك: تصح فيها صلاة النفل المطلق. ولا يصح الفرض ولا الوتر ولا ركعتا 
الطواف» كلا نر لك اي الطب سن اشرو لاريم للترمدي: لكن ما حكاه عن 
أحمد تأباه كتب فروعه» ففي «الروض المربع» 25١/١(‏ 07): لا تصح الفريضة في 
الكعبة ولا فوقها والحجر منهاء وإن وقف على منتهاها بحيث لم يبقٌ وراءه شيء منهاء 
أو وقف خارججها وسجد فيها صحت؛ لأنه غير مستدبر لشيء منهاء وتصح 
النافلة والمنذورة فيها وعليها. والمسألة خلافية عند المالكية كما فى الدردير 
(55/1” 50" ). (ش). ١‏ 

() لا خلاف بين أهل العلم في دخوله ‏ عليه السلام ‏ في غزوة الفتح» واختّلِفٌ في حجة 
الوداع» والجمهور على عدم الدخول حتى حكى النووي الإجماعَ على ذلك» وكذا 
أنكر ابن القيم (597/7) أشدّ الإنكارء وذهب كثير من الفقهاء وأهل العلم إلى التعدد؛ 
أي الدخول في الحجة أيضاًء منهم ابن حبان والبيهقي والمحب الطبري والسهيلي 
لرواية عائشة» ولم تكن معه في الفتح. ولما ورد في رواية ابن عمر وابن ن عباس من 
تكرار الدخول عند الدارقطني» كذا في «الأوجز» (8/ .)1١78 - ١07‏ (ش). 

[فرة الصحيح البخاري» (5984). 


1ه 


(5) كتاب المناسك (91) باب )٠١(‏ حديث 


2 207 د روء كان 0-8 در ع6 غ1 ىه م ومس مره 
فَمَكتَ0' فِيهًا. قَالَ عَبْد الله بْنُ عْمَرَ: «مَسَأَلْتٌ بلالا حِينَ حَرَجَ مَاذَا 
ع اسه اسل و 0 َال ا ل ا عض و 
' 000 َي 22 2000 رو م 0 و مم 7 َه َه م6 
عن يميئه» وثلاثة ا عمدةٍ وراءه» وكان البيت يَوْمَيِلِ على سِتةٍ أعمدة 


2021 


عر 0 
وا اس ٠‏ 5 . 
ثم صَلى). [خ 065١ه.‏ م1959ء ن ؤكلاء حم ؟8/7؟١]‏ 


الباب (فمكث فيهاء قال عبد الله بن عمر: فسألت بلالا حين خرج) من البيت 
(ماذا صنع رسول الله ككلْ) فيها؟ 


«(فقال) بلال: (جعل) رسول الله كَكِ (عموداً عن يسارهء وعمودين عن 
يمينه. وثلاثة أعمدة وراءه» وكان البيت يومئذ على ستة أعمدة(" ثم صِلَّى) 
والحكمة في تغليق الباب مخافة أن يزدحموا لتوفر دواعيهم على مراعاة أفعاله 
ليأخذوها عنهء أو ليكون ذلك أسكن لقلبهء وأجمع لخشوعة. 


ولا يخالفه ما في (البخاري)0): أنه من يه العحووة«البجاتيةة 
فإنه لما جعل ساريتين عن يمينه وسارية عن يساره يصدق عليه أنه 
ملىبين العمودين البعالييق انضاء كانه ترك فيه دكن شارية واعهدة القن 
كانت عن يمينه. 


ويعارضه حديث ابن عياس عند البخاري وغيره: أنه لم يصل في 
البيت27: ولا معارضة في ذلكء فإثبات بلال أرجح؛ لأن بلالا كان معه 
يومئذء ولم يكن معه ابن عباس» وإنما استند في نفيه تارة إلى أسامة وتارة إلى 
أخيه الفضلء» مع أنه لم يثبت أن الفضل كان معهم إِلَّا في رواية شاذة» فترجح 
رواية بلال من جهة أنه مثبت وغيره ناف. 


دلق في نسخة: «ومكث)2. 

(5) فيه دليل على تغيير هيئتهء وهو كذلكء فبناها ابن الزبير على ثلاثة أعمدة» وهو كذلك 
إلى زماننا هذا على ثلاثة» كذا فى «الأوجز» .)١717/8(‏ (ش). 

زهرة ااصحيح البخاري» .)١1598(‏ : 

)2 لاصحيح البخاري» .)١1101(‏ 


01 


(©) كتاب المناسك (91) باب )56١568-5084(‏ حديث 


بيد الل و تسكوت إمصان ل 
ا عَبْدُ الرَّحْمنٍ بْنُ مَْدِي عن مَالِكِ بهذا َم يذ 
0 الْقيْلَةَ كَلاكة أَذْرع . ٠‏ [خ 05ه] 
ا يجذكنا فهان زا 555 الث أخامك فو فكو ذال 


وقال النوويي7) ه: يجمع بين إثبات بلال ونفي أسامة بأنهم لما 
دخلوا الكية اتشعلنا د فرأى أسامة النبي كلةٍ يدعو فاشتغل بالدعاء في 
ناحية» والنبي كَلِةٌ في ناحية» ثم صلَّى النبي كَل فرآه بلال لقربه منه» ولم يره 
أسامة لبعده واشتغاله» ولأن بإغلاق الباب تكون الظلمة مع أنه يحجب عنه 
بعض الأعمدة فنفاها عملا بظنه. 


وقال فى «لباب المناسك»: «فصل»: يستحب دخول البيت إذا روعي 
آنابه؛ والصلاة فيه والدعاء» ويدخله خاضعاً خاشعاً معظماً متسحيياً: لا لا يرفع 
رأسه إلى السقف. ويقصد مصلَّى النبي كل وإذا صلَّى وضع خده على الجدارء 
وحمد الله واستغفره» ثم يأتي الأركان الأربعة» فيحمد ويستغفر ويسبح ويهلل 
زكر ويصلي علي النبى عليه .الصادة والستلامء ويدعو بما شاء» ويجتنب البدع 
والإيذاء. فإن أدى دخولة إلى الإيذاء لم يدخل . 

6814 (حدثنا عبد الله بن محمد بن إسحاق الأخرمي) بفتح 
الهمزة وسكون المعجمة وفتح الراءء نسبة إلى أذرمة» قرية بنصيبين» 
الجزري» أبو عبد الرحمن الموصليء قال أبو حاتم والنسائي: ثقة 
(نا عبد الرحمن بن مهدي. عن مالك بهذا) أي بهذا الحديث (لم بذكر) 


عبد الرحمن (السواري» قال) ابن مهدي عن مالك: ثم صلَّى وبيئه وبين 
القبلة ثلاثة أذرع). 


06 (حدثنا عثمان بن أبى شيبة. نا أبو أسامة. عن عبيد الله 


.)559 25578 /5( انظر: شرح صحيح مسلم؟» (95/5): و افتح الباري»‎ )١( 
يذرك‎ 


(5) كتاب المناسك (91) باب )3١717-05(‏ حديث 


عن نَافِع» عن ابْنِ عَمَرٌ عن النَبِيَ بل بِمَعْنَى حَدِيثِ الْمَعْنَبِيّ؛ قَالَ 
ا اه 5-0 


3 زياد عن مكنا هوه من عَبْدِ الحم بن صَقْوَاة َال" 6 
لعيمر 2 الْكَتَلَاب : ل اله يله حِينَ دَكَلَ ا 
انه مان اك ون ار 1 


1" سل ل لا الْحَبَاج» 
عَبْدُ عبد الوارف »عن يون» عن عِكْرِمَة . عانق كاد 


م ال كله لما قَدِمَ ا ا ا ل م ا 


عن تافع امن ابن صمرن عن النبي كَلهِ بمعنى حديث القعنبي؛ قال: ونسيت أن 
أسأله :كم اصلى 06 


75 (حدثنا زهير بن حربء. نا جرير» عن يزيد بن أبي زيادء عن 
مجاهدء عن عبد الرحمن بن صفوان7 قال: قلت لعمر بن الخطاب: كيف 
صنع رسول الله وَل حين دخل الكعبة؟ قال) عمر رضي الله عنه: (صلَّى 
ركعتين)»؛ قال النووي في «شرح مسلم)(2: إسناده فيه ضعف. قلت: ولعله 
لأجل”" يزيد بن أبي زياد فإنه ضعيف» كبر فتغير وصار يتلقن» وكان شيعياًء 
كما في «التقريب». 


61 _(حدثنا أبو معمر عبد الله بن عمروين أبى الحجاج. 
نا عبد الوارث» عن أيوب». عن عكرمة. عن ابن عباس : أن النبى كَل لما قدم 


)١(‏ والحديث مختصرهء وأخرجه أحمد وغيره مفصلا مفصلاء ولفظهم كما في «نصب الراية» 
(377/6)ء عن ابن صفوان قال: «لما افتتح رسول الله كللِ. . . إلخ». (ش). 

(0) (ه/لاة). 

(*) وكذا قال الزيلعي في «نصب الراية» (5/ 755). (ش). 
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(6) كتاب المناسك (941) باب (70710) حديث 


3 ب ل بلكل لبك وَفِيهِ الآلية َأَمَرَ بها َأَخْرِجَت 


5 


فاخرِجٌ 07 إِبِرَاهِيمَ وَإِسْمَاعِيل وَفِي أيْدَِيهِمَا الأَزْلام 


0 0 
ا 


مكة) زمن الفتح (أبى أن يدخل البيتٌ) أي امتنع عن دخوله (وفيه الآلهة) 
أي والحال أن في العيثت الهتهم -.وهي الأصنام ‏ موجودة» (فأمر بها) 
أي بالأصنام (فَأْخْرجَث) أئ من البيت. 


(قال: فأخرج صورة إبراهيم وإسماعيل وفي أيديهما الأزلام) أي القداح» 
جمع زلمء وهو القدح الذي لا ريش لهاء وهي أعواد نحتوها وكتبوا في أحدها 
«افعل».2 وفي الآخر «لا تفعل). و (لا شيء2 في الأرء فإذا أراد أحدهم السفر 
أو حاجة ألقاها ف الوعاءع. فإن خرج «افعل») فعل». وإن خرج لا تفعل) 
لم يفعلء وإن خرج «لا شيء)؛ أعاد الإخراج حتى يخرج له «افعل") 
أو «لا تفعل». 

وعن ابن إسحاق قال: كانت هُبَل أعظم أصنام قريش بمكة» وكانت في 
بئر في جوف الكعبة» وكانت تلك البئر هي التي يجمع فيها ما يهدى للكعبة» 
وكانت عند هبل سبعة أقداح» كل قدح منها فيه كتابء قِدْح فيه «العَقْل)» إذا 
اختلفوا في العقل من يحمله منهم ضربوا بالقداح السبعة» وقِذّح فيه «نعم» للأمر 
إذا أرادوه بضرك بهء قال: فإذا خرج قدح «نعم) عملوا به» وقدح فيه (ل')2, 
فإذا أرادوا أمرا ضربوه به في القداح. فإذا خرج ذلك القدحء لم يفعلوا ذلك 
الأمرء وقدح فيه ا(منكماء وقدح فيه «مُلْصِقَاء وقدح فيه (من غيركم)؛ وقدح 
فيه «المياه» إذا أرادوا أن يحفروا للماء ضربوا بالقداح وفيها ذلك القدحء فحيث 

وكانوا إذا أرادوا أن يختنوا غلاماً أو أن يُنكحوا منكحاً أو أن يَدْفتوا مَيْتاً 
أو يشكوا في نسب واحد منهمء ذهبوا به إلى هُبَّل بمائة درهم وبجزورء 
فأعطوها صاحب القداح الذي يضربهاء ثم قرّبوا صاحبهم الذي يريدون به 
مايريدونء ثم قالوا: يا إلهنا؛ هذا فلان بن فلان قد أردنا به «كذا وكذا» 
فأخرج الحقٌّ فيهء ثم يقولون لصاحب القداح: اضرب فيضرب» فإن خرج عليه 

اننوك 


(5) كتاب المناسك )باب (96174) حديث 


0 0 هد هلهم لقي الله كن فرك ايا 
بها قَط). قا قا 2 ثم دَخَل الْبَيْتَ فَكَبَّرَ فِي نَرَاحِيهِ وَفِي رَوَايَامء 


ثم خَرَجَ 0 0 فيه). [خ 150١‏ حم ١/84؟]‏ 
حَدَّة كْنَا الْمَعْتَبِيُ: نَا عَبْدٌ الْعَزِيزِء عن عَلْمَمَةَ 


«من غيركم) كان عيليفا :2 وإن خرج «مُْلْصِق» كان على ميراثه 7 لا نسب 
له ولا حلف» وإن خرج فيه [شيء] سوى هذا مما يعملون به «نعم» عملوا به 
وإن خرج «لا2 أخََروه عامهم ذلك». حتى يأتوا به مرة أخرى» ينتهون في أمورهم 


إلى ذلك مما خرجت به القداح» انتهى. 


(فقال رسول الله كل: قاتلهم الله) أي أهلكهم. (والله لقد علموا) أي كفار 
قريش (ما استقسما) أي إبراهيم وإسماعيل ‏ عليهما السلام ‏ (بها) أي بالأزلام 
(قط. قال) ابن عباس: (ثم دخل البيت فكبر في نواحيه وفي زواياه) أي أركانه 
(ثم خرج ولم يصل فيه) . 

وههنا كتب في النسخة المكتوبة الأحمدية على هامشها «باب» وفي 
المضرية قناب في الحجرة» .وفي حاشية التسخة الحجتبافية التغلوية قباب 
الصلاة فى لتحم ا والأولى أن لا يكون ههنا باب» لأن الأحاديث المذكورة 
فيها كلها تناسب «باب الصلاة في الكعبة». 


4 _(حدثنا القعنبىء نا عبد العزيز) الدراورديء (عن علقمة) بن 
أبي علقمة» واسمه بلال امدق مواق عانعن < مني الله عنها ‏ » وهو علقمة بن 
أم علقمة واسمها براك قال لك عي او داود والنسائي: ثقةء 
وقال أبو حاتم: صالح الحديث لا بأس بهء وذكره ابن حبان في «الثقات»؛ 
وقال :ابن عبد البر : كان ثقة عاموناً . 


)١(‏ فى نسخة: «ما اقتسما». 
(0) كذا في الأصلء وفي «سيرة ابن هشام» )184/9١(‏ وغيره من كتب التاريخ: كان على 


05٠ 


(5) كتاب المناسك (91) باب (؟١0٠)‏ حديث 


ا 22 


كٍِ 2 م ا َه يمعو لس 0 ً و 
عن أمدوء. عن عائشة انها قَالَتْ : «كُنْتٌ كال ددعل لحت وَأَصَلي 
فيد تار سول الل علط بِيَذِي َأَدْخَلَنِي في الْحِجْرِاء فَقَالَ: 


١صَلَّي‏ فِي الْحِجْرِ إِذًا أَرَدْتِ دُخُولَ الْبَبْتِء كَإِنْمَا هُوَ وِظعَةٌ مِنَ الْبَّتِء 


فَإِنَْ كَوَمَك افْمَصَروا حَِيِنّ كم الك اي من الْمَيْتِ). 
زت كلاه ن 2591١5‏ حم 245/5 خزيمة 018؟] 


8 


(عن أمه) مرجانة والدة علقمة تكنى أم علقمة» علق لها البخاري في 
«الحيض»» مدنية تابعية ثقة» وذكرها ابن حبان في «الثقات» (عن عائشة) 
- رضي الله عنها ‏ (أنها قالت: كنت أحب(2" أن أدخل البيت. وأصلي فيه) كأنها 
قالت: فقلت لرسول الله يه ذلك. 

(فأخذ رسول الله يَكُ بيدي فأدخلني في الحجر) وهو الحطيم (فقال) 
رسول الله كك : : (صلّي في الحجر) أي الحطيم (إذا أردتٍِ دخول البيت: فإنما 
هو قطعة من البيت. ٠‏ فإن قومك) أي قريشاً (اقتصروا) اف« البيك (خجين يدوا 
الكعبة) وقلَّت النفقة (فأخرجوه) أي الحجر (من البيت) . 

واستدل ابن عمر بهذا على أن رسول الله يَلةِ لم يمس الركن الشامي 
والعراقي ؛ لأنهما ليسا بركنين في الحقيقة» لأن البيت لم يتمم على قواعد 
إبراهيم . 

قلت: ويؤيد ذلك أن رسول الله وَكيِِ طاف دائماً من وراء الحطيمء 
ولم يطف مرة بين الفرجتين» ولكن قالت الفقهاء(: إذا صلَّى المصليء 


() وكان حبها للنذرء ففي «العناية» (07"07/1): روي أنها نذرت إن فتح الله مكة على 
رسول الله َل أن تصلي في البيت ركعتين» ٠‏ فأخذ يَككدِ بيدها وأدخلها الحطيم وقال: 
صلي هاهنا؛ فإن الحطيم من البيت» إلا أن قومك قصرت بهم النفقة فأخرجوه من 
البيت» ولولا حدثان قومك بالجاهلية لنقضت البيت» وأظهرت قراعد إبراهيم؛ 
وأدخلت الحطيم في البيت» وألصقت العتبة بالأرض» وجعلت له باباً شرقيًا وباباً 
غربيّاء ولئن عشت إلى قابل لأفعلنَّ ذاك ولم يَعِشل . . .إلخ. (ش). 

() قال العيني :)١335/90(‏ هذا هو المذهب عند الحنفية والمالكية» وهو الذي صححه حت 


6:١ 


(0) كتاب المناسك (91) باب )٠١99(‏ حديث 


4 


ات هه ل 3 3 الوم سه 02 ه 
68 حَدِثنًا مُسَدَّدٌء نا عَبْد الله بن دَاوَدَ عَنْ إسماعيل بن 
مه 2 مه م ًَ م 0 34 ص يت صابن 
عَبَدٍ المَلِك» عن عَبدٍ الله بن أبي مليكة؛ عن عائشة : «أن النبى كَل 
سس 3 :أ - ها ات اه ل فم عاو مده ا د فاق بن ئ 0 
حرج فين عِنرِها وهو مسرور» ثم رجع إليّ وهو كَيِيبٌء فقال 
21 و 9-4 


ني دَحَلْتُ الْكَعْبَة وَلَوْ اسْتَقيَلْتُ مِنْ أمْرِي ما اسْتَدْيَرْتُ مَا مَحَلتُهَاء 
3 7 


2 0 > جه و ر > ص 
إنى أحَاف أن أكون قد شقّقت عَلى أَمْتِي). [ت ”40 جه 02054 


ق ه/9١١1-*"5#ل2‏ حم 2117/5 خزيمة 0006| 


واستقبل الحطيم فقط لا تجوز صلاته؛ لأن استقبال البيت في الصلاة قطعي 
الثبوت» وكون الحطيم داخل البيت ثبت بحديث ظنى» لهذا لا يجوّزون 
استقبالها حتى يكون الاستقبال إلى جزء من البيت. 

48 ا (حدثنا مسددء نا عبد الله بن داود) الخريبى» (عن إسماعيل بن 
عبد الملك. عن عبد الله بن أبى مليكة» عن عائشة: أن النبي يله خرج من 
عندها وهو مسرور) أي فرحانء (ثم رجع إلىّ وهو كثيب» فقال) رسول الله كله: 
(إني دخلت الكعبة ولو استقبلت من أمري ما استدبرت ما دخلتهاء إني أخاف 
أن أكون قد شققتٌ على أمتي) أي أوقعت المشقة عليهم بدخولي في الكعبة. 

وننانةة التسديف بالناتة انه تاهيقا قن هذا الحدرى ذغعوله كله ني 
القحنة كسيف ذكة الفيلةة تيا لهذا ناشي بالبات» ولكن: نيه أن 
هذا الدخول في الكعبة ظاهره أنه وقع في الحجة؛» والصلاة المتقدمة كانت في 

قال الشوكاني©: فيه دليل على أن رسول الله يك دخل الكعبة في غير 
عام الفتح؛ لأن عائشة لم تكن معه فيه؛ إنما كانت معه فى غيره» وقد جزم 
جمع من أهل العلم أنه لم يدخل إِلّا في عام الفتح» وهذا الحديث يرد عليهم» 
- الرافعي والنووي أنه لا يصح استقبال الحجر في الصلاة مع عدم استقبال شيء من 


الكعبة. (ش). 
)١(‏ «نيل الأوطار» (9/ 447). 


؟*0 


(0) كتاب المناسك (91) باب (701) حديث 


ا لاس مع 00 خيرة بن ومو رةه عي و ع ف ع ل 
806 0 حدثنا ابن السرح وكيد بن منصور ريشده الوا 
5 7 عي © 0 5 5 مي 6 2 ١‏ 
نا يفيان» عن مَنصور الحجبىٌ» حدتيئ خالى؛ عن 00 
0000 أ ماع 3 هو 
قال سمعت الاسلمية جوف :0 ار طق 06ل قر 0و ل رق لمم ل ل و م ا 9 


وقد تقرر أن النبي كلِ لم يدخل البيت في عمرته. كما في حديث ابن أبي أوفى 
من حديث إسماعيل بن أبي خالد قال: قلت لعبد الله بن أبي أوفى: 
«أدّخل النبئُ كل البيتٌ فى عمرته؟ قال: لا) فتعين أن يكون دخله في حجتهء 
وبذلك جزم الببهقي0) 1 

وقد أجاب البعض عن هذا الحديث بأنه يحتمل أن يكون يل قال ذلك 
بالمدينة بعد رجوعه من غزوة الفتح. وهو بعيد جداً . 

(حدثنا ابن السرح وسعيد بن منصور ومسدد قالوا: نا سفيان» 
عن منصور) بن عبد الرحمن (الحجبي» غدلي خالى) وخر اناف بن عبد الد بن 
شيبة الحجبي» وفيه إشكالء فإن مسافعاً لا يمكن أن يكون خالا لمنصورء 
فإن الخال من يكون أخاً للأم» وليس هو أخاً لأم منصور صفية بنت شيبة» 
بل هو ابن أخي أمه كما صرح به الحافظ في «تهذيب التهذيب»27 في ترجمة 
مسافع» روى عن أبيه وجده وعمته صفية» وعنه ابن عمته منصور بن صفية» 
فإطلاق الخال عليه لعله بطريق المجاز؛ لأنه ابن أخيهاء كما أطلق رسول الله يل 
الخال على سعد بن أبي وقاص؛ فعبد الله والد مسافع أخ لطيفة بنت شيبة 
وشقيق لهاء فهو خال لمنصور؛ فيحتمل أن يقال: إن ههنا سقط لفظ «ابن» من 
النساخ؛ فكأنه قال: حدثني ابن خالي» وعلى هذا لا يحتاج إلى ارتكاب 
المجاز. ولكن ما وجدته في شيء من نسخ أبي داودء والله أعلم. 


(عو ا أض) اق فيفية دف في" الطب رليك « عت لسلس 


)000 زاد في نسخة: «١صفية‏ بنت شيبة». 
(0) انظر: «السئن الكبرى» .)١59/8(‏ 
(9) انظر: «تهذيب التهذيب» .)1١7/1١١(‏ 


ارك 


(5) كتاب المناسك (91) باب )7٠070(‏ حديث 


تقول قلت لعتمنان: مَا مَالَ لَكَ وَسُولُ الله يي حِيِنَ 
دَعَاكَ؟ قَالَ: ني نَسِيِتُ أن رك أن تُحَمْرَ الْمَرْنْيْنٍ فَإِنهُ 
لحيل تعفن أن كرون تي لف 3 دي عض الشصساية 
[حم :/ 1 0/0 8"”] 


قَالَ ابن السّرّح : ال مُسَافِعْ ا 


وقيل: عن امرأة من بني سليمء قال في «التقريب»: عن عثمان بن 
طلحة في تخمير قرني الكبشء لا تُعرّف. (تقول: قلت لعثمان») بن 
طلحة بن أبي طلحة عبد الله بن عبد العزى بن عثمان بن عبد الدار بن قصي 
العبدري الحجبي» أسلم في الهدنة» وهاجر مع خالد بن الوليدء» ثم سكن 
مكة إلى أن مات بهاء وقيل: قتل بأجنادين» قال مصعب الزبيري: 
دفع النبي وَل مفتاح الكعبة لشيبة بن عثمانء» وقال: «خذوها يا بني 
أب طلحة خالدة تالدة»» وقال ار قال قوم: 4 افيد باحتادين > 
وذلك باطل 17 , 

(ما قال لك رسول الله كلل حين دعاك؟ قال) عثمان بن طلحة: 
قال لي رسول الله يكلة: (إني نسيت أن آمرك أن تخمّر) أي تغطي 
(القرنين) أي توي الكبش الذي فدي به إسماعيل عليه البضاوة 
والسلامء (فإنه ليس ينبغي أن يكون في البيت شيء يشغل المضلي) 
عن الصلاة. 

(قال ابن السرح) أي زاد: (خالي مسافع بن شيبة) أي زاد 
لفظ مسافع بن شيبةء وقدمنا أن مسافع بن شيبة ليس هو خاله 
إِلَّا أن يحمل على المجازء ومناسبة الحديث بالباب بذكر الصلاة في 
الكعبة فيه . 


.)١7؟5/ا9( انظر: «تهذيب التهذيب»‎ )١ 
(؟) وقد احترقا في فتنة الحجاج بابن الزبيرء كذا في ١حياة الحيوان» (7557/5). (ش).‎ 


0: 


(5) كتاب المناسك (؟4) باب )٠١1(‏ حديث 


(؟4) بَابٌّ: فِي مَالٍ 00 


ب 0 مع داه 


ماري من اتن عن اص الأختب. ا عن شَيْبَةَ 
د عقي ا عثمان .قال للم مم ارده 
اكرى امك و81 ا اخ حة حَنَّى أَقْسِمَ مَالَ الْكَعْبَقٍ قَالَ: 


(41) (بَابٌ: فِي مَالٍ الْكَعْبَةِ) 
ع في المال الذي يهدى إلى الكعبة 
فيوضع في بئر في جوفهاء هل يخرج أم لا؟ 

6١‏ _(حدثنا أحمد بن حنبل؛ نا عبد الرحمن بن محمد) بن زياد 
(المحاربي) أبو محمد الكوفيء قال ابن معين والنسائي: ثقة» وقال النسائي 
أيضاً : ليس به بأس» وقال أبو حاتم: صدوق إذا حدث عن الثقات» ويروي عن 
المجهولين أحاديث منكرة فيفسد حديثه» وذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال 
الساجي: صدوق يهم. 

(عن الشيباني) أبي إسحاق؛ (عن واصل الأحدب؛ عن شقيق» عن شيبة 
يعني ابن عثمان) , واي للح عد زه زو كيه لعزي ير سما د بريه دار 
أبو عثمان الحجبي العبدري المكي» قتِل أبوه يوم أحد كافراء قال ابن سعد: 
بقي حتى أدرك يزيد بن معاوية» وأوصى إلى ابن الزبير» وهو أبو صفية بنت 
شيبة» وكان ممن صبر بحنين مع النبي َو دفع النبي وَكْةْ مفتاح الكعبة إليه 
وإلى عثمان بن طلحة فقال: «خذوها يا بني أبي طلحة خالدة تالدة» لا يأخذها 
منكم إلا ظالم». 

(قال) شيبة: (قعد عمر بن الخطاب في مقعدك() الذي أنت فيه؛ فقال) 
لمن (لا اخرح تعتى اقنيو عاق الكشة) آى على السسنانت ول اقال) شي : 


)١(‏ أي: شقيق» الحديث مختصر طوّله ابن ماجه. [انظر: «السئن» .])5١1١5(‏ (ش). 


ه60 


(5) كتاب المناسك (؟9) باب )٠١9(‏ حديث 


3 92 اس 3 027 س1 1ه 2-3 ص ََ 
قث ما انك ببفاغل» ال تلى لانعلنة 5ال20: فلت مادانت 
7 000 ب وه 0 0 2 د مده رع ديك سد 
بفَاعِل0". قَالَ: ل0"؟ قلتٌ: لأن رَسُولَ الله كله َذْ رَأى مَكانه 
ا مشي 5م رع ثري ”7 2 1 رس يسم 22س > >2 سس 
وَأبو بكر وَهمًا أحوّج مِنك إلى المالٍ» فلم يحركاه. فقام فخرج). 
[خ 1594. جه 5١١؟]‏ 

7 اد جدكنا عاية 1 تختي» ااعدد اللر تل الخارقة 
عن مكتكيق نوعني اتلك دن انان لتلا مقف غلوق انك 


(قلت9: ما أنت بفاعلء قال عمر : بلى لأفعلن: قال) شيبة: (قلت: ما أنت 
بفاعل» قال) عمر: (لم) أي: لِمّ قلت ذلك؟ (قلت: لأن رسول الله كَلِهِ قد رأى) 
أي علم (مكانه) أي وجوده (وأبو بكرء وهما أحوج منك إلى المال؛ فلم يحركاه) 
أي لم يخرجاه (فقام) عمر (فخرج) وفي رواية قال: هما المرءان يقتدى بهما. 

٠"‏ _(حدثنا حامد بن يحيىء نا عبد الله بن الحارث) بن عبد الملك 
المخزومي» أبو محمد المكي, قال يعقوب بن شيبة: ثقة» وذكره ابن حبان في 
«الثقات». (عن محمد بن عبد الله بن إنسان الطائفي) الثقفي» قال ابن أبي خيثمة 
عن ابن معين: ليس به بأس» وقال أبو حاتم: ليس بالقوي» في حديثه نظرء 
وذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال البخاري2" لما ذكر حديثه في صيد وح : 
لمويتايع عليه 

(عن أبيه) عبد الله بن إنسان الثقفي الطائفي ثم المدني» قال البخاري: 
لم يصح حديثهء وذكره ابن حبان في «الثقات». وقال: كان يخطىء. 


)١(‏ فى نسخة: «فقال». 

إفة ل «فاعل». 

إفرة لك (فلم». ٠‏ 

(5:) قال الحافظان ابن حجر (5/ /551)» والعيني )١77/0(‏ في وجهه: إنه مال موقوف» 
لا يجوز صرفه إلى غيره» لكن يشكل عليه ما ورد أن المهدي يقسمهء اللّهمٌ إِلّا أن 
يقال: إنه مجتهد» فيقع اجتهاده إلى أن الجواز لأجل احتياج الناس إليه. (ش). 

(5) انظر: «التاريخ الكبير» .)١5١/١/١(‏ 


0:5 


(5) كتاب المناسك (9)باب (0*) حديث 


عن عَرُوَةً بْنِ بير عن الرُّبَيْرِه قَالَ: «لَمَا أَمْبَلنَا مَعَ رَسُولٍ الله كه 
ِنْ ليه حَتّى إِذَا ؛ كنا عِنْدَ السدرةء وَكتَ رَسُولُ الله يلي طرف اَذ 


وعؤى > > .> ع 


الأسْوَد ا َاسْتَقبَلَ نَخْبا ببَصَرِهِ - وَقَالَ م 50 - وَوَقْتَ حَنَى 
و2 ى اماو معد قر سس شف 


كفك تَقَف الئاس كُلَهُمْ نم قَالَ : فإنَّ صَيْدَ وَجّ وَعِضَاهَهُ حِرْمٌ مُكَرّمٌ للّوا. 
وَدَلِكَ قَبْلَ نرُولِهِ الاي وَحِصَارِو(" لِكَقِيفٍ . [حم ]١١90/١‏ 


سمه عبتو 


روى له أبو داود حديئاً واحداً في تحريم صيد وجح قلت: تعقب الذهبي فقال: 
هذا لا يقوله الحافظ إِلَّا فيما روى عدة أحاديث» وعبد الله ما عنده غير هذا 
الحديث» فإن كان أخطأ فيه فما هو الذي ضبطه. 

(عن عروة بن الزبيرء عن الزبيرء قال: لما أقبلنا مع رسول الله كك من 
لِيّة) قال فى «القاموس»0©: بالكسرء واد لثقيفء أو جبل بالطائف أعلاه 
د كله عر ل ما ري 

وقال في (معجم الزدان11 لل ضرون الباء» بوكسز الام تعن تواحي 
الطائف» مر به رسول الله يكةٍ حين انصرافه من حنين يريد الطائف» وأمر ‏ وهو 
بلية ‏ بهدم حصن مالك بن عوف قائد غطفان. 

(حتى إذا كنا عند السدرة) أي * شجر النبق ٠‏ (وقف رسول الله يَهِ في طرف 
القرن الأسود) وهو جبل صغير» قط دروي الت عذوها) أن قا 
السدرة (فاستقبل نخباً) بفتح النون» قال في «القاموس»7*): وَكَكتِفِ: واد بالطائف 
(ببصرهء وقال مرة: واديه) أي فاستقبل واديه ببصره (ووقف حتى اتفق الناس) 
أي توقفوا معه (كلهمء ثم قال : إن صِيدٌ وَخ"2 وعضامّه) وهو دل شجر عظيم 
له شوك (حرم) أي حرام (محرّم لله؛ وذلك قبل نزوله الطائف وحصاره لثقيف) . 


)١(‏ فى نسخة: «إحصاره». 

(5) «القاموس المحيط؛» (197/4). 

(9) «معجم البلدان» (5/ .)072١‏ 

(:) «القاموس المحيط» .)75٠/5(‏ 

)0( اختلف في تعيين محله. كما في «شرح المناسك» للنووي (ص 24)07”5 قال ابن قدامة - 


/عا6 


(5) كتاب المناسك (97) باب (70) حديث 


قال في «تاريخ الخميس)23: ثم سار رسول الله يَكلِِ إلى الطائف حين فرغ من 
حنين» وسلك على نخلة اليمانية» ثم على قرنء ثم المليح» ثم بحرة الرغى من لية 
فابتنى بها مسجداً» ومر في طريقه بحصن مالك بن عوف فهدمه, ثم سلك عن طريق 
فسأل عن اسمهاء فقيل له: الضيقة» فقال: بل هي اليسرى» ثم نزل0) منها حتى 
نزل تحت سدرة يقال لها : الصادرة قريباً من مال رجل من ثقيف» فأرسل إليه 
رسول الله كَكِ إما أن تخرج» وإما أن نخرب عليك حائطك؟ فأبى أن يخرجء فأمر 
بإخرابه» حتى انتهى إلى الطائف. فنزل قريبا من حصنه» فضرب به عسكره. 


وقال أيضاً في «تاريخ الخميس»: وفي كون 0 ل وها اختلااف» 
فعند أبي حنيفة: ليس بحرم»؛ وعنعة الشاقير 9 ومالك: حرم كحرم مكة 
واليدرة: 


قال صاحب «الوجيز»: ورد النهي عن صيدٍ وج الطائف وقطع نباتهاء 
وهو نهي كراهة يوجب تأديباً لا مانا وسئل محمد بن عمر القسطلاني إمام 
المالكية ومفتيها : هل رأيت في مذهب مالك مسألة صيد وَجَّ؟ فقال: لا أعرفهاء 
ولا يسعني أن أفتي بتحريم صيدها؛ لأن الحديث ليس من الأحاديث التى يبتنى 


عليها التحليل والتحريم» انتهى. 


وقال الشوكاني في «النيل:©): والحديث يدل على تحريم صيد وَجّ 
وشجرهء وقد ذهب إلى كراهيته الشافعي والإمام يحيى» قال في «البحر» بعد أن 


(194/0): صيد وجّ وشجره مباح»؛ وقال أصحاب الشافعي: حرامء ولنا: أن الأصل 
الإباحة» والحديث ضعفه أحمد إلى آخر ما قال. (ش). 

)000( «تاريخ الخميس» (؟/ .)١1١١‏ 

إفرة وفي «تاريخ الخميس» بدله: «خرج» وهو الظاهر. 

() كذا في الأصل» ولعل لفظة «صيد)» زائدة؛ وليست هي في "تاريخ الخميس» أيضاً . 

(:) صرّح به النووي في «مناسكه)» (ص 074). 

(5) انظر: «نيل الأوطار» (9/ 5م37 47#"). 


0:4 


(5) كتاب المناسك (90) ياب 089 حديث 


٠٠‏ حَدَّتْنَا مُسَدَّنْ نا ان عن الرهْرِيٌ» عن سَعِيدٍ بن 
اليو عن ني ُرَيرَة عن الي يله قَالَ: «لا تُشَدٌ لرحَال إلا . 
تلام اد مسجل الْحَرَامِ وَمَسْجِدِي هَذَّاء لكين الأقصَى 


[خ 8م ك2 م /1141] 


ذكر هذا الحديث: إن صح فالقياس التحريم» لكن منع منه الإجماع» انتهى. 
وفي دعوى الإجماع نظر؛ فإنه قد جزم جمهور أصحاب الشافعي بالتحريم؛ 
واختلفوا في وجوب الضمان» فقال جمهور أصحاب الشافعي: إنه يأئم فيؤدبه 
الحاكم على فعله ولايلزيه0"© كي 5 لأن الأصل عدم الضمان إِلَّا فيما ورد به 
الشرعء ولم يرد في هذا شيء . 2 حكمه في الضمان حكم المدينة 
وشجرها. قال الخطابي7): ولست أعلم لتحريمه معنى إِلّا أن يكون ذلك على 
سبيل الحمى لنوع من منافع المسلمين» وقد يحتمل أن ذلك التحريم إنما كان 
في وقت معلوم إلى مدة محصورة» ثم نسخ. 


(6) (بَابٌ: فِى إِنْيّانِ الْمَوِيئَقم21: أي: حضورها لفضلها 


5807 (حدثنا مسددء نا سفيان» عن الزهري» عن سعيد بن المسيب» 
عن أبي هريرة» عن النبي كَل قال: لا تشد الرحال) وشد الرحال كناية عن 
السفرء أي لا يُقصّد يّقصَد بالسفر موضع أو مسجد بنية التقرب إلى الله تعالى (إلّا إلى) 
أحد (ثلاثة مساجد: مسجد الحرام) في مكةء (ومسجدي هذا) أي المسجد 
النبوي» (والمسجد الأقصى). فإن لهذه المساجة الفلاثة درحة وقضة 
على غيرها . 


)١(‏ وبه صرح النووي في «مناسكه» (ص 0974). (ش). 

() انظر: «معالم السنن» (5/ 0؟5). 

(5) قال القاري في «شرح المناسك» (ص 57١‏ 077): أجمعوا على أن أفضل البلاد مكة 
والمدينة» ثم اختلفوا فيما بينهماء فقيل: مكة أفضل» وهو مذهب الأئمة الثلاثة 
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(5) كتاب المناسك (90) باب )7٠١8(‏ حديث 


ففي المسجد الحرام يزيد ثواب الصلاة('' مائة ألف» وفي المسجد الأقصى 
بخمسين ألف» وفي المسجد النبوي بخمسين ألف صلاة» أخر جه ابن واوا" ور 
حديث أنس بن مالك قال: قال رسول الله يك : «صلاة الرجل في بيته بصلاة» 
وصلاته فى مسجد القبائل بخمس وعشرين صلاة» وصلاته في المسجد الذي 
يَجَمّعٌ فيه بخمسمائة صلاة» وصلاته فى المسجد الأقصى بخمسين ألف صلاة» 
وصلاته فى مسجدي بخمسين ألف صلاة» وصلاته فى المسجد الحرام بمائة 
ألف صلاة» . 


قال القازي 29 هذا القرايد بالكسبة إلن ما كيلةه كفن المتسجد التخرام 
بالنسبة إلى مسجد المدينة» وفي مسجد المدينة بالنسبة إلى المسجد الأقصىء 


وفي المسجد الأقصى بالنسبة إلى المسجد الجامع» وهلم جراً إلى المنتهى» 
وفى سئده أبو الخطاب» وفيه مقال. 


قال القاري: قال ابن حجر : قيل: إنه حديث منكر ؛ لأنه مخالف لما رواه 


وقيل: المدينة أفضل» وهو قول بعض المالكية ومن تبعهم من الشافعية» قيل: 
هو المروي عن بعض الصحابة . . .إلخ. وبسطه القاري في شرح المشكاة» (6/ 507 
6 أيضاء ونقل ابن قدامة فى «المغنى» (174/60) عن أحمد أن إقامة المدينة 
أحبٌ إلىّ من الإقامة بمكة. كذا فى «الكوكب» (657/5). و «الشامى» (5/ 5ه), 
و «اشرح المناسك» (ص للنووي. ١‏ 

واختلفوا أيضاً في جواز المجاورة بعد القول بالفضل؛ كما في «شرح مناسك النووي» 
(ص”20): ثم فضل مكة عند الجمهور هل يعم أو يختص بغير الموت؟ وهو ظاهر 
«المرقاة»؛ وجزم به في «شرح اللباب» (ص 2017): وهو ظاهر «شرح مناسك النووي»» 
وخصّه القاري بغير المدني لحديث «قيس له من مولده إلى منقطع أثره»» والبسط في 
«الأوجز) (6١/١/اه‏ - 01/4). (ش). 

)١(‏ واختلفت الروايات فيه كما في «مناسك النووي» (ص 1758). (ش). 

(؟) «سئن ابن ماجه» ١ .)١517(‏ 

(*) انظر: «مرقاة المفاتيح» (50/9:). 


(5) كتاب المناسك (9) باب )٠١0(‏ حديث 


الثقات» وقد يقال: يمكن الجمع بينه وبين ما رووه بأن روايتهم أن صلاة 
الجماعة تعدل صلاة المنفرد بخمس أو سبع وعشرين» تحمل على أن هذا كان 
أولّاء ثم زيد هذا المقدار في المسجد الذي تقام فيه الجمعة؛ وكذا ما جاء أن 
صلاة في المسجد الأقصى بألف فى سائر المساجد» وصلاة بمسجده عليه 
االنسويا نف ولاه ني اللسع الا نمق كان لهام ريد فيماء فجعل الأول 
بخمسين ألفاً في سائر المساجدء والثاني بخمسين ألفاً في الأقصى» ومسجد 
مكة بمائة ألف في مسجده عليه السلام» فتزداد المضاعفة على ما قدمناه أول 
الباب في مسجد مكة بأضعاف مضاعفة» فتأمله ضارباً مائة ألف في خمسين 
ألك7!؟ النوم حي 


وأما الاختلاف الواقع في زيارة قبر النبي كك والسفرٍ له وقد الوحال 
إليه؛ فقال بعضهم: لا يجوز( ذلك لهذا الحديث؛» والصواب عند الحنفية 
وغيرهم من الشافعية7" والمالكية: أنه يستحب ذلك؛ فإن النهي عن شد الرحال 
بالنسبة إلى المساجد لا إلى جميع البقاع» ولو سلم فاستثناء ثلاثة مساجد لأجل 
الفضل الذي فيهاء ففضل قبر النبي كَل يقتضي أن يشد الرحال إليهء بل أولى أن 
يمشى إليه على الأحداق. ْ ْ 


قال فى «لباب المناسك)2. و اي اعلم أن زيارة سيد المرسلين عَيةٍ 
بإجماع المسلمين ‏ من غير عبرة بما ذكره بعض المخالفين ‏ من أعظم القربات» 
وأفضل الطاعات» وأنجح المساعي لنيل الدرجات» قريبة من درجة الواجبات» 


)١(‏ قلت: فيه أن الخمسين ألف المذكور أيضاً مضاعف بما قبله. (ش). 

(9) “رمم قال المت إمام الحرمين والقاضي ين من الكتاففية »«ومن المالعية القاقي 
عياض» ومن الحتابلة ابن تيمية» كذا فى «الإتحاف) (5/ 5806). (ش). 

() وكذلك عند الحنابلة» كما في «الرحلة الحجازية القديمة6» وذكر له الدلائل والنصوص 
لعي ا 

0 ااشرح اللباب» (ص 60”5). 


أمه 


(5) كتاب المناسك (44) باب )7١(‏ حديث 


بل قيل: إنها من الواجبات لمن له سعة» وتركها غفلة عظيمة وجفوة كبيرة» 
وفيه إشارة إلى حديث استدل به على وجوب الزيارة وهو قوله(" يَكلّ: «من حجج 
الت ولم يزرنى فقد جفانى)2 رواه ابن عذي بسئد حسن . 


وجرء9؟ عضن المالكية أن المثى إلى المديئة افضل من الكعية 


بقي الكلام: هل يستحب زيارة قبره َك للنساء أو يكره؟ فالصحيح أنه 
يستحب بلا كراهة إذا كانت بشروطها على ما صرح به بعض العلماءء أما على 
الأصح من مذهبنا وهو قول الكرخي وغيره من أن الرخصة في زيارة القبور ثابتة 
للرجال والسناء جميعاء: قلا إشكال» وانا على غير فكذلك نقول بالانمات 
لإطلاق الأصحاب. والله أعلم بالصواب. 


(45) (بَابٌ: في تخْريم الْمَدِئَِ) 
وقد اختلف العلماء في تحريم المدينة وعدم تحريمهاء فقال محمد بن 
يجوز قطع شجرها ولا أخذ صيدهاء ولكنه لا يجب الجزاء فيه عندهم»ء خلافاً 
لابن أبي ذئب؛ فإنه قال: يجب الجزاءء وكذلك لا يحل سلب من يفعل ذلك 
عد تعن لخا بدي في در القديم؛ فإنه قال فيه: من اصطاد في المدينة 
صيدأً أخذْ سلبه» وقال في الجديد بخلافه» وقال ابن نافع : سئل مالك عن قطع 
سدر المدينة وما جاء فيه من النهي؟ فقال: إنما نهى عن قطع سدر المدينة لثلا 
توحش» وليبقى فيها شجرهاء ويستأنس بذلك» ويستظل به من هاجر إليها . 


() وفي الباب روايات كثيرة» ذكرها السيوطي في «الدر المنثور» .)059/١(‏ (ش). 
(؟) كذا في الأصلء وفي «شرح اللباب»: «صَرَّح1. 
,)١9*/5(‏ وفيه اختلااف عند الشافعى» كما فى «مناسك النووي» ردص ؟0). «(ش). 


اوه 


(5) كتاب المناسك (45) باب 


2# ل ١‏ لقي ا راي 16 يهن أن قري وولف ها الك برلا جا ف وز هس بيولا حفن بق ع "ون جاه للها ممه 46" فز بول الروك لوي يو عور ناا ور هر" ونه اهار عق مون “لول وك عه جهن نه لوز وز 


وقال ابن حرم: ين ع حتطب في حرم المدينة» فحلال سلبه وكل ما معه 
في حاله تلك» وتجريده إِلّا ما يستر عورته؛ لحديث سعد بن أبي وقاص. 


وقال الثوري وعبد الله بن المبارك وأبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد: ليس 
للمدينة حرم كما كان لمكةء فلا يمنع أحد من أخذ صيدها وقطع شجرهاء 
وأجازوا عن البعديك7؟ بأنه يك إنما قال ذلك لا لأنه لِمَا ذكروه من تحريم صيد 
المدينة وشجرهاء بل إنما أراد بذلك بقاء زيئة المدينة ليستطيبوها ويألفوهاء كما 
ذكرنا عن قريب عن ابن نافع عن مالكء. وذلك كمنعه يَكِةِ من هدم آطام 
المدينة؛ وقال: (إنها زينة المدينة»» على ما رواه الطحاوي20 بسنده عن ابن عمر 
قال: «نهى رسول الله يَكْهِ عن آطام المدينة أن تُّهدّم): وفي رواية: «لا هده 9 
الأطام؛ فإنها زينة المدينة»ء» وهذا إسناد صحيح . 


ثم ذكر الطحاوي دليلًا على ذلك من حديث حميد الطويل عن أنس قال: 
«كان لأبي طلحة ابن من أم سليم يقال له: أبو عميرء وكان رسول الله مَك 
يضاحكه إذا دخل» وكان له نغيرء فدخل رسول الله َلِةِ فرأى أبا عمير حزيناء 
فقال: ما شأن أبي عمير؟ فقيل: يا رسول الله مات تُغيرهء فقال رسول الله ككل : 
يا أبا عمير! ما فعل النغير؟»: وأخرجه من أربع طرق» وأخرجه مسلم أيضاً . 


قال الطحاوي: فهذا قد كان بالمدينة» ولو كان حكم صيدها كحكم صيد 
فكة إذا لها أطلق الدوسول الله كه حيين التغيوء ؤلة للع بم هنا لذ رطلق 
ذلك بمكة. 


)١(‏ يعني به حديتٌ أنس المرفوع: «المدينة حرم من كذا إلى كذاء لا يُقطع 
شجرها. . . إلخ». أخرجه البخاري (/1851). 

(؟) «شرح معاني الآثار» .)١95/5(‏ 

(9) كذا في الأصلء وفي العيني. و «شرح المعاني»: «لا تهدموا»؛ بصيغة الجمع مبنياً على 
الفاعل. 


1ه 


(5) كتاب المناسك (44) باب 


و هد اهنول عو انق ة جه و أل الام اه فك بأد ها وها طها باق ف لون مم ابيا بولق ابقل أبهظ "وود بها قله جا قا 19 ع ها بو ويفا هاي طني ف و مار إلا رخ اي لان ال 


وأجيب عنه باحتمال أن يكون من صيد الحل» قلت: لا تقوم الحجة 
بالاحتمال الذي لا ينشأ عن دليل» ورد أيضاً بأن صيد الحل إذا دخل الحرم 
يجب عليه إرساله فلا يرد عليئا . 


قلت: وهذا الجواب لا يتمشى على أصل الشافعىء فإن عنده إذا أخذ 
الرجل صيد الحل؛ ثم أدخله في الحرمء لذ بهي علئه إرستالي سواء كان في 
يده أو في قفصهء نعم يتمشى على أصلناء ولكن هذا لا يكفي في الجواب. 

ثم قال الطحاوي : إن كال قائل :قن وكوي أنة يكز هذا الحديت بقنة1: 
وذلك الموضع غير موضع الحرمء فلا حجة لكم في هذا الحديثء. فنظرنا هل 
نجد مما سوى هذا الحديث ما يدل على شيء من حكم صيد المدينة؟! 


فإذا عبد الرحمن بن عمرو الدمشقي وفهد حدثانا بسندهماء عن مجاهد 
قال: قالت عائشة: «كان لآل رسول الله يكِِ وحش» فإذا خرج لعب واشتد وأقبل 
وأدبرء فإذا أحس برسول الله يلِ قد دخل؛ ربضٌ فلم يترمرم كراهة أن يؤذيه؛» 
فهذا بالمدينة في موضع قد دخل فيما حرم منهاء وقد كانوا يؤوون فيها الوحوش» 
ويتخذونهاء ويغلقون دونها الأبواب» وقد دل هذا أيضاً على أن حكم المدينة في 
ذلك بخلاف حكم مكة» وإسناده صحيح» أخرجه أحمد في «مسئنده». 


وروى الطحاوي أيضا من حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن» عن 
سلمة بن الأكوع : «(أنه كان يصيد » ويأتى النبى طلِلَهِ من صيده» فأبطأ عليه فجاء» 
نقال رشول الله كله : نا الذي حيسك؟ ققال: نيا سول الله! انتفى غنا"الصيد 
فضرنا نصيد ما بين تيت( إلى قئاة فقال رسول الله يكل: أما.إنك لو [كنت] 


)١(‏ كذا في العيني» وفي الطحاوي (5/ :)١95‏ «بقباء». (ش). 

إفة تَيْت: بكسر التاء المثناة من فوق» وسكون الياءء وفي آخره تاء مثناة أخرى» 
ويقال: تَيّت على وزن «سَيّد؛ء قال الصغانى: هو جبل قرب المدينة على بريد منها. 
كذا في «العمدة» (ل/ا/ ٠لاه).‏ 1 
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(4) كتاب المناسك (44) باب (704) حديث 


:0" ل نا سَفْيَانُء عن الْأَعْمَشٍء 
عن إِرَاهِيمَ اليه عن أبيوء عن عَلِيٌ قَالَ: )0 مَا ْنَا عن رَسُولٍ الله يكل 


إلا الْقُرْآنَ وَمَا في هَذِهِ الصَّحِيفَةَ ام ا ب ل ا و 


تصيد بالعقيق لَشَبّعتّك إذا ذهبتٌء وتلقيتُك إذا جنتٌ؛ فإنى أحب العقيق»؛ 
ثم قال الطحاوي: ففى هذا الحديث ما يدل على إباحة صيد المدينة» 


ألا ترى رسول الله يك قد دل سلمةً وهو بها على موضع الصيدء وذلك لا يحل 
بمكة» فثبت أن حكم صيد المدينة خلاف حكم صيد مكة. 


وأما الجواب عن حديث سعد في أمر السلبء فهو أنه كان في وقت 
كانت العقوبات التي تجب في المال» ثم نسخ ذلك في وقت نسخ الرباء وقال 
ابن بطال: حديث سعد بن أبي وقاص في السلب لم يصح عند مالك» ولارأى 
العمل عليه بالمدينة» كذا في العيني27 ملخصاً 


14 .2 (حدثنا محمد بن كثيرء أنا سفيان» عن الأعمش» عن إبراهيم 
التيميء عن أبيه) يزيد بن شريك بن طارق التيمي الكوفي» ثقةء يقال: إنه أدرك 
الجاهلية» مات في خلافة عبد الملك. (عن علي) - رضي الله عنه (قال: 
ما كتبنا عن رسول الله يِه | إِلّا القرآن» وما في هذه الصحيفة) كأنه أشار إلى 
صحيفة كانت عنده في قراب سيفه. وقد سأله بعض أصحابه: هل عندكم غير 
ما في كتاب الله عن رسول الله يكله؟! 


ووجه السؤال أنه كان بعض الروافض يقول: إن عند علي علوماً 
كثيرة زائدة على ما في كتاب الله.؛ وهي ألف باب من العلمء كل باب منه 
يفتح ألف باب» وكان هذا من خرافاتهم» فسأله بعض أصحابه» فأجاب عنه 


.)00/٠ 5578 «عمدة القاري» (ا/‎ )١( 


إعااء زه 


(6) كتاب المناسك (952)باب )39١4(‏ حديث 


كاله قال وَسُوَلُ الله 5ه «المدينة حَرَاء ما ند عادر إلى تور 


ولعي من طريق أبي الطفيل: «كنت عند علي» فأتاه رجل فقال: 
ما كان النبي يل يّسِرٌ إليك؟ فغضب ثم قال: ما كان يُسِرٌ إلىّ شيئأ يكتمه 
غ الناس» غين أنه حدثني بكلمات أربع». وفي رواية له: «ما خصّنا بشيء 
لم يعم به النامنَ كافة» إلا ما كان في قراب سيفي» . ووقع من طريق أبي جحيفة 
قال: قلت لعلي: «هل عندكم كتاب؟ قال: لاء إل كتاب الله أو فهم أعطيه 
رجل بلي 

(قال) علي رضي الله عنه ‏ : (قال رسول الله يه المدينة حرام ما بين 
عائر إلى ثور). ويقال له: «عَيْرا أيضاًء وهو اسم جبل بقرب المديئة» معروف» 
وقد كنى الراوي عند البخاري(0" فقال: «من كذا إلى كذا». وفي رواية: 
«من عائر إلى كذا». ْ 

ولعل وجه الكناية عنهما أن مصعب الزبيري قال: ليس بالمدينة عير 
ولا ثورء وخالفه الناس في إنكاره عيراً؛ لأنه كان مشهوراً بالمدينة يعرفه الناس 
حتى الآن» فإنكاره منه عجيب» ولكنه وافقه على إنكار ثورء قال أبو عبيد: 
أما أهل المدينة فلا يعرفون جبلًا عندهم يقال له: ثورء وإنما ثور بمكة الذي 
توارى فيه النبي يَكلْهِ وأبو بكر عند الهجرة» فرق أن امن العريية !"ها بين 
عير إلى أَحُدٍ. 

فاختلفوا على هذا في معنى الحديث على أقوال: منها قول 
اخ :قذانة29: يعفكل أن بكرن المراة متدار ما سن عي رتور لا أنينها 
بعينهما في الملاينة ةا أو سمي النبي كه الجبلين اللذين بطرفي المدينة 


.)١191/8( م صحيح مسلم؛»‎ )1١( 
.)١١١( فم ااصحيح البخاري»‎ 


(9) «صحيح البخاري» (1851). 
(5:) انظر: «عمدة القاري» (678/19). 
(4) انظر: «فتح الباري» (54/ 87). 
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(5) كتاب المناسك (95) باب )7٠0١4(‏ حديث 
عيراً وثوراً ارتجالاء وقيل(©: إن عيراً جبل بمكةء فيكون المراد: أحرّم 
من المدينة مقدارٌ ما بين عير وثور بمكة. على حذف المضاف ووصفف 

وقال النووي: يحتمل أن يكون ثور كان اسم جبل هناك إما ألحد وإما 
غيرهء وقال المحب الطبري في «الأحكام»: قد أخبرني الثقة العالم أبو محمد 
عبد السلام البصري: أن حذاء أحد عن يساره جانحاً إلى ورائه جبل صغير يقال 
له: ثورء وأخبر أنه تكرر سؤاله عنه لطوائف من العرب العارفين بتلك الأرض 
وما فيها من الجبال». فكل أخبر أن ذلك الجبل اسمه ثورء وتواردوا على ذلك» 
قال: فعلمنا أن ذكر ثور في الحديث صحيحء وأن عدم علم أكابر العلماء به 
لعدم شهرته وعدم بحثهم عنه» قال: وهذه فائدة جليلة» انتهى . 

وقرأت بخط شيخ شيوخنا القطب الحلبي في «شرحه»: حكى لنا شيخنا 
الإمام أبو محمد عبد السلام بن مزروع البصري أنه خرج رسولًَا إلى العراق» 
فلما رجع إلى المدينة كان معه دليل» وكان يذكر له الأماكنَ والجبال» قال: 

قال الحافظ: وذكر شيخنا أبو بكر بن حسين المراغى فى «مختصره 
لأخبار المدينة»: أن خَلّفت أهل المدينة ينقلون عن سَلّفْهِم أن خَلْفَ أحد من 
سنينة الاغج ل كناد عتهير ا إلى «الميرة سدرب "شمن توراه وقد تحقفته 
بالمشاهدة» انتهى . 

قلت: وقال المجد فى لقا و0 وثور جبل بالمدينة» ومنه الحديث 


وغيره من الأكابر الأعلام: إن هذا تصحيف, والصواب إلى أحد؛ لأن ثوراً 


.)7378 /7( ذكره ابن الأثير في «النهاية»‎ )١( 
.)5؟ا//١( (؟) «القاموس المحيط»‎ 


/باهده 


(6) كتاب المناسك (95) باب )7٠١5(‏ حديث 


ع 2 
6 


4 َم سر 5 1 م 7 2 8 8 و نل مم أ 
5 0 ب 5 مه 
لا يقبا مله عَذْلَ ولا صَرّفٌء 4 112 ور قا ل ام د و وام ا ا ا ا ا ل 


إنما هو بمكة؛ فغير جيد؛ لما أخبرنى الشجاع البعلي الشيخ الزاهد عن الحافظ 
أبي محمد عبد السلام البصري: أن عنةا2 | حل ا حا إلى ؤوانه جاه فيا 
يقال له: ثور. 


وتكرر السؤال(' عنه طوائف من العرب العارفين بتلك الأرض» فكل 
أخبرني أن اسمه ثورء ولما كتب إليّ الشيخ عفيف الدين المطري» عن والده 
الحائظ النقة “قال زو شاني ا حو هر ثها لمعيه خشير ا تدورا بلضن تورا+ 
يعرفه أهل المدينة خلفاً عن سلف. 


(فمن أحدث حدثاً) أي ابتدع فيها بدعة» أو أمراً منكراً (أو آوى) أي ار 
إليه ونصره (محدثاً) بكسر الدال وفتحهاء على صيغة اسم الفاعل والمفعول» 
أي مبتدعاً أو أمراً مبتدعاً (فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين» ولا يُقْبَلُ 
منه عدل ولا صرف) بفتح أولهما. 


واخثَّلِف في تفسيرهماء فعند الجمهور: الصرف الفريضةء 
والعذل الثافلة» وعن الغورئ والخسخ التضري بالفكسن + وعن الأ ضمتعى : 
الصرف التوبة» والعدل الفدية» وقيل: الصرف الدية» والعدل الزيادة عليهاء 
وقيل بالعكس . 

وحكى صاحب «المحكم): الصرف الوزنء. والعدل الكيل» 
وقيل: الصرف القيمة» والعدل الاستقامةء وقيل: الصرف الديةء 
والعدل البديل» وقيل: الصرف الشفاعة, والعدل الفدية؛ لأنها تعادل 
الدية» وبهذا الأخير جزم البيضاوي» وقيل: الصرف الرشوة» والعدل 
الكفيل . 


)١(‏ كذا فى الأصلء وفى «القاموس»: «سؤالى»» أي سؤال صاحب القاموس. 


مهمه 


(5) كتاب المناسك (95) باب )7٠04(‏ حديث 


وَِمَة الْمُسْلِمِينَ وَاحِدَةٌيَسْعَى بها أَدنَاهُمْ فَمَْ ل ا 
وَالْمَلَائِكَةٍ وَالئّاسٍ أَجْمَعِينَ ل يفي" ند عد ل لق 
قَوْمًا بعَيْر إِذْنْ مَوَالِيه 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 11#11ذ51ذ1ذ151ذ111#[1#1#1#1أ11ذا ا 


قال عياض: معنى القبول: لا يقبل قبول رضى وإن قبل قبول جزاءء 
وقيل: يكون القبول ههنا تكفير الذنب بهماء وقد يكون معنى الفدية أنه لا يجد 
يوم القيامة فدى يفتدي به بخلاف غيره من المذنبين بأن يفديه من النار يهودي 
أو نصراني» كما رواه مسلم من حديث أبي موسى الأشعري. 

وفي الحديث ردٌ لما تدعيه الشيعة بأنه كان عند علي وآل بيته من النبي كَل 
أعور كتين أعلمه يها سر ا تتفي ما مور لاق الدين وأمور الإمارة» 
ملتقط من «الفتح»77) للحافظ . 

(وذمة المسلمين) أي أمانهم أو عهدهم (واحدة يسعى بها) أي يتولاها 
(أدناهم) والمعنى أن ذمة المسلمين سواءء صدرت من واحد أو أكثرء 
شريف أو وضيع؛ فإذا أمن أحد من المسلمين كافراً وأعطاه ذمتهء لم يكن 
لأحد نقضّهء فيستوي فى ذلك الرجلُ والمرأة» والحر والعبد؛ لأن المسلمين 
كنفس واحدة. ْ 

(فمن أخفر مسلماً) أي نقض عهدَّ مسلم (فعليه لعنة الله والملائكة والناس 
أجمعين. لا يُقبَلّ منه عدل ولا صرفء. ومن والى قوماً بغير إذن مواليه). 
إما أن يراد بالموالاة ولاء العتاقة» فلم يجعل الإذن شرطأًء وإنما هو لتأكيد 
التحريم؛ لأنه إذا استأذنهم في ذلك منعوهء وحالوا بينه وبين ذلك». 
قاله الخطابي(" وغيره. ويحتمل أن يكون كنى بذلك عن بيعهء فإذا وقع بيعهء 
جاز له الانتماء إلى مولاه الثانى» وهو غير مولاه الأول؛» أو المراد موالاة 
الحلف فإذا أراد الانتقال عنه لا ينتقل إِلّا بإذن9© . 


.)85/5( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 
.)575 انظر: (معالم السنن» (؟/‎ )0( 
.)85/5( إفرة انظر: «فتح الباري»‎ 


أناله زه 


(5) كتاب المناسك (454) باب )7٠١6(‏ حديث 


1 مع ر هفا 


فلن لقنة انلك وماد كه وَالنّاسٍ أَجْمَعِينَ لا يُقْبّلٌ مِنْهِ عَذْلُ وَلَا صَرْفٌ). 
لخ 2916 م ا ١‏ ] 


4 ته 


ه0٠‏ حَدَّحْنَا ابْنُ الْمكنى نَا عَبْدُ الصَّمّدِء نا مَمَّامٌ نَا قَتَاكَُ 
عن ابي عَساةة :من عله - رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ ‏ فِي هَذِهِ الْقِصَّةٍ 
عن النَبَِ كل قَالَ : الا يُحمَلَى حَلَاهَاء وا يتَقَرُ صَيْدُهَاء ولا يلْتَقَاا 
لَطَتهَا إِلّا لِمَنْ أَشَادَ يهَا0©. ٠‏ وَلَا يَصْلْحُ لِرَجُل أَنْ يَحْوِلَ فِيهًا السَّاحَ 
لِقَِالٍء وَلَا يَصْلُحُ أ أن بن ينها تجزة إلا أن يلت رجز تير . 


لق ه/١١٠]‏ 


(فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين». لايقبل منه عدل ولا صرف)» فهذه 
الأمور كلها مكتوبة في الصحيفة» وأيضاً فيه الجراحات وأسنان الإبل وغير ذلك . 


ه8٠‏ (حدثنا ابن المثنى؛ نا عبد الصمد. نا همام, نا قتادة. عن 
أبي حسان) الأعرج؛ (عن علي رضي الله عنه ‏ في هذه القصةء عن النبي كَل 
قآل: لا خملى عتلذها) بالخاء المعحة مقصور رعو الوطت من القنات: 
واختلاؤه: قطعه واحتشاشه (ولا ينقَّر صيدهاء ولا يُلْتَمَط لقطتها إِلّا لمن أشاد 
بها) أي رفع الصوت بالتعريف بهاء (ولا يصلح لرجل أن يحمل فيها السلاح 
لقتال» ولا يصلح أن يقطع منها شجرة إِلَّا أن يعلف رجل بعيره). 

قال الحافظ9© : : ويجوز أخذ العلف لحديث أبي سعيد في مسلم : «ولا يخبط 
فها ته لذ نعلت ولأبي داود من طريق أبي حسان عن علي رضي الله عنه - 
كحوو وثال العوؤلتة فى سريف اندر 1ولاله على اوالميى عفنا فى اديع 
الماضي مقصور على القطع الذي يحصل به الإفساد. فأما م يتمتلايه الإعتلات 


)١(‏ فى نسخة: «ولا تلتقط». 
(0) في نسخة: «أنشدها». 
(9) «فتح الباري» (5/ 85). 
(5) أخرجه البخاري .)١1851/(‏ 
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(5) كتاب المناسك (94) ياب )٠095(‏ حديث 


5 حََدَّكُنَا مُحَمَّدُ بن الْعَلَاى 
عَم 


و 


عن عَدِي بْنِ رَيّدِ قَالَ: له 51ل م 0 
ديد دريذا ‏ ل سقط شكرو1؟ ول بحضة لاما باق بو الجم. 


ءًُ 


كمن يغرس بستاناً مثلاء فلا يمتنع عليه قطع ما كان بتلك الأرض من شجر يضر 
بقاؤهء قال: وقيل: بل فيه دلالة على أن النهى إنما يتوجه على ما أنبته الله من 

5 - (حدثنا محمد بن العلاء؛ أن زيد بن الحباب حدثهم) أي محمد بن 
العلاء وغيرّهء (نا سليمان بن كنانة) الأموي (مولى عثمان بن عفان) قال 
ابن ف حاتم عن أبيه : لا أعرفه ؛ له عند أبى داود حديث واحد. 

(أنا عبد الله بن أبي سفيان) مولى ابن أبي أحمدء حجازيء ذكره 
ابن حبان في «الثقات»»: روى له أبو داود حديثا واحداً في حمى المدينة» 
وقال ابن القطان: لا يعرف حاله. 

(عن عدي بن زيد) الجذامي» يقال: له صحبة» روى عن النبي يل حديثاً 
واحداً في حمى المديئة» وفي إسناد حديثه اختلاف» روى عنه داود بن الحصين 
وعبد الله بن أبي سفيان» وروى عنه عبد الرحمن بن حرملة ‏ ولم يلقه ‏ حديثاً 
آخر» وقيل فيه : عن ابن حرملة. عن رجل» عن عدي» وقيل: إن الذي روى عنه 
في عدي بن زيد إنه جذامي؛ وكذا صنع البخوي وابن السكن. , 
شحره) والخبط ضرب الشجر بالعصا ليتناثر ورقها. والخبط بالحركة: الورق 
الساقط بمعنى المخبوط (ولا يعضد) أي: ولا يقطع (إِلّا ما يساق به الجمل) 


2200 في نسخة: «شجرها». 
(0؟) انظر: «الجرح والتعديل» رقم 5001١‏ 


اكه 


(5) كتاب المناسك (94) باب (790) حديث 


0 ل 0 0 0 
هك سس 0-7 


ا هر 


ل رَقَاصٍ أ ل بق د لتقا انَيِي 


أي بقدر علف الدواب» فيحمل على الجمل ويساق به. 

واختلفت الروايات في تحديد الحرمء ففي رواية: «اللّهُمَ إني أحرّم ما بين 
جبليها)». وفي رواية: ما بين لابتيها»؛ واللابة هي الحرة» وهي الحجارة 
السودء وفي حديث جابر عند أحمد: «ما بين حرتيها»» وفي رواية: «بين 
مأزميها»» والمأزم بكسر الزاي: المضيق بين الجبلين» وفى حديث أبي داود: 
«كل ناحية من المدينة يدا بريداً»ء فادعى بعض الحنفية لأجل اختلاف 
الروايات فيه أن الحديث مضطرب . 

قال الحافظ9©: ولا شك أن رواية «ما بين لابتيها» أرجح لتوارد الرواة 
عليهاء ورواية «جبليها» لا تنافيهاء فيكون عند كل لابة جبل» أو لابتيها من جهة 
الجنوب والشمال» وجبليها من جهة الشرق والغرب. والبريد أربعة فراسخ. 
والفرسخ ثلاثة أميال» وقد روى أبو هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ بمثل هذا الحديث 
عند البخاري ومسلم قال: «حرم رسول الله كَكِيِ ما بين لابتي المدينة» وجعل 
اثني عر شاة حول الملينة 7 0 قاله في ا 

60 (حدثنا أبو سلمة. نا جرير ‏ يعني ابن حازم قال: حدثني 
يعلى بن حكيم». عن سليمان بن أبي عبد الله) روى عن سعد وأبي هريرة 
وصهيب, وعنه يعلى بن حكيم الثقفي» قال أبو حاتم: ليس بالمشهور فيعتبر 
بحديثه» وذكره ابن حبان في «الثقات»» روى له أبو داود حديثاً واحدأ في حرم 
المدينة» قلت: قال البخاري وأبو حاتم: أدرك المهاجرين والأنصار. 


ر(قال: رأيت سعد بن أبى وقاص أخذ رجلا يصيد في حرم المدينة الذي 


. )87 /5( «فتح الباري»‎ )١( 
(؟) أخرجه البخاري (1817/7)» ومسلم (17/7)» واللفظ لمسلم.‎ 
. انظر: «المنتقى» مع «نيل الأوطار» (؟/ /ا/ا”)‎ )9( 


01 


(0) كتاب المناسك (944) باب (700) حديث 


0 رَسُولُ الله - فَسَلَبَهُ كاه فجَاء مَوَاليِهِ كَكَلمُوة فو فقَال: إن 
ول الله يله حدم م هَذَا الْحَرَمَ؛ وَكالة لمن و12 هذا بصيلقه 


هه صل 


03 دول 17 د عَليكُم ظُشْمَدٌ أَظْعَمَنِيهًا رَمْولُ الله كلة؛ وَلكِنْ إن 
ووم س>هى عي 


شِئتم دَفَعْتٌ إِلَيْكُم 00 [حم 2000/١‏ ق 119/0] 


حرّم رسول الله كلخِ فسلبه ثيابّه) أي أخذ ما عليه من الثياب (فجاء) أي 
(مواليه فكلموه فيه) أي فى ذلك الرجل وسلبه. 

(فقال: إن رسول الله عن حَرَّم هذا الحرم. وقال: من وجد أحداً يصيد 
فيه فليسلبه) أي ثيابه (ولا أردُ عليكم طعمة أطعمنيها) أي أعطانيها 
(رسول الله يِه ولكن إن شئه شئتم دفعتٌ إليكم ثمنّه). وفي رواية عن عامر بن 
بد عد اح ريد اننكل رح ل د لمر فوجد عبداً يقطع 
شجراك أو بخطة فسلبه» فلما فلما رجع سعد جاءه أهلّ العبدء فكلموه أن يرد على 
غلامهم أو عليهم ما أخذ من غلامهمء. فقال عهاة الله أن أروشها فلن 
رسول الله لَه وأبى أن يرد عليهم». 

قال الشوكانى29: هذا ظاهر فى أنه تؤخذ ثيابه جميعهاء وقال الماوردي: 
يبقى له ما يستر عورته. تصتطعة التووئ 1" واختاره جماعة من أصحاب 
0 ار 20 كب م و أ قلع 


وقد حكق إنة قدانة9؟ عن أعية فى إضنى الروايين «القول مده 
كن عن دي ؛ سين 


)١(‏ فى نسخة: «أخذ). 

زعم زاد فى شف «ثيابه) . 

(6) «صحيح مسلم) (1155). و «مسند أحمد» .)١158/1١(‏ 
(5) «نيل الأوطار» (9/ 781) . 

(5) «شرح النووي على صحيح مسلم» .)١94/5(‏ 

(5) انظر: «المغني» (ه/؟19١).‏ 


1ه 


(5) كتاب المناسك (95) باب (8) حديث 


10 ذقنا متعان إن أبى قنك انا برب ذل قازر 
نا ان أبي ِْبء ف صَالِحٍ فول التوامة ا ا 


[قال:] وقد روي ذلك عن ابن #أنى ذتي وابن المنذرء انتهى. وهذا يردٌ 
على القاضي عياض حيث قال: ولم يقل به أحدٌ بعد الصحابة إِلّا الشافعي 
في قوله القديم. 

وقد اختّلِف في السلبء فقيل: إنه لمن سلبهء وقيل: لمساكين المدينة» 
وقيل: لبيت المال» وظاهر الأدلة أنه للسالب» وهو أنه طعمة لكل من وجد فيه 
أهذا ييه انا كد من مسر 

06 (حدئثنا عثمان بن أبي شيبة» نا يزيد بن هارونء أنا ابن 
أبي ذئب» عن صالح) هو صالح بن نبهان (مولى التوأمة) فتح المثناة» وسكون 
الواوء بعدها همزة مفتوحة. قال ابن عييئنة: سمعت منه ولعابه يسيل» يعني من 
الكر 420 فنا 'غلمث أحداً يخدث عيه لا مالك ولا غير لقعه:وقد غير ولقيه 
الثوري بعديء. وكان شعبة لا يحدث عنهء وعن يحيى القطان: لم يكن بثقة» 
وقال مالك : ليس بثقة . 

وقال أحمد بن حنبل: كان مالك أدركه وقد اختلط. فمن سمع منه 
فلايما فذاك» وقد روى عنه أكابر أهل المديئة» وهو صالح الحديثء ما أعلم 
ب اما وقال عبد الله بن أحمد: سألت ابنّ معين عنه فقال: ليس بقوي في 
الحديث» وقال أحمد بن سعيد بن أبي مريم: سمعت ابن معين يقول: 
صالح مولى التوأمة ثقة حجةء قلت له: إن مالكاً ترك السماع منهء فقال: 
إقأمالكا والعؤرئ إتنا" ادركافيفة ما حرق :وشينها منه الحادية مكرانعه 
ولكن ابن أبي ذئب سمع منه قبل أن يخرفء. وقال أبو زرعة والنسائي: 
ضعيفه. وقال النسائي مرة: ليس بثقة» قال في «التقريب»: وقد أخطأ 
من زعم أن البخاري أخرج له. 


.)405 /4( في الأصل : «الحبر»» وهو تحريف. انظر: «تهذيب التهذيب»‎ )١( 


03 


(5) كتاب المناسك (44) باب )7١9(‏ حديث 


عو مدل لككنة ذأ كيدا وَجَدَ عدا مِنْ عَبيدٍ الْمَيئَة يَقْطعُونَ مِنْ 
شَجَرٍ الْمَدِيئَقٍ يل مَتَاعَهُمْ وَقَالَ ‏ يَعْنِي لِمَوَالِيهِم ‏ : سيعت 
رَسُولَ الله كله يَنْهَى أَنْ يُقْطعَ مِنْ شَجَرٍ الْمَدِيئَةِ سَيْة وََالَ: «مَنْ قَطعْ 
0 ملم كذ كك [م 154] 


2 ىر مو مه 


89 حَدَّكَنَا مُحَمَّدُ ِنُ حَفْصٍ أَبُو عَبْدِ الرَحْمنٍ الْقََانُ 
ةد عاتن رن خارجة تالكا زنك الْجْهَنِيُ 


(عن مولى لسعد) قال القاري(2: قال الشيخ الجزري: هذا الحديث رواه 
عن صالح مولى التوأمة» عن مولى لسعدٍء ومولى سعد مجهول. 

(أن سعداً وجد عبيداً من عبيد المدينئة يقطعون من شجر المدينة» فأخذ 
متاعهم؛ وقال) سعد (يعني لمواليهم) زاد الراوي لفظ «يعني» لعدم ضبط لفظ 
الشيخ» أ الها جاء» وكلفره في رد متاع العبيد (سمعت رسول الله يك ينهى أن 
ُقُطع من شجر(" المدينة شيءء وقال: من قطع منه شيئاً فلمن أخذه سلبه) . 

9 (حدثنا محمد بن حفص أبو عبد الرحمن القطان» نا محمد بن 
خالد) الجهنيء» قال المزي: ليس هذا محمد بن خالد بن رافع بن مكيث 
المتقدم. لاله كلدم بع مداع اولك ما أشك أنه هو ولم يتقدم ما يدل أنه 
أقدم من هذا إِلّا رواية إبراهيم بن أبي يحيى عنه؛ وليس هذا صريحاً في تقدمه 
على هذاء والله أعلم. 

(أخبرني خارجة بن الحارث) بن رافع بن مكيث (الجهني) المدني» 
قال أبو حاتم: صالح الحديث» وقال النسائي: ليس به يأس» قلت: 
وقال فعمان الدارسي فلت لانو سو "قشاحة بن الحازت النيي؟ 
فقال: ثقة» وذكره امعان في «الثقات»). ١‏ 


.)171//0( «مرقاة المفاتيح»‎ )١١ 
(؟) والسبب عندنا أنه كان من الحمىء كما يدل عليه ما في «فتوح البلدان» (ص ”؟)‎ 


056 


(5) كتاب المناسك (44) باب )٠١40(‏ حديث 


أَخْبَرَنِي أبي ٠‏ عن جَابرٍ بْنِ عَبْدٍ الله أنَّ وَسُولَ اللَّهِ بل كَالَ: ١لا‏ يُحْبَظ 
وك تمد حجنن رشول الله كلة 1 1 كن يُهَشٌ هَشَّا رَقِيقا» . [فق ه/١٠٠|]‏ 
الاب حدكنا مسدة ذا شوق (ح): ا تمان بن 


00 عن اين مير عن مَُيِْ اللو عا عن ابن عمر: ََ 
سُولَ النَّهِ يله كَانَ يَأتّي اك راد أبن 1 ا اوَيُصَلّي 
م [خ 1194 م1899ء حم ؟/08] 


قال: (أخبرني أبي) الحارث بن رافع بن مكيث بفتح الميم وآخره مثغلئة. 
الجهني» ذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال ابن القطان: لا يعرّف. 


رسول الله كه ) الحمى بكسر الحاء مقضيورا: ما يُححمى ويُحفظ. (ولكن يهشٌْ 
هشاً رقيقاً) أي ينثر نثراً بلين ورفق» ولفظ الرقيق لم يضبطه أحد أنه 
بالقاف أو بالفاء. ففى النسخة المكتوبة الأحمدية والمطبوعة القادرية 
والمجتبائية منقوط بنقطتين» وفي المصرية والكانفورية ونسخة «العون)() 
منقوط بنقطة واحدة. 


0 (حدثنا مسددء نا يحيىء. ح: وحدثنا عثمان بن أبي شيبة ) 
عن ابن نمير) أي عبد الله كلاهما (عن عبيد الله» عن نافع, عن ابن غمر: 
أن رسول الله ككل كان يأتي قباء) قباء بضم قاف وفتح موحدة يُمَذَّء وَيُْفْصَر 
ويُصرّفء ولا يُصرّفء. وأصله اسم بثر هناك عُرِفّتِ القريةٌ بها على ميلين 
من المدينة على يسار القاصد إلى مكة» وهي مساكن بني عمرو بن عوف 
من الاتصار» طناك معد أي علي التقوق» #وفيها آباز ومياء عدية 
(ماشياً) مرة لوواكباً) أخرئ.. '(إزاد :ابن تمير: وتصلي ركعتين) أي في 
مسجدها . 


.)5١79( رقم‎ .))١8/5( انظر: «عون المعبود»‎ )١( 


ككه 


(6) كتاب المناسك (946) باب )8١5١(‏ حديث 


”0064١‏ خذكنا نمه لعزي بزرالك؟ ورنوها عارة. 
عن أبي صَحْرٍ حْمَيْدِ بْن زْيَاوِء عن يَزِيدَ بْنِ عَبّْدِ الله بْنِ سقط 
عن أبِي هُرَيْرةَ أن رَسُولَ الله يك قَالَ : من اعواة على 
3 اللّهُ عَلَىَ رُوحِي حَتَّى أَرُدَّ عَلَيْهِ السلا . [حم 2071/7 ق 40/0؟] 


وكاسية الكدية الات بان قباء من ستعلفاك المديتة» وفيها أقام 
رسول الله ككِةِ زمن الهجرة قبل أن يدخل المدينة» وبنى فيها مسجداًء وله فضل 
كثير وشرف . 

(45) (بَابُ زيار(" الْقُبُورِ) 

اختلفت النسخ في كتابة هذا الباب» ففي النسخة المكتوبة والقادرية 

على الحاشية» وأما في المصرية والكانفورية والمجتبائية ففي المتن 

4 (حدثنا محمد بن عوفء نا المقرىء) عبد الله بن يزيد أبو 
عبد الرحمن المقرىء؛ (نا حيوة) بن شريح التجيبي» (عن أبي صخر حميد بن 
اولك طامنا حي الجاع وزع يارد ينغي ]شبن فعيطم عن أبي هريرة أن 
رسول الله يك قال: ما من أحد يسلّم عليّ) وظاهر عقد الباب يدل على 
أن المراد بالسلام عليه السلامٌ عند القبر9© وقتّ حضوره للزيارة (إلَا رد الله 


علي روحي) قال ابن حجر: أي نطقي (حتى أردٌ عليه السلام) أي أقول: 
وعليك السلام. 


)١(‏ في نسخة: «باب في الصلاة على النبي كلد وزيارة قبره؛. 

(؟) قلت: وظاهر صنع المؤلف إذ بوّب به بعد المديئة ‏ وكان محله كتاب الجنائز ‏ 
إشارةً إلى إباحة شد الرحال إلى المدينة لزيارة القبر الشريف كله وهو مباح عند 
الحنابلة كما تقدم. (ش). 

(9) قلت: وذكر في «المغني» (5/ 556) هذا الحديث من حديث أحمد برواية عبد الله 
بلفظ: «ما من أحد يسلم علي عند قبري. ..». [انظر: «مسند أحمد؛ (5؟/ 0717)]. 
(ش). 


/اده 


(5) كتاب المناسك (56) باب )١40(‏ حديث 


4.3 حَدَمَنَا أَحْمَدُ بْمُ صَالح" َرَآثُْ عَلَى عَبْدِ اللَّهِ بن 
هسم ا 


اقم كال أختتي ان أبي فلب. عن سَعِلِ الْمَْبْرِيَ عن أبِي هُرَيْرَه 
١ 1‏ ا م م مو 
قال: ال سُونُ الله كله : ل فبوراء 


8 


ع مما 


قال القاضي: لعل معناه أن روحه المقدسة في شأن ما في الحضرة 
الإلهية, فإذا بلغه سلام أحد من الأمةء رد الله تعالى روححًه المطهرة من تلك 
الحالة إلى رد من سلّم عليه وكذلك عادته في الدنيا يفيض على الأمة من 
سبحات الوحي الإلهي ما أفاضه الله تعالى عليه؛ فهو صلوات الله عليه في الدنيا 
والبرزخ والآخرة في شأن أمتهء وقال ابن الملك: رد الروح كناية عن إعلام الله 
تغالن إياة بن قاذنا صلى عليه وقد أجاب عنه السيوطي بأجوبة أخرى7 . 

”5*4 (حدثنا أحمد بن صالح, قرأت على عبد الله بن نافع) الصائغ 
(قال: أخبرني ابن أبي ذئب» عن سعيد المقبري». عن أبي هريرة قال: قال 
رسول الله كَلِهِ: لا تجعلوا بيوتكم قبوراً) أي كالقبور الخالية عن ذكر الله 
وطاعته؛ بل اجعلوا لها نصيباً من العبادة النافلة لحصول البركة النازلة . 

وقيل: معناه: لا تدفنوا موتاكم في بيوتكم.ء ورد الخطابي بأنه عليه 
السلام ذفن في بيته الذي كان يسكنه؛ مردود بأن ذلك من الخصائص لحديث: 
«ما فض نبي إِلّا وَذفْنَ حيث يُفْبَض200© . ويمكن أن يكون المعنى: لا تجعلوا 
القبور مساكنكم لئلا تزول الرقة والموعظة والرحمة»؛ بل زوروها وارجعوا 
إلى بيوتكم . 

وقيل: المعنى: اجعلوا من صلاتكم في بيوتكم ولا تجعلوها قبوراً؛ 
لأن العبد إذا مات وصار في قبره لم يصل» وقيل: لا تجعلوا بيوتكم وطنا 
للنوم فقطء لا تصلون فيهاء فإن النوم أخو الموت؛. والميت لا يصلي. 


00( زاد في نسخة: «قال». 
00 انظر: «مرقاة المفاتيح» (7/ .)١7 , 1١‏ 
(9) أخرجه أبن ماجه في «ستنه» »)١774(‏ والبيهقى فى اسئنه» (5017//8). 


010 


(5) كتاب المناسك (96) باب )٠١:50(‏ حديث 


ك2 ف .“امد ص 2 2 ابي د رك برا ع 0 
5 م ١ 04 - 0 9-١‏ 5-3 
وَلا تَجَعَلوا قَبّرِي عِيدَاء وَصَلُوا عَلَىَ فَإِنَ صَلَاتَكُمُ تَبْلْعْنِي(" حَيْتْ 
ع 2 34 3 
عموى 


كنتم. [حم ار 


وقال التوربشتي: ويحتمل أن يكون المراد أن من لم يصل في بيته جعل نفسه 
كالميت» وبيته كالقبر» انتهى . 

وقد ورد ما يؤيد هذاء ففي «صحيح مسلم)29: «مثل البيت الذي يُذكَرٌ الله 
فيه والبيت الذي لا يُذكّر الله فيه كمثل الحي والميت»» فالمعنى لا تكونوا 
كالموتى الذين لا يصلون في بيوتهم وهي القبورء أو لا تتركوا الصلاة فيها حتى 
تصيروا كالموتى» وتصير هي كالقبور. 

وقال بعض أرباب اللطائف: يحتمل أن يكون معناه: لا تجعلوا بيوتكم 
كالقبور خالية عن الأكل والشرب للزائرين» «قاري)9". 

(ولا تجعلوا قبري عيداً) هو واحد الأعيادء أي لا تجعلوا زيارة قبري 
عيداً. أو لا تجعلوا قبري مظهر عيد؛ فإنه يوم لهو وسرورء وحال الزيارة خللاف 
ذلك» وقيل: يحتمل أن يكون المراد الحث على كثرة زيارته» ولا يجعل كالعيد 
الذى لأ يواتن :في العاى له مريي: 

قال الطيبي: نهاهم عن الاجتماع لها اجتماعهم للعيد نزهة وزينة» وكانت 
اليهود والنصارى تفعل ذلك بقبور أنبيائهم» فأوردهب(4) القسوة والغفلة» وقيل: 
العيد اسم من الاعتيادء يقال: عاده واعتاده وتعرّدهء أي صار عادة له» والعيد 
ما اعتادك من هم أو غيره؛ أي لا تجعلوا قبري محل اعتياد» فإنه يؤدي إلى 
سيوع الأذت وارتفاع الحشمة» ولثئلا يظن أن دعاء الغائب لا يَصِلَّ علي (وصَلوا 
علي فإن صلاتكم تبلغني حيث كنتم) أي لا تتكلفوا المعاودة إلى قبري فاستغنيتم 
عنها بالصلاة عليّ. 


)١(‏ في نسخة: "تبلغ إلىّ». 
(؟) رقم (3لالا). 
() (مرقاة المفاتيح» (9/ 7١ء .)١4‏ 


(4) كذا في الأصلء وفي «شرح الطيبي» (؟/ 57 7). و «المرقاة» (9/ :)١5‏ «فأورثهم». 


0539 


(6) كتاب المناسك (96) باب )٠١4(‏ حديث 


مع" 0 ٠‏ نا مُحَمّدُ بْنُ مَعْنٍ الْمَِنِي؛ 
هسم برعم مو ب 
أخبرني داود بن خاللء عن رَبِيعَةَ ْنِ أبِي عَبّْدِ الرَّحْمِنء عن زشيقة 


١ 5‏ رمه 


يخي اتن الفدير نان عا فيلك طلكة كن يكن الله يدك 


7٠٠ 48‏ (حدثنا حامد بن يحيى» نا محمد بن معن) بن نضلة بن عمرو 
الغفاري» أبو يونس (المديني) ويقال: أبو معن» لجده نضلة صحبة» قال 
ابن المدينيء وابن سعد: ثقة قليل الحديث» وقال الآجري عن أبي داود: ثقة 
ثقة» وقال الدارقطني: ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات»» وقال ابن معين: 
ليس به بأس» وقال أبو حاتم: صدوق. 

(أخبرني داود بن خالد) بن دينار المدني» ذكره ابن حبان في «الثقات»؛» 
روى له أبو داود يديا :و اجدا في ذكر قبور الشهداءء قال ابن المديني: لا يحفظ 
عله ةد الحدوة: الواسة بعر ع وقد أوره لمنانه غرى'؟ هذ العدمة 
وحديثاً آخر عن ابن المنكدرء عن جابر»ء وقال: وله غير ما ذكرت» وليس 
بالكثيرء وكل97) أحاديثه إفرادات» وأرجو أنه لا اك وقال يعقوب بن 
شيبة: مجهول لا نعرفهء ولعله ثقة» وقال العجلي: ثقة 


(عن ربيعة بن أبي عبد الرحمنء» عن ربيعة - يعني ابن الهدير - ) وهو ربيعة 
ابن عبد الله بن الهدير مصغراًء ويقال: ابن ربيعة بن الهدير بن عبد العزى بن 
عامر بن الحارث بن حارثة بن سعد بن تيم بن مرة التيمي المدني» 
ذكره ان تحبان في «الثقات»», قال ابن سعد: وَلِدَّ على عهد النبي وي 
وروى عن أبي بكر وغيره؛ وكان قليل الحديث» وقال العجلي: مدني تابعي ثقة 
من كبار التابعين. 


.)9531/”( «الكامل»‎ )١( 


(؟) كذا في الأصل» و «التهذيب» أبتقيت ؟8/ )ء وفي «الكامل»: «وكأن 
أحاديثه . . .إلخ». 


دام 


(5) كتاب المناسك (46) باب )7٠١40(‏ حديث 


عن رَسُولٍ الله يك حَدِيئًا قط غيْرَ حَدِيثٍ وَاحِدِ كَالَ: قُلْتُ: وَمَا هُوَ؟ 
قَالَ: حََرَجنَا مَعَ رَسُولٍ الله ل نُرِيدُ قُبُورَ الشّهَدَاءِء حَنَّى ا أَشرَفْنَ 
عَلَى حَرَةِ وَاقِِء كلما تَدلَْنَا مِنْهَا ذا مُبُورٌ بِمَحْيية: قَالَ: قلْمًا: 
يَأ يَا رَسُولَ اللّه! أَقُبُورُ إِخُوَانِئَا هَذِ؟ قَالَ: «هُبُورُ أُصْحَابئا"» فَلمّا جِئنًا 
1 الشّهَدَاءِ ل إِخُوَانِنًا؛. [حم ]111/١‏ 


عن رسول الله َكهُ حديثاً قط غير حديث واحدء قال) ربيعة بن أبي عبد الرحمن 
(قلت) لربيعة بن الهدير: (وما هو) أي الحديث الواحد؟ (قال) ربيعة بن الهدير: 
قال لي :طلحة: (خرجنا مع رسول الله كإ2 نريد قبور الشهداء) أي زيارتهاء 
(حتى إذا أشرفنا) أي علونا (على حرة واقم) قال في «القاموس»(2: وواقم: 
طم بالملينةة ومنه حَبرّة واقم . 


وقال في (معجم البلدان)29: : حرة ة واقم: إحدى حرتي المدينة» وهي 


الشرقية» سميت برجل من العماليق اسمه واقم» وكان قد نزلها في الدهر 
الأول وقيل: واقم اسم أطم من آطام المدينة إليه تضاف الحرة. 

(فلما تدلينا) أي هبطنا منها (فإذا قبور بمحنية) أي بمنعطف الوادي». 
(قال) أي طلحة: (قلنا: يا رسول الله! أقبور إخواننا هذه؟ قال: قبور أصحابناء 
فلما جئنا قبور الشهداء قال) رسول الله لله عليه : (هذه قبور إخواننا) . 


كتب مولانا محمد يحيى المرحوم من تقرير شيخه ‏ رحمه الله -: قوله: 
«أقبور إخواننا هذه؟» سألوه عن الأخوة النسبية فنفاهاء وأثبت لهم صحبةء 
والشهداء كانوا من المهاجرين والأنصارء وهم إخوانهم نسباًء وهذا بخلاف 
ما ورد من إثبات الأخوة لمن لم يأت من أمته بعد» إذ الأخوة ثمة أخوة إيمان 
وإسلام» فلا يراد بالأخوة في الموضعين معنى واحد حتى يشكل الأمر. 


)١(‏ «القاموس المحيط» (5//ا54). 
(؟) «معجم البلدان» (5149/5). 


هال١‎ 


:»> _ حَدَّكتَا الْمَعْنبِنُ ؛ عن مَالِكِء عن ناف عن عَبْدِ الله بن 


24 


أن ل الكو( يكل ناح ب باليطعاء كير 5 بذِي الْحَليقَة فَضَلى 


بها فَكَانَ عبد داك نظ قم تعر دلق [خ ال*دكء م /ا0؟١]‏ 


8 
2 


52 حَدَكْنَا الْقَعَْبِنُ قَالَ: َالَ مَالِك : دلا يَنْبَِي لأَحَدٍ أَنْ 
ل ات حَبَّى يُصَلَّي فِيِهَا مَا م اله 


0002 


يا رك الكو وَل دس 


58:5 (حدثنا القعنبي» » عن مالك» عن نافع, عن عبد الله بن عمر) 
- رضي الله عنه - : (أن رسول الله يل أناخ بالبطحاء التي بذي الحليفة فصلّى 
بهاء فكان عبد الله بن عمر يفعل ذلك)» إما أن يراد بالإناخة بالبطحاء حين 
رك ال مك أو حين رجع من مكة إلى لدي فإن كان الأول» فهو الذي 
أقام فيها رسول الله كك وصلَّى فيها الصلاة؛_ وأحرم بهاء وَصلى 'فيها كعد 
الإحرام» وإن كان الثاني فهو أنه أقام بها وصلَّى فيها صلاة كما يذكر في قول 
فلك الا 


6 (حدثني القعنبي قال: قال مالك: لا ينبغي لأحد أن يجاوز 
المعرّس7 إذا قفل) من مكة (راجعاً إلى المدينة حتى يصلي فيها ما بدا له) إذا 
كان وقت الصلاة» وأما إذا لم يكن وقت الصلاة» فينتظر حتى يكون وقت 
الصلاة فيصلي؛ (لأنه بلغني أن رسول الله يك عرس به) أي بالمُعرّس 

وقال في «معجم البلدان»0©: المُعَرّس بالضمء ثم الفتح» وتشديدٍ الراء 


)١(‏ فى نسخة بدله: «النبى». 

فم 5 نسخة بدله: «الذي». 

فرة في نسخة بدله: «النبي». 

(5) قال ابن رسلان: قال القاضي: المراد بالإناخة النزول بالبطحاء ء فى رجوعه من الحج. 

() وذكر ابن أبي شيبة الآثار المختلفة في اقتفاء آثاره صلّى الله تعالى عليه وعلى آله 
وأصحابه صلم تسليماً كثيراً كثيراً. (ش). 

(5) «معجم البلدان» (0/ .)١56‏ 


"لاه 


(5) كتاب المناسك (96) باب )7٠١465(‏ حديث 


قَالَ أبو دَاوْد: سَمِعْتٌ مُحَمَّدَ بْنَ إِسْحَاقَ الْمَدِينِىَ قَالَ(2: 
المَعَرسَ عَلَى سِنَةِ أَميَالٍ مِنَ الْمَدِيئَةٍ. 
[آخر كتاب المناسك] 


يُعَرّمنُ فيه» ثم يرحل لغزاة وغيرهاء والتعريس نومة المسافر بعد إدلاجه من 
الليل» فإذا كان وقت السحر أناخ» ونام نومة خفيفة» ثم يثور السائر مع انفجار 
إسحاق بن محمد بن عبد الرحمن المسيبي من ولد المسيب بن عابد المخزومي 
المدني : (المعرس على ستة أميال من المدينة) وفي بعض النسخ هناك زيادة 
وهى هذه : 
(حدثنا أحمد بن صالح قال: قرأت على عبد الله بن نافع» حدثني عبد الله 
8 0 لف 
بالمعرّس حتى يغتذي)(" . 


فخ ين نك 


)١(‏ فى نسخة: «يقول». 
(0) قلت: ذكر المزي هذا الحديث فى «تحفة الأشراف» (519/5)» رقم (٠لا/ا)»‏ وقال: 
هذا الحديث في رواية أبي الحسن بن العبد وأبي بكر بن داسة» ولم يذكره أبو القاسم. 


؟/اه 


(5) كتاب النكاح 


+ نمه 3 1 
َو ”هك - 
(5) أَوَّلُ كناب التّكاح 
0 لدت 0 
+ سه ب«( 


- 
00 


() (أول كنات التَكاح)0) 


قال الحافظ(: النكاح في اللغة: الضم والتداخل» وقال الفراء: الشُكح 
- بضم ثم سكون - اسم الفرج» ويجوز كسر أوله» وكثر استعماله في الوطءء 
وسمي به العقد لكونه سببه» قال أبو القاسم الزجاجي: هو حقيقة فيهماء 
وقال الفارسي: إذا قالوا: نكح فلانة أو بنت فلان فالمراد العقدء وإذا قالوا: 
نكح زوجته فالمراة الوطئ. وقال أخرون:"أضلة لزوم عيء لسيء,مستعليا عَليد؛ 
ويكون في المحسوسات» وفي المعاني قالوا: نكح المطر الأرض» ونكح 
النعاس عينه» ونكحت القمح في الأرض إذا حرثتها وبذرته فيهاء ونكحت 
الحصاة أخفاف الإبل. 


وفي الشرع: حقيقة في العقدء مجاز في الوطء على الصحيح؛ والحجة 
في ذلك كثرة وروده في الكتاب والسئة للعقد حتى قيل: إنه لم يرد في القران 
إلا للعقد, ولا يرد مثل قوله: #عيٌ تَكمَ ربا عَيره74 لأن شرط الوطء 
في التحليل إنما ثبت بالسئّة» وإلّا فالعقد لا بد منه لأن قوله: عق تَمكم4 معناه 


)١(‏ قال الموفق: من قدر على لفظ النكاح بالعربية لم يصح [عقده] بغيرهاء وهذا أحد قولي 
الشافعي » وعند أبي حنيفة ينعقد . . .إلخ. (انظر: «المغني» .)41١/9‏ (ش). 

(؟) «فتح الباري» (9/ .)1٠١3‏ 

(*) سورة البقرة: الآية٠77.‏ 


53( كتاب النكاح 


حتى تتزوج أي يعقد عليهاء ومفهومه أن ذلك كاف بمجرده» لكن بيئك السئة 
أن لا عبرة بمفهوم الغاية» بل لا بُدَّ بعد العقد من ذوق العُسيلة» كما أنه لا بد 
بعد ذلك من التطليق» ثم العدة. 

نعم أفاد أبو الحسن ابن الفارس: أن النكاح لم يرد في القرآن إِلّا للتزويج 
إلّا في قوله تعالى : لوكا الى عي إدا بَلثا الاع276, فالمراد به: الحلمء 
والله أعلم. 

وفي وجه للشافعية - كقول الحنابلة ‏ أنه حقيقة في الوطء مجاز في العقدء 
وقيل : مقولٌ بالاشتراك على كل منهماء وبه جزم الزجاجي» وهذا الذي يترجح 
في نظري» وإن كان أكثر ما يستعمل في العقدء ورجح بعضهم الأول بأن أسماء 
الجماع كلها كناياتٌ لاستقباح ذكره» فيبعد أن يستعير من لا يقصد فحشاً 
اسم ما يستفظعه لما لا يستفظعه9"'؛ فدل على أنه فى الأصل للعقدء وهذا 
يتوقف على تسليم المدعي أنها كلها كنايات» وقد جمع اسم النكاح ابن القطاع 
فزادت على الألف. 

قال في «البدائع)7": لا خلاف أن النكاح فرضٌ حالة التَّوّقان9) 
حتى إن من تاقت نفسه إلى النساء بحيث لا يمكنه الصبر عنهن وهو قادر 
على المهر والنفقة ولم يتزوج يأثم. واختلف فيما إذا لم تَثّق نفسه إلى النساءء 
قال نفاة القياس مثل داود بن علي الأصفهاني وغيره من أصحاب الظواهر: 
إنه فرض عين بمنزلة الصوم والصلاة وغيرهما من فروض الأعيان» حتى إن من 
تركه مع القدرة على المهر والنفقة والوطء يأثم» وقال الشافعي ‏ رحمه الله : 
إنه مباح كالبيع والشراء . 


.5 سورة النساء: الآية‎ )١( 


(؟) وفي الأصل: اما يستفزعه لما لا يستفزعه»» وهو تحريف. 
فرق «بدائع الصنائع» 287/0 - 86م غ). 


(5) قال الموفق: هو قول أكثر أهل العلم. (ش). 


و/اه 


5ن( كتاب النكاح 


واختلف أصحابنا فيه: قال بعضهم: إنه 010 ومستحب» وإليه 
ذهب من أصحابنا الكرخي» وقال بعضهم: إنه فرض كفاية» إذا قام به البعض 
سقط عن الباقين بمنزلة الجهاد وصلاة الجنازة. 


وقال بعضهم: إنه واجبء. ثم القائلون بالوجوب اختلفوا في كيفية 
الوجوبء قال بعضهم: إنه واجب على سبيل الكفاية كرد السلام» 
وقال بعضهم: إنه واجب عيناً لكن عملاً لا اعتقاداً على طريق التعيين كصدقة 
الفطر واللأضحية. 

انع أصحاب الظواهر بظواهر النصوص من نحو قوله عرَّ وجل : «مَأتكأ 
ما اب نكم يَنّ ه208 وقوله تعالى: لاوأنكم] الي ي204. وقول 
النبي َلِ: «تزوّجوا». وقوله يَلهِ: «تناكحوا تكثرو|»0), أمر الله عرّو جل 
بالنكاح مطلقاً» والمطلق للفرضية والوجوب قطعاً إلا أن يقوم الدليل بخلافه؛ 
ولأن الامتناع من الزنا واع ادو لاا كرس اناالا بالنكاح؛ وما لا يتوصل 
إلى الواجب إِلَّا به يكون واجباً. 


واحتجٌّ الشافعي ‏ رحمه الله بقوله تعالى: وَل لكم نا وآ 
َلِكُم 2*04؛ أخبر عن إحلال النكاح» والمحللء» والمباح من الأسماء 
المترادفة» ولأنه قال: #وَأسلٌ لَنْم4. ولفظ «لكم» يستعمل في المباحات» ولأن 
النكاح سبب يتوصل به إلى قضاء الشهوة فيكون مباحا كشراء الجارية للتسري 
بهاء وهذا لأن قضاء الشهوة إيصال النفع إلى نفسهء وليس يجب على الإنسان 


)١(‏ وبه قال أحمد كما فى «المغنى» (7”51/9). (ش). 

(؟) سورة النساء: الآية *. ْ 

() سورة النور: الآية ؟”. 

(5) أخرجه أحمد في #مسئده» (108/7ء 7510)» والبيهقي في «السئن الكبرى» (17/ »4١‏ 
87) واد بن حبان في (صحيحه» ١754(‏ )0 0 

(0) سورة النساء: الآية 84؟. 


؟/اه0 


(9© كتاب النكاح 


عا هاا مه ها لوز ته ها ابه كه هد له لها هك يها لشن مها اه جه هر بود ها هاا لها الهر 3 ها او و لون لان ها لها ا ها ب لسو له وا و سم لس اوه الهسو 


إيصال النفع إلى نفسهء بل هو مباح في الأصل كالأكل والشرب» وإذا كان مباحاً 
طوْسَيَدًا وَحَصُورًا ويا ين الصَلِحِينَ274: وهذا خرج مخرج المدح ليحيى - عليه 
السلام ‏ بكونه حصوراً» ولو كان واجباً لما استحق المدح بتركه؛ لأن ترك 
الواجب لأن يذم عليه أولى من أن يمدح. 


واحتج من قال من أصحابنا بأنه مندوب إليه ومستحب بما روي 
عن النبي كله أنه قال: «من استطاع منكم الباءة فليتزوج» ومن لم يستطع 
فليصم.ء فإن الصوم ان أقام الصوم مقام النكاحء 
والصوم ليس بواجبء فدل أن النكاح ليس بواجب أيضاًء لأن غير الواجب 
لا يقوم مقام الواجب» ولأن في الصحابة ‏ رضي الله عنهم ‏ من لم تكن 
له زوجةء ورسول الله يلك علم منه بذلكء» ولم ينكر عليهء فدل أنه 
ليس بواجب . 


ومن قال منهم : إنه فرض أو واجب على الكفاية» احتجٌّ بالأوامر الواردة 
في باب النكاح» والأمر المطلق للفرضية والوجوب قطعاء والنكاح لا يحتمل 
ذلك على طريق التعيين» لأن كل واحد من آحاد الناس لو تركه لا يأثم» فيحمل 
على الفرضية والوجوب على طريق الكفاية» فأشبه الجهاد وصلاة الجنازة 
ورد السلام. 


ومن قال منهم: إنه واجب عينئاً لكن عملاً لا اعتقاداً على طريق التعيين 
يقول: صيغة الأمر المطلقة عن القرينة تحتمل الفرضية وتحتمل الندب» 
لأن الأمر دعاء وطلب. [ومعنى الدعاء] والطلب موجود فى كل واحد منهما 


."9 سورة آل عمران: الآية‎ )١( 
2)٠١8١1( وأبو داود (5 )2 والترمذي‎ .)١1560( هع أخر جه البخاري (6١؟9١1) ومسلم‎ 
.)1846( والنسائي (779)» وابن ماجه‎ 


/ا/اه 


(5) كتاب النكاح )١(‏ باب )١45(‏ حديث 


0 


)١(‏ بَابُ التَّحْرِيض عَلَى النكاح 
5 حَدننَا عَتْمَان بن أبن شي 0 ري عن الْأَعْمَشُء 


النة 


فيؤتى بالفعل لا محالة» وهو تفسير وجوب العمل» ويعتقد على الإبهام 
على أن ما أراد الله تعالى بالصيغة من الوجوب القطعى أو الندب فهو حق؛ لأنه 
إن كان واجباً عند الله فخرج عن العهدة بالفعل» فا القترون ينكان عيدو 
يحصل له الثواب» فكان القول بالوجوب على هذا الوجه أخذاً بالثقة والاحتياط 
واحترازاً عن الضرر بالقدر الممكن . 

وما ذكره من دلائل الإباحة والحل فنحن نقول بموجبها: إن النكاح مباح 
وحلال في نفسهء لكنه واجب لغيره أو مندوب ومستحب لغيره من حيث 
إنه صيانة للنفس من الزنا ونحو ذلك على ما بِيّنّاء ويجوز أن يكون الفعل الواحد 
حلالاً بجهة» واجباً أو مندوباً إليه بجهة» إذ لا تنافي عند اختلاف الجهتين» 
وأما قوله عنَّ وجل: #وَسَيّدًا وَحَصُورًا4 الآية» فاحتمل أن التخلي للنوافل 
كان أفضل من النكاح في شريعته» ثم تُسخ ذلك في 'شريعتنا بما ذكرثا 
من الدلائل» ملخص ما في «البدائع». 

وقال فى «الدر المختار»(2: ويكون واجباً عند التوقان» فإن تيقن الزنا 
الذي قؤضن + رزعدا إنا كلك الكهر:' والتشقة ورلا فلا إن يحركة». بويكون نه 
مؤكدة في الأصح فيأثم بتركه» ويثاب إن نوى تحصيناً وولداً حال الاعتدال» 
أي: القدرة على وطء ومهر ونفقة» ومكروهاً تحريما لخوف الجورء فإن تيقنه 
حرم ذلك. 


)١(‏ (بَابٌ التّخريض عَلَى التكاح) 
أي: الترغيب فيه والحث عليه 
- (جدثئةا عكمان بن ابى شفبة نا احرير؛ عن الأعيش: 
)١(‏ «(65-5”/5). 


07/64 


)١(‏ كتاب النكاح )١(‏ باب )٠845(‏ حديث 


24 2 00 2 54 نا 0 8 سه و 
عن إِبِرَاهِيمء عن قال: إني لأمْشِي مع عَبدٍ اللو بن مسعودٍ بمنى 
© سير ورهسم 2 00 000 رومع 7 م 6ق مر 2د 
ِذْ لَقِيَهُ عَثْمَانَ فَاسْتَسْلاهء فَلَمّا رَأى عَبْدَ الله أن ليِْسَتْ له حَاجَةَ قال لي 
3 عر عر ادام >2 و 2 م كو وهر |« 2ن قر دح م بده 000 
َعَالَ يَا عَلْقَمَة فَحجِبْتٌء فَقَالَ لَه عُثْمَان: ألا نَرَوْجَكٌ يَا أب عَبْدِ الرّحمنٍ 
24 الم 7 سو 6 > 5 5 س2 اهاعم مورايى_ 
جَارِيَة بكراء لعله يَرْجِع إِلَيّكَ مِنْ نفسك ما كنت تعهد؟ 0 


عن إبراهيم» عن علقمة قال: إني لأمشي مع عبد الله بن مسعود بمنى إذ لقيه) 
أي عبد الله (عثمان فاستخلاه) أي : طلب منه الخلوة. 

وفي رواية البخاري20: عن علقمة قال: كنت مع عبد الله فلقيه عثمان 
بمنى فقال: يا أبا عبد الرحمن إن لي إليك حاجة» فخلياء فقال عثمان: هل لك 
با اناعد الإجمواقي أن ترز حك بكرا اكز ينا" قن متهن لمارا ئ :سيد انه 
أن ليس له حاجة إلى هذا أشار إلي» فقال: يا علقمة» فانتهيتٌ إليه وهو يقول: 
أَمَا لئن قلت ذلك! لقد قال لنا النبي كَلِ: «يا معشر الشباب» من استطاع منكم 
الباءة»)» الحديث. 

(فلما رأى عبد الله أن ليست له) أي لعبد الله (حاجة) في النكاح (قال 
لي) أي عبد الله: (تعال يا علقمة) . 

قال الحافظ29: هكذا عند الأكثر أن مراجعة عثمان لابن مسعود في أمر 
التزويج كانت قبل استدعائه لعلقمة» ووقع في رواية جرير عند مسلم وزيد 
ابن أبي أنيسة عند ابن حبان بالعكس» ولفظ جرير بعد قوله: فاستخلاه» فلما 
رأى عبد الله أن ليس له حاجة. قال لي : تعال يا علقمة. 

قال: (فجحثئت. فقال له عثمان: ألا نزوجك يا أبا عبد الرحمن جارية 
بكرأًء لعله يرجع إليك من نفسك ما كنت تعهد؟). يعني من نشاطك وقوة 
شبابك» وقيل: لعل عثمان رأى به قَشَّفَاً ورثاثة هيئة» فحمل ذلك على فقده 
الزوجة التي ترفهه . 


دلق (صحيح البخاري» (0:560). 
هق «فتح الباري» )7/9و .)٠١‏ 


4/اه 


(5) كتاب النكاح )١(‏ باب )٠045(‏ حديث 


فَعَالَ عبد اللهة لعز كلك ذاه لق توفت رشول الله عله يقر 
همَنِ اسْتَطاعَ مِنْكُمْ الْبَاء فَْيتَرَوَحُ َك أ لل 0 


0-8 


وَمَنْ لَمْ يسْتَطعْ مِنْكُمْ فَعلَيِْ بالصّوْم إن ا [خ مكحم م ددعل 


ت ١8١٠كء‏ ن 23505 جه 21846 حم ] 


(فقال عبد الله2'0: لئن قلت ذاك) إشارة إلى قوله: نزوّجك (لقد سمعت 
رسول الله كَلهِ يقول: من استطاع منكم الباءة)؛ قال النووي7©: فيها أربع 
لكات المشهرو المت واليافة واقائه يلا مد وإلفالثة بالحن يل هاء». والرائعة 
بلا مدء وأصلها لغةّ الجماعء » ثم قيل لعقد النكاح» وقال الجوهري: الباءة 
مثل الباعة لغة في الباه» ومنه سمي النكاح باءً وباهاًء لأن الرجل يتبوأ من أهله. 
0 نا 

(فليتزوج» فإنه أغض للبصر وأحصن للفرج» ومن لم يستطع منكم) 
أي الباءة (فعليه بالصوم فإنه) أي الصوم (له وجاء) بكسر الواو وبالمد» 
وهو رض الخصيتين» قيل في قوله: عليه بالصوم إغراء الغائب» وهو من النوادرء 
ولا تكاد العرب تغري إلا الحاضرء يقول: عليك زيداء ولا يقول: عليه زيداً . 

قال النووي: اختلف العلماء فى المراد بالباءة ها هنا على قولين يرجعان 
إلى ام راسو اي ليرا معناها اللغوي وهو الجماعء فتقديره: 
من استطاع منكم الجماع لقدرته على مؤنه» وهي مؤن النكاح فليتزوج» 
ومن لم يستطع الجماع لعجزه عن مؤنه فعليه بالصوم؛ ليقطع”” شهوته ويقطع 
شر منيه كما يقطعه الوجاءء وعلى هذا القول وقع الخطاب مع الشباب الذين 
هم مظنة شهوة النساء ولا ينفكون عنها [غالباً]. 


لق والحديث في جميع رواياته من مسند ابن مسعود إِلّا عند النسائي فمن مسند عثمان. 
كذا فى «تلخيص البذل». (ش) . 


زفة شرح صحيح مسلم؟ .)1١88/0(‏ 
(9) «عمدة القاري» .)8/١5(‏ 


(5:) في الأصل: «على» وهو تحريف. 
(5) كذا في الأصلء وفي اشرح صحيح مسلم»: ليدفع. 


م٠‎ 


(5) كتاب النكاح (0) باب )7١40‏ حديث 


أ - 2 ماكهة 34 و 
(0) بَابَ مَا يَؤْمَرَ بو مِنْ ترُويج ذاتٍ الدين 
1 نكدكنا مسد ا نين نكي اتن شعت حدثيى 


ورور عو ل هداج 


3 2 7 + مو 2 7" 0 ع 
عبيد اللي حدثنِي سهعِيد بن أبي سعِيدٍ» عن أبيه) عن أبي هريرة» 


6م 


عن النَبِيَ 46 قَال: سنْكُحٌ النساة لأديَع: لِمَالِهَا وَلِحَسَههَا 


والقول الثاني: مؤن النكاحء وسميت باسم ما يلازمهاء فتقديره: 
من استطاع منكم مؤن النكاح فليتزوج» ومن لم يستطعها فليصم ليدفع شهوته؛ 
وقالوا: والعاجز عن الجماع لا يحتاج إلى الصوم لدفع الشهوة» فوجب تأويل 
الباءة على المؤنء وأجاب الأولون بما قدمناه وهو أن تقديره: من لم يستطع 
الجماع لعجزه عن مؤنه وهو محتاج إلى الجماع فعليه بالصوم» انتهى . 

قال العيني20: والحمل على المعنى الأعم أولى بأن يراد بالباءة القدرة 
على الوطء ومؤن التزوج» واستدل به الخطابي على جواز المعالجة لقطع شهوة 
النكاح بالأدوية» وينبغي أن يحمل على دواء يسكن الشهوة دون ما يقطعها 
أصالة لأنه قد يقدر بعد فيندم لفوات ذلك في حقهء وقد صرح الشافعية بأنه 
لا يكسرها بالكافور ونحوه» واستدل به بعض المالكية على تحريم الاستمناء» 
وقد ذكر أصحابنا الحنفية أنه مباح عند العجز لأجل تسكين الشهوة. 


() (بَابُ ما يُؤْمَرُ به مِنْ تَرْويج ذَاتٍ الدّينِ) 


1 (حدثنا مسددء نا يحيى ‏ يعنى ابن سعيد -». حدثنى عبيد الله 
حدثني سعيد بن أبي سعيد. عن أبيه؛ عن أبي هريرة» عن النبي ل قال: تنكح 
النساء) أي عادة الناس في نكاح النسوة أن ينكحوها (لأربع : لمالها ولحسبها) 
والحسب في الأصل الشرف في الآباء وبالأقارب» مأخوذ من الحساب» لأنهم 
كانوا إذا تفاخروا عدوا مناقبهم ومآثر آباتهم وقومهم وحسبوهاء فيحكم لمن زاد 
عدده على غيره. 


.)4/١5( «عمدة القاري»‎ )١( 


م١‎ 


(5) كتاب النكاح 7 باب )٠١10(‏ حديث 


وَلِجَمَالِهَا وَلِدِينهًا ٠‏ فَاظْمَرْ بلَاتِ الدّ بن تَرِبَتْ كت يذَالةُ) ٠‏ [خ لاحل 66 م1111» 
ن ٠ال2‏ جه ممق حم */18] 


(6) بَابُ0"©: فِي تَرُوِيج الْأَبْكَارٍ 


- 


4- حَدَّكْنَا أَحْمَدُ بْنُ ثبل نا أَبُو مُعَاوِيةَ أنَا الأَعْمَشُء 


(ولحمالها ولديئهاء فاظفر) أي قر (بذات الدين)() أي من الأربع» 
فإن الدين أحق أن يرغب فيه من أخلاق النساء (تربت يداك) لفظة دعاء عليه؛ 
ولبنن معناة الدخاء: 


قال الحافظ0": أي لصقتا بالتراب» وهي كنئاية عن الفقر»ء 
وهو خبر بمعنى الدعاءعء لعن لا وانوي حقوقنة كيل معناه ضعفف 
عقلك. وقيل: افتقرت من العلمء وقيل: فيه تقدير شرط أي وقع لك ذلك 
إن لم تفعل. 


جمع بكر: وهي التي لم توطأء واستمرت على حالتها الأولى؛ 
والاوليي أن يقول: «في نكاح الأبكار» أو «افي تزوج الأبكار/ء 
وعقد البخاري «باب في نكاح الأبكار'»ء إِلّا أن يقال: تزويج الأبكار 


4 (حدثنا أحمد بن حنبلء نا أبو معاوية»ء أناالأعمش» 


دلق زاد في نسخة: «باب ما جاء». 

(؟) مستدل مالك في أن الكفاءة لا تعتبر إِلّا في الدين» وأعجب منه أن الباجي استدل به 
على آثةالا يجوز للمزاة التضرف قي مالها باكتر من الغليك السلايت: انتم المرأةالمالها 
وجمالها ودينها.. .إلخ». وليس في رواية: و«الحسب»» كذا في «المنتقى» 
(9/ 67 5). (ش). 

زفرفق ١فتح‏ الباري» (9/ 0" .)١‏ 


داك 


(5) كتاب النكاح (7) باب )7٠١49(‏ حديث 


عن سَالِمِ بْنِ أبي الْجَعْدِ ٠‏ عن ججَابرٍ بْنِ عَبْدٍ النَّهِ مَالَ: قَالَ 
لِي رَسُولٌُ الله لله : «أَتَرَوَجْتَ2؟ قُلْتٌ : عَم كَالَ: كان كت ؟ 
ا ا دأ بكرا تَلاعِبهًَا وَتَلَاعِبَكَ؟). [خ «م١ف‏ م والاء 
ت ١٠١٠ا‏ ك3 ن9١5"”‏ جه ١٠كىمكل‏ حم 08/7" دي 5١؟55؟]‏ 

4 قَالَ أَبُو دَاؤْدَ: كُتبَ إِلَىَ حُسَيْنُ بْنُ خرَيْثِ الْمَرْوَزِيٌ 


0000 8 و6ابىر مود و 


قَالَ: حدثنا الفضل بن موسَى» عن الْحُسَيْنِ بْنِ وَاقِدِء 2 


عن سالم بن أبي الجعدء عن جابر بن عبد الله قال: قال لي رسول الله كك : 
أتزرّجتٌ؟ قلت: نعم قال: بكر أم ثيب؟) بالرفع» خبر مبتدأ محذوف» 
أي: هيء وفي بعض النسخ بالنصبء فعلى هذا مفعول لفعل مقدرء 
وهو: تزوجتء (فقلت: ثيباً) أي: تزوجت ثيباً (قال) رسول الله كله: (أفلا) 
تزوجت (بكراً تلاعبها وتلاعبك؟) . 


وفي رواية: «تضاحكها وتضاحكك». وفي رواية محارب بن دثار عن جابر 
بلفظ : «ما لك وللعذارَى ولعابها»؟ ضبطه الأكثرٌ بكسر اللام» وهو مصدر 
من الملاعَبّة أيضا. ووقع في رواية المستملي في البخاري بضم اللامء والمراد 
به الريق» إشارة إلى مس لسانها ورشف شفتيهاء وليس هو ببعيد» وفي الحديث 
الترغيب في نكاح الأبكار. 

آل اتلحافظ 0" #واها "ا انعا التدكورقة كاشحها سيلة بدك بعود بن 


أوس بن مالك الأنصارية الأوسية» ذكره ابن سعد. 


48 (قال أبو داود: كتب إل حسين بن حريث) بن الحسن بن 
ثابت بن قطبة الخزاعي مولاهم» أبو عمار (المروزي)»؛ قال النسائي: ثقة؛ وذكره 
ابن حبان فى «الثقات» (قال: حدثنا الفضل بن موسى» عن الحسين بن واقد. 


. في نسخة: البكراً أم ثيباً»‎ )١( 
.)١؟7/9( (؟) «فتح الباري»‎ 


الذاك 


(5) كتاب النكاح )يات (784) حديث 


عن عَمَارَة بْنٍ ماكر ا لا افا 


عن عمارة بن أبي حفصة» عن عكرمة. عن ابن عباسر(0), قال: جاء رجل 
إلى النبي كَلْ) ولم أقف على تسميته ولا على تسمية امرأته (فقال) الرجل: 
(إن امرأتي لا تمنع يد للامس). 


نْقِلَ في الحاشية عن «مرقاة الصعود»: قد تكلم الئاس على معناه 
وحاهم انااحملوة عنامم منندان دهي أنه كناك فود ال ل 
وهذا قول أبي عبيد وابن الأعرابي» وبه جزم الخطابي فقال: معناه الريبة» وإنها 
مطاوعة لمن أرادها. 

والثاني: أنه كناية عن بذلها الطعامء وهو قول الأصمعي9, 
وكا «المبائى: قبل كانت محية تعطى» وقال احجد بن صثيل: 
ن و إِلَّا أنها تعطي دوا قال في «النهاية»: وهذا أشبهء 
وقال القاضي أبو الطيب الطبري: القول الأول أولى؛ لأنه لو كان المراد 
به السخاء لقيل: ١لا‏ تَردٌ يد ملتمس»., لأنه لا يُعَبَّرَ عن الطلب باللمس» 


)١(‏ ورد السيوطي في «اللآلي المصنوعة» )١11١/1(‏ على من حكم بوضعهء انتهى. (ش). 

(0) وبوّب عليه النسائي «النكاح بالزانية»» «ابن رسلان». وحمله الشامي على الزانية» 
واستنبط أنه لا يجب عليه تطليق الفاجرة» وعليها حمله الجصاص في «أحكام القرآن» 
(/7577)» وذكر معنى آخر: لا تردٌ يدّ طالب مالهء ولا تحفظه من سارقء» فكأنه 
وصفها بالخرق وضعف الرأيء وكذا حمل على الزنا الرازي في «التفسير الكبير؛ 
(1336/7)). وذكر: يستحب الستر لمن رأى زوجته تزني. 
ويشكل عليه ما ورد من الشدائد فى ديُوث» ويمكن التفصى عنه أنها فيمن يرضى بذلك 
ولوف ادق السكر ال ْ 
وقال الموئّق (9/ 016): وإذا ذلت الغراة ل بسح التعاح ني قول عام أخل/العلم؛ 
وبه قال النّوريُ والشافعيٌ وأصحابٌ الرأي وغيرّهم» وعن جابر - رضي الله عنه - يُمَرّق 
بينهماء وكذلك رُوي عن الحسن . تالخ. (ش). 

(*) وبه قال أحمدء انتهى» «ابن رسلان». (ش). 


038: 


(5) كتاب النكاح )نات )7١149(‏ حديث 


4 
0 


قَالَ: «عَربْهَاكء قَالَ: أحَاف أن تَتْبَعَهَا نَمْسِيء قَالَ: «تَاسْتَمْتِعْ بهًا؛. 


[ن *5#:", ق /ا/رهه١]‏ 


وإنما يعبر عله بالتماس» يقال: تمسر الرجل» إذا مسه »2 والتمس مله 
قلت: ويرده قولٌ الحماسي : 
(وألمسه فلا أجذه) . 


وقال الحافظ شمس الدين الذهبى فى «مختصر السنن الكبير»: معناه 
علدة مه وانمتها قله وز رده و ]نا القليفة لقي فلو أرادها الرجلٌ لكان 
بذللة: قاذفا .: 

قلت : ألفاظ الكنايات والكلام المبهم لا يفيد ثبوت القذفء إِلّا إذا قامت 
قرينة تَعَيّنُ آن المراد متها الزنا لا غيرء وها هنا ليست قريئة موجودة فلا يفيد 
القذف. 

وقال الحافظ عماد الدين بن كثير2'7: حمل اللمس على الزنا بعيد جداً» 
والأقرب حمله على أن الزوج قَهِمَّ منها أنها لا ترد من أراد منها السّوءء 
لا أنه تحقق وقوع ذلك منهاء بل ظهر له ذلك بقرائن» فأرشده الشارع إلى 
مفارقتها احتياطاً» فلما أعلمه أنه لا يقدر على فراقهاء لمحبته لهاء وأنه لا يصبر 
على ذلك؛ رخص له في إبقائهاء لأن محبته لها متحققة» ووقوع الفاحشة 
منها متوهم . 

(قال) رسول الله كلهّ: (غرّبُها) أمر من التغريب». أي: أبعدها بالطلاق» 
(قال) الرجل (أخاف أن تتبعها نفسي» قال) رسول الله كله : (فاستمتع بها). 


خاف النبي للد إن أوجبّ عليه طلاقهاء أن تتوق نفسّه إليهاء 0000 
فأباح له إبقاءها . 


.)؟5١5/5( انظر: «التفسير لابن كثير»)‎ )١( 


06 


(5) كتاب النكاح () باب (060) حديث 


قاع ه 00 


247 و 2لا مبور اوس 0 فى معو م ابىر ا اهم 
٠656‏ حَدَثنا عمد ين إدرامي 2 نا يزيد بن هارون» 


ع وه مع وو -ه مر 5ه ركو 0 7 00 -ه6ى 
أنا ممستلِم بن سَعِيدٍ ابن أختٍ منصور بن زاذان» عن منصور ‏ يعني 
ا 2 وس سممّاه 8 00 0 --ه _- 2 واغه 
ابر زاذان - ٠‏ معاوية در قرة .٠‏ معقًا, ب٠‏ يسار قال: «جاءَ 
بن رادال ‏ » عن و بن ه26 عن معقّل بن د رٍِ 5 جَاءَ رجل 


007 7 


إِنَى النّبي ككل فَقَالَ: إِنّى أَصَبْتٌ امْرَأَةَ ذَاتَ جَمَالٍ وَحَسَّبا", 


3 


ن 
اطاة 


لد 


والحديث لا يناسب الباب»وحاصل ما كتب مولانا محمد يحيى 
المرحوم من تقرير شيخه ‏ رحمه الله - في وجه مناسبة الحديث بالباب 
قال: لعل الوجه في إيراد الحديث في «باب تزويج الأبكار» أن الأبكار 
قلما يكن مبتليات بأمثال تلك المعاصى » لكثرة حيائهن » فالتروج بهن أولى» 
انين 

وكتب في نسخة «العون» على هذا الحديث: «باب النهي عن تزويج 
مخ لع لكيه “القيناوةء. ولا نتاسية" لهذا الحدية حينذا: لاف اهيا 
إلا ما كتب مولانا المرحومء أن الزنا لما لم يثبت به النسب كان 
الأولاد المولودة من الزنا فى حكم العدم. بل أولى عدمها من وجودهاء 
فكان الأمر بتزويج الولود من النساء أمراً بتزويج المحصنات منهن 
لا الخبيثات. 

٠ه‏ (حدثنا أحمد بن إبراهيم» نا يزيد بن هارون» أنا مستلم بن سعيد 
ابن أخت منصور بن زاذان) الثقفى الواسطي العابد» عن أحمد: شيخ قليل 
الحديث» وعن ابن معين : صويلح» وقال النسائى: 5000000 وذكره 
ابن حبان فى «الثقات). (عن) خاله (منصور - يعنى ابن زاذان -» عن معاوية 
بن قرة» عن معقل بن يسار قال: جاء رجل) لم أقف على تسميته (إلى النبي ك2 
فقال: إنى أصبتٌ امراةً ذاتَ جمالٍ وحسب) زاد الحاكم في روايته: «ومال؛. 


)١(‏ زاد في نسخة: «باب في تزويج الولود». 
زهع فى نلسخة : «ذات حسب وجمال». 
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(5) كتاب النكاح (:) باب كيم حديث 


يَإنْها لا تَلِدٌ أَفَأتَرّوَجُهًا؟ قَالَ: فلاف َم أَنَاه النَّائِيَةَ كَنَهَاهُء 
2م عم 2 
ثم أثاه الثَالئَهَ كَقَالَ: «تَوَوّجُوا الوَدُود الْوَلُودَ ني مُكَائْرٌ الات 
[ن 117؟”] 


(5) يَاتٌ: < في كو قَوْلِهِ تَعَالَى29: وأزن لا كه إل رَايَدٌ » 


١‏ حَدَّحَنَا إِبْرَاهِيمُ بن مَحَمَّدٍ النَّيمِىُ» نَا يَحْيَىء 


(وإنها لا تلِدٌ) أي: عقيم» وكأنه علم ذلك بأنها كانت قبله عند أزواج فلم تلدء 
أو علم أنها لا تحيض. أو بأنها لم تنهد ثدياها (أَكَأَتَرَوجُها؟ قال: لا) 

(ثم أتاه الثانية فنهاه. ثم أتاه الثالئة» فقال: ترْوّجوا الودود). 
أي التي تحب زوجها محبية شديدلة (الوَلُودً). أي كثيرة ة الولادة 
(فإِنّي مكائرٌ): أي مفاخر (بكم) أي بكثرتكم (الأمَمَ) أي الأممُ السابقة 

وهذا يدل على أن النهي ما كانت للتحريم» بل كان مبنى النهي المكائرة 
في الآخرة» وهي لا تقتضي التحريم . 

ومناسبة هذا الحديث ب «باب تزويج الأبكار» بأن الغالب في الأبكار 
أن تكون ودوداً بخلاف الثيبات؛ وأما ما في بعض النُسَخ من: «باب النهي 
عن تزويج من لم يلد؛. فمناسبة الحديث به أيضاً ظاهرة. 


(5) (بَابٌ: في قَوْلِهِ َعَالَى : «أَن لا يكم إلا رَريَة)07) 


(التيمي) المعمري أبو إسحاق البصري قاضيهاء ثمةء (نا يحيى) القطان» 


)١(‏ في نسخة: «قول الله عزَّ وجل؛. 
(؟) سورة النور: الآية 7. 


(5) كتاب النكاح (4) بات )٠061(‏ حديث 


وه 


عن عُبَيدٍ اللو : بن الأَحْنّسِء عن عَمْرِو بْنِ شُعَيٍِْء عن أبيوء عن جد جدو 


١ 


ا 5 مرت الْعَنَوِيَ كان هي الاسارك ِمَكَة كان مَك 
ع قال لها : عَنَاقُ وَكَانَتْ صَدِيقَتَهُ قَالَ: +؟ جِنْثُ7 إِنَى لبت لك 
ل 1 لوك ال و أنمخ عَنَاقًا0©؟ قَالَ: 50 قَتََلّتُ : 

َيه ا اق أو مُمْرِكٌ 4 فَدَعَانِيء فَقَرَأمَا علق وَقَال: 
دلا تَنْكحهًا1"9. إن مام ات بالاو ق لار دك ك "تداع 


(عن عبيد الله بن الأخنس» عن عمرو بن شعيب؛. عن أبيه) شعيب». (عن جده) 
أي جد شعيب وهو عبد الله بن عمرو بن العاصء (أن مرثد بن أبي مرئد 
الغنوي) صحابي» وأو أبو مركن صيكابن آنها )دواسية كان عفرة قيلة وزا3 
ابن الحصين» وهما ممن شهدا دراه وكانا حليفي حمزة بن عبد المطلب» 
قال ابن إسحاق: استشهد مرثد في صفر سنة ثلاث أو أربع في غزاة الرجيع؛ 
وكان زميل النبي كل . 

(كان يحمل الأسارى)؛ أي أسارى المسلمين الذين كانوا (بمكة) في أيدي 
الكفارء (وكان بمكة بغي) أي زانية (يقال لها : 0 وكانت صديقته) أي فى 
الجاهلية» (قال: جنت إلى النبي وللء فقلت : اك د 
حرف الاستفهام: (قال) مرئد: (فسكت) أي رسول الله يكل (عني) ولم يجبني؛ 
(فنزلت: #وَالراية لا يَكِحْهَاً إِلّا ران أو مرك 4 فدعاني» فقرأها)أي الآية 
(عليّ» وقال: لا تنكحها)ء قلت: وهذا الحديث مختصرء وأخرجه النسائي*) 
والترمذي وغيرهما مطولا . 


)١(‏ فى نسخة: (فجثئت). 

00 فى لعة: «عناق». 

إهرة في نسخة : : «لا تتزوجها». 

(:) وكانت مشركة كما في هامش «بيان القرآن» )١117/١(‏ عن «اللباب» برواية ابن المنذر 
وغيره في تفسير قوله تعالى: ل#وَلَا تََكحُوأ الْمُتركت حَيَّ مُوْوم وَلَأمَدٌ مُزْيكةٌ4 الآية 
[البقرة: ١؟؟].‏ (ش). 

(0) «سئن النسائي» (53775). و لاسئن الترمذي» ف ف نض 
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(5) كتاب النكاح (4) باب (761) حديث 


«اأقاعة .قاع هاه فاع قاع واه هاو فاع قاع قاع وقا. قفاوا .د واو عا.عد ا . عدوا فا را وا عا. فراع قاف قدا م 


ولفظ الترمذي قال: «كان رجل يقال له: مرئد بن أبي مرثد» وكاة رجه 
محم لسر ني كه حتى يأتي يهم المديئة؛ وكام امراة يفده ل بمكة» 
يقال لها ا وكاتك و له رط ا قا 6 اله 


قال: فجئتُ» حتى انتهيثُ إلى ظل حائط من حوائط مكة في ليلد مُقُمِرَة 
قال "قعاءت عنا قفا سرت انوااة ان بحت التحاقظ فلما انتهث إلىّ» 
غرفت فقالت: موكل؟ افقلت : عر قدء تقالت: مضق وأهلاً هَلَّمّ فت عندنا 
الليلة» قال: قلت: يا عناق! حرّم اللّهُ الزناء قالت: يا أهلّ الخيام» هذا الرجل 
يحمل أَسْرَاكُمْ » قال فتبعتن قماضة ا ان 
أو كهف. فدخلت فجاؤوا حتى قاموا على رأسى ي فبالواء فظل بولْهُمْ على رأسي 
وأعماهُمُ الله عَني . 

قال: ثم رجعواء ورجعتُ إلى صاحبي فحملتٌة وكان وعلة تقد 


عوو 


حتى انتهيتٌ إلى الإذخر ففككتُ عنه أمْبْلّه فجعلتُ أحمله ويُعِيني حتى قدمثُ 
المدينة» فأتيتُ رسول الله كل فقلت: يا رسول الله أَنْكِحُ عَنَاقاً؟ فأمسكٌ 
رسولٌ الله يل ولم يُردٌ عليّ شيئاً حتى نزلث: الزن لا يكح إلا رَِيَهُ أ مقر 
َه لا يَكمهًا إلا وان أز مُمْرلكٌ» فقال رسول الله كله : نا رتل الزاني لا ينكح 
الأ زانة أو شرك والزانية لا ينكحها إِلَّا زان أو مشركء فلا تَنْكحَُهَا؛. 


قالابنُ جرير الطبري27: اختلف أهلُ التأويل في تأويل ذلك» 
فقال بعضهم: نزلت هذه الآيةُ في بعض منِ اسْتأذن رسول الله كل في نكاج 
نسوةٍ كُنَّ معروفات بالزنا من أهل الشُرْك وكن أصحاب رايات يكرين أنفسَهن ‏ 
فأنزل الله تحريمهن على المؤمنين فقال: [الزاني من المؤمنين لا يتزوج](") 
إلا زانية أو مشركةء لأنهن كذلك. 


)1( «تفسير الطبري» (ا لكف وه). 
(؟) هذه العبارة سقطت من الأصلء فزدتها. 


0/344 


(5) كتاب النكاح (4) باب )٠661(‏ حديث 


والؤائة هك اولفلفة السانا امهيا 31و امو الموتعن أو المشر كين 
أو مشرك مثلها؛ لآنين كن مشركاةة وحرم ذلك على المؤمنين» فحرّم الله 
نكاخهن في قول أهل هذه المقالة» ثم سرد الأحاديتٌ المتعلقة بهذا القول. 

وقاآل اكحزون > حعى ذلك الراق الأ:يرتى إلا بزائية أو مشركة: والزائية 
لا يزني بها إِلّا زان أو مشركء قالوا: ومعنى النكاح في هذا الموضع الجماعء 
ثم سرد الروايات المتعلقة بهذا القول. 

وقال آخرون: كان هذا حكم الله في كل زانٍ وزانية حتى نسخه بقوله: 
ب 0000 لم3 ع 5 3 1 4 
#وأكمأ الي 274 فأحل نكاح كل مسلمة وإنكاح كل مسلم» ثم سرد 
الآثار المتعلقة بهذا القول. 

ثم قال: قال أبو جعفر: وأولى الأقوال في ذلك عندي بالصواب 
قول من قال: عني بالنكاح في هذا الموضع الوطءء وإن الآية نزلت في بغايا 
المشركات ذوات الرايات» وذلك لقيام الحجة على أن الزانية من المسلمات حرام 
على كل مشرك» وإن الزاني من المسلمين حرام عليه كل مشركة من عبدة الأوثان. 

فمعلوم إذ كان كذلك أنه لم يعن بالآية أن الزاني من المؤمنين لا يعقد 
عقد نكاح على عفيفة من المسلماتء ولا ينكح إِلّا بزانية أو مشركةء 
وإذ كان كذللة» تبن أن معق الآية الواتي لانن لذأ رزاقة متعحل الذياء 

وقوله: ##وحرْم دَلِكَ عل الْمُؤمننَ4 يقول: وحرم الزنا على المؤمنين 
بالله ورسولهء وذلك هو النكاح الذي قال جل ثناؤه: #ألرانٍ لا يكم إِلّا زانيَة» 
الآية. 

قال في «نهاية المقتصد:(): اختلفوا في زواج الزانية» فأجازها 


)١(‏ سورة النور: الآية ؟5”. 
(؟) بداية المجتهد ونهاية المقتصد» (؟/١5).‏ 
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(5) كتاب النكاح (5) باب )3١81(‏ حديث 


الجمهورء ومنعها قوم('2. وسبب اختلافهم: اختلافهم في مفهوم قوله تعالى: 
اوَحْرْمٌ دَلِكَ عل لْمُوْينَ» هل خرج مخرج الذم أو مخرج التحريم؟ وهل الإشارة 
في قوله تعالى: #وَحْرَم دَلِكَ عل الْمؤْمِنِينَ# إلى الزناء أو إلى التكاح؟ 

وإنما صار الجمهور لحمل الآية على الذم لا على التحريم» لما جاء 
في الحديث؛» لحديث ابن عباس رضي الله عنه ‏ : أن رجلاً قال للنبي كَل 

وقال قوم أيضا: إن الزنا يفسخ النكاح بناء على هذا الأصلء انتهى . 

قال الشركاتي! '©: وقد كي ذ في «البحرا عن عليء » وابن عياس» 
وابن عمرء وجابرء وس ع لهي وعروة. والزهري» والعترة» ومالك» 
والشافعي» وربيعة» وأبي ثور «أنها لا تحرم المرأة على من زنى بها». لقوله 
تعالى: لوال لك ما وَرآءُ كم 204 , وقوله كلةِ: «لا يحرّمٌ الحلالَ الحرام»» 
0 ابن 530000 ابن عمر. 
واستدل بالآية. وحكاه د جيل ال إذا تابا ل 
سبب التحريم . 

قلك ”لأ يمنتدل اول على جرمة الفؤنية علق الزاق بالآية): لآن الآية 
صريحة في حرمة الزانية على العفيف» والعفيفة على الزاني» وأيضاً صريحة 
باعتبار الاستثناء في حل الزانية على الزاني» والزاني على الزانية» فكيف يمكن 
أن يقال: يستدل بالآية على تحريم من زنا بها؟ 


)١(‏ قلت: واختاره ابن حزم في «الملل والنحل» .)١173/9(‏ (ش). 
(0) «نيل الأوطار» (5/ 6؟؟). 

() سورة النساء: الآية 84؟. 

(5) «سئن ابن ماجه» .)5١١6(‏ 
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(5) كتاب النكاح (4) باب )7١61(‏ حديث 


هاوا وا واه هاه فاه فاع عهدأقاع فاو هاه هد ها فاع .واه قاع قاعدا عد قاع .دا .د واو وافا. د رد فا .د قاف نفام 


وإن سلَّم فالتوبة لا تَرْقَعُ إِلّا الإئم» لا اسم الزاني والزانية» فكيف يرفع 

وقال الشوكاني27: قال المنذري: وللعلماء في الآية خمسة أقوال: 
أحدها: أنها منسوخة7"؛ والناسخ: #وَاَنكحأ الى ك4 وعلى هذا أكثر 
العلماء يقولون: من زنى بامرأة فله أن يتزوجهاء ولغيره أن يتزوجها. 

والثاني: أن النكاح ها هنا الوّظء . 

والثالث: أن الزاني المجلود لا ينكح إِلّا زانية مجلودة» أو مشركةء 
وكذلك الزانية. 

والرابع: أن هذا كان في نسوة كان الرجل يتزوج إحداهن على أن تنفق 
عليه مما كسيته من الزنا . 

الخامس: أنه عام في تحريم نكاح الزانية على العفيف» والعفيف 
على الزانية» انتهى(” , 

قلتث: قال الزمخشري في «الكشاف96©: وقيل: كان نكاح الزانية محرماً 
في أول الإسلام ثم نسخ» والناسخ قوله تعالى: #وأنكحوأ الأينئ يكز ». وقيل : 


.)577/4( «نيل الأوطار»‎ )١( 

(0) قاله سعيد بن المسيبء. وقال الشافعى: القول فيها كما قال سعيد: إنها منسوخة 
إن شاء الله تعالى» كذا في «عون اعد (5/ 0”")» وبه قال صاحب «الدر المختار» 
(؟/ 050): جعل الناسخ : تنكأ مَا طَابَ لم4 الآية [النساء: ”7]. (ش). 

(9) السادس: قول الحنابلة: إن الزانية لا يجوز نكاحها قبل التوبة» فإنها قبلها زانية» وبعد 
التوبة كمن لا ذنب له». واستدل الموفق (65577/9. 557) لمذهبه بذلك الحديث قال: 
وبه قال إسحاق وأبو عبيد» وقال مالك والشافعي وأبو حنيفة: لا يشترط التوبة لجواز 
نكاحهاء ولنا الآية المذكورة والحديث. (ش). ْ 

(4) «تفسير الكشاف» .)5١/7(‏ سورة النور: الآية 7”37. 


145 


(5) كتاب النكاح (5:) باب )١65(‏ حديث 


5 حََدَّتَنَا مُسَدَّدْ وَأَبُو مَعْمَرِ َالَا: نَا عَبْدٌ الْوَارِثِء 
حييبٍء حَدّلِي عَمْرُو بْنُ شَُيْبٍء عن سيد الْمقْرِي عن أبي هُرَير 
كال كال سول الند كل : دلا يتخ الرَاتِى المشكرة إلا مثله: 


زك ارعوكنق حم ؟/5")] 


ومذهب الحنفية فى ذلك وهوما قاله الجمهور بأن الزانية لا يحرم نكاحها 
على الزاني ولا على غيره» وكذلك لا يحرم إنكاخ الزاني بالمؤمنة ولا بالزانية» 
وقد خالف في ذلك الشيخ ابن القيم في «زاد المعاد)("2» وقال بالحرمة» 
والله تعالى أعلم. 

؟هم١؟"‏ (حدثنا مسدد وأبو معمر قالا: نا عبد الوارث» عن حبيب) 
المعلمء, » (حدثني عمرو بن شعيب» عن سعيد المقبري. عن ابي خرير 
قال: قال رسول الله َل : لا ينكح الزاني المجلود) أي في الزنا (إلَّا مثله) 
أي المجلودة ذ في الزنا. 


50 اليماني في «سبل السلام:2"0: الحديث دليل على أنه يحرم 
على الجراة أن تروع يسن طهر ولاق ولعل الوصف بالمجلود بناء على الأغلب 
في حق من ظهر منه الزناء وكذلك الرجل يحرم عليه أن يتزوج بالزانية التي ظهر 
بنها الزن : 

قلت: لو حملت صيغة الحديث على النهي» فظاهره تحريم المجلودة 
والمجلرة إل على تليساء والوصفه يكونه مجلزها أو مجلورؤة ننس إل لأن 
تجوت التركا ل نكون لك بالاقران اد التصيناةة وهنا اتاو الله 
وأما إذا لم يثبت فلا يطلق عليه اسم الزاني أو الزانية. 

فعلى هذا عند جمهور العلماء والأئمة»ء أن هذا الحديث منسوخ 
كما نسخت الآية»؛ والناسخ قوله تعالى: #وأنكخا اليس 4 الآية أو #وَأيل لم 


.)١١5/5( انظر: «زاد المعاد»‎ )١ 
.)1 77/5 (؟) «سبل السلام»‎ 


(5) كتاب النكاح (5) باب )٠١6(‏ حديث 


(5) يَاتٌ: فِي الرّجِلِ ب ع ُِْنُ آَمَنَهُ ثم يترَوّجُهَا 
06 حََدَّمَنَا مَنَادُ بُْ السَرِيُ» نَنا عبْئك2"0) عن مُطَرُفِء 


ما وَرَآهَ دَلِحكُمٌ #4 أو الإجماعء فإنه لم يثبت عن أحد من الأئمة ما يخالف ذلك 
خلافاً يقدح في الإجماع. وأما إن كان محمولاً على الخبرء فلا يقتضي 
التحريم . 

(وقال أبو معمر:) قال: (نا حبيب المعلم؛ عن عمرو بن شعيب) غرضه 
بهذا الكلام بيان الاختلاف بين لفظ حديث مسدد ولفظ أبي معمر»ء فأشار 
المصنف بهذا الكلام إلى أن الاختلاف بين لفظيهما في السند على ثلاثة أوجه: 

الأول: أن مسدداً قال فى سند هذا الحديث: نا عبد الوارث عن حبيب 
بسع عون ونال أبن طن م مدني قي لا قو ا ع في اورت 

انيهما: أن مسدداً لم يذكر لفظ المعلم في صفة حبيب» وذكره أبو معمر 
فى حليثه . 


(0) (بَابٌ في الرَّجُلِ يمن آمته َم يكرَوّجُهَا) 
ل 
*هه٠” ‏ (حدثنا هناد بن السريء ثنا عبثرء عن مطرف) بضم أوله وفتح 
ثانيه وتشديد الراء المكسورة»ابن طريف الحارثي ويقال: الجارفي أبو بكرء 
ويقال: أبو عبد الرحمن» ثقة فاضل» (عن عامر) الشعبي» ٠‏ (عن أبي بردة» 


)١(‏ في نسخة: «أبو زيد». 


لك 


(5) كتاب النكاح (5) باب )7٠١0(‏ حديث 


عن أبي مُوسَّى قَالَ: كَالَ رَسُولُ اللّه يكل : «مَنْ أَعْتَقٌ جَارِيتَهُ وَتَرَوّجَهَا 
كَانَ لَه أَجْرَان؛. [خ *08ه. م 4ه ن هغ"م؛] 


3 


كان له أجران) أي أجر العتق وأجر التزوج» وقيل: له أجران على كل عمل 
يعمله من الصوم والصلاة وغيرها. 


والحديث الذي أخرجه أبو داود مختصرء وأخرجه البخاري ومسلم 
بطوله''" ولفظه : قال: الور 1 د د اح عر ارعس اهل 
وحق مواليه» ورجل كانت عنده أمة يطأهاء فأدّبها فأحسن تأديبهاء وفلننا 
فأحسن تعليمهاء ثم أعتقها فتزوجها فله أجران». 

قال القاري7©: أجرٌ على عتقهء وأجرٌ على تزوّجه كذا قالوا. وقيل: أجرٌ 
على تأديبه وما بعذه) وأجر على عتقه وما بعده. 

3 بإدفيت: ال د ا ل 

قلت: الفرق بين هذه الثلاثة وغيرهم أن الفاعل من كل منهم 
جامع بين أمرين بينهما مخالفةٌ عظيمةً» كأن الفاعل لهما فاعل للضدين» 
انتهى . 

وفيه أن هذه الضدية بعينها موجودة فى حق الله تعالى وحق الوالد. 


فالأحسن أن يقال: المراد هذه الأشياء وأمثالهاء وليس المقصود بذكرها 
نفى ما عداها . 


)غ0( انظر: ااصحيح البخاري» 9م ه)ء وااصحيح مسلم» .)١٠65(‏ 
(؟) «مرقاة المفاتيح» .)١154/١(‏ 


وو 


)5( كتاب النكاح ره( باب )7٠68(‏ حديث 


ان لا حدفكنا عَمْرو بن عَوْنْء نا أَبُو عَوانَةٌ د 
وَعَبْدٍ الْعَزِيزِ بْنِ صُهَيْبِء عن أَنّس : «أن النَبِىَ يكل أَعْتَقّ صَفِيّةَ وَجَءَ 
عِنْقَهَا صَدَاقَهَا؛. اخ كخ٠ف‏ م ه#5لءات 16اككء ن "4لالاء حم 187/7] 


لححتكيم 


65 (حدثنا عمرو بن عون أنا أبو عوانة. عن قتادة وعبد العزيز بن 
صهيب» عن أنس : أن النبي يك أعتق صفية) بنت حُمَئٌَ بن أخطب الإسرائيلية» 
أم المؤمنين» من أولاد هارون بن عمران ‏ عليه السلام - سَبَاهًا رسولٌ الله ككل 

(وجعل عتقها صداقها). قال العينى(2: وقد اختلف العلماء فيف 
فقال سعيد بن المسيب» والحسن البصري» وإبراهيم النخعي » وعامر الشعبي » 
والأوزاعي, والزهري. وعطاء بن أبي رباح» وقتادة» وطاووس» والحسن بن 
حى 2 وأحمدء وإسحاق: جاز ذلك» فإذا عقد عليها لا سدق عليه ههراً 
غير ذاك العتاق. 
كل لتر ان مذهب الشافعي ؛ وقال و : قال الشافعي: اده 
على هذا الشرط فقبلت عتقت» ولا يلزمها أن تتزوجه. بل له عليها قيمتها؛ لأنه 
لم يرض بعتقها مجاناء فإن رضيت وتزوجها على مهر يتفقان عليه فله عليها 
القيمة» ولها عليه المهر المسمى من قليل أو كثير. 

وإن تزوجها على قيمتهاء فإن كانت قيمتها معلومة له أو لها صح الصَّداقء 
ولا يبقى له عليها قيمة» ولا لها عليه صداق. 

وإن كانت مجهولة. ففيه وجهان» أحدهما : يصح الصّداق» وأصحهماء 
وبه قال جمهور أصحابنا: لا يصح الصداق» بل يصح النكاح» ويجب لها مهر 
المثل» انتهى . 


.)55/١5( «عمدة القاري»‎ )١( 
7؟).‎ 257/1١4( (؟) كذا في الأصلء وفي «عمدة القاري»: «فإن أعتقها»‎ 


0245 


(5) كتاب النكاح نم )٠064(‏ حديث 


وقال الليث بن سعدء وابن شبرمة»؛ وجابر بن زيد» وأبو حنيفة» ومحمدء 
وزفرء ومالك: لا يجوز ذلك. وقال الطحاوي: ليس لأحدٍ غير رسول الله يَكِهِ 
أن يفعل هذاء فيتم له النكاح بغير صَداق سوى العتاق» وإنما كان ذلك 
لرسول الله كلِِ؛ِ لأن الله عنَّ وجل جعل له أن يتزوج بغير صداقء» ويكون 
له التزوج على العتاق الذي ليس بصداق. وقال أبو حنيفة: إن فعل ذلك رجل 
وقع العتاقٌ ولها عليه مهر المثلء فإن أبت أن تتزوجه تسعى له في قيمتهاء 
وقال مالك وزفر: لا شيء عليها . 

واحتجت الطائفة الأولى بهذا الحديث فيما ذهبوا إليه. 

وأجابت الطائفة الثانية بأجوبة. منها: أنهم قالوا: هذا من قول أنس؛ 
لأنه لم يسندهء فلعله تأويل منه إذ لم يسم لها صَداق. 

ومنها: ما قاله الطحاوي: إِنَّا) مخصوص بالنبي تكله وليس لغيره أن 
0-0 ْ 

ومنها : أن الطحاوي روى عن ابن عمر عن النبي كَلِةِ أنه فعل في جويرية 
بنتِ الحارث مثل ما فعله في صفية» ثم قال ابن عمر بعد النبي يَلِةِ في مثل هذا 
الحكم: إنه يجدد لها صَداقاًء فدل هذا أن الحكم في ذلك بعد رسول الله كك 
على غير ما كان لرسول الله يل ويحتمل أن يكون ذلك سماعا سمعه 
من رسول الله كه ويحتمل أن يكون دله على هذا خصوصيته كك بذلك. وعلى 
كلا التقديرين تقوم الحجة لأهل المقالة الثانية. 


حرف طليلة بدك الكنيك عن أمهاةاممة [عن أن الها" بعف رزسة» عن انها 
رزينة قالت: لما كانت يوم قريظة والنضير جاء رسول الله َكِِ بصفية يقودها سبية» 
)١(‏ في الأصل: «كله»» وهو تحريف. 

(0) سقط في الأصل. 


057 


(5) كتاب النكاح (5) باب )7٠١64(‏ حديث 


هاف وه وا ها ها عه واوا ها. عدوا و ها هاعد هد هد فاه هاه هو فاع قاىقدا هد واوا هداع عاعاعد عقا قد او .رار فاع نام 


حتى فتحها الله عليه» وذراعها في يدهء فأعتقها وخطبها وتزوجها وأمهرها رزيئة. 

قلت 3 ارزيئة مضفرا خادمة رستؤل :ا كله وقال ابن القرائط: قول اسل 
أصدقها نفسهاء أنه من رأيه وظنه» وإنما قال ذلك مدافعة للسائل. 

ألا ترى أنه قال: فقال المسلمون: إحدى أمهات المؤمنين أو ما ملكت 
لهذا تركف هل الى اله متها بسها :مال كلك انر شنم عله انل ان 
أنها زوجته إِلّا بالحجابء فدل أن قوله هذا لم يشهده على نبينا بلهِ ولا غيره؛ 
وإنما ظنه أنس الال مع أن كتاب الله أحق أن يُتّبَعه قال تعالى: 
«وَأئةُ مُؤْسَةٌ إن وَعْبَتَ تَفْسَهَا ِليَّ074) الآيةء فهذا يدل على أنه أعتقها وخيّرها 
في نفسها فاختارته وَل فنكحها بلا صداقء انتهى. 

وأما وجه النظر فيه فمحال أن يجعل العتاق صَداقاًء وتقرير الاستحالة 
بوجهين : 

أحدهما: إن عقدها على نفسها إما أن يقع قبل عتقهاء وهو محال لتناقض 
الحكمين الحرية والرقء فإِنْ الحرية حكمها الاستقلال والرق ضدهء وإمًا 
بعد العتق فلزوال حكم الجبر عنها بالعتق» فيجوز أن لا ترضى» وحيتذ لا تنكح 
إلا برضاها. 

والوجه الثاني: أنا إذا جعلنا العتق صداقاًء فإمًا أن يتقرر العتن حالة الرق» 
وهو محال لتناقضهماء أو حالة الحرية فيلزم سبقيته على العقدء فيلزم وجود العتق 
حالة فرض عدمه وهو محالء لأن الصداق لا بد أن يتقدم تقرره على الزوج» 
إما نصا وإما حكما حتى تملك الزوجة طلبه» فإن اعتلوا بنكاح التفويض 
فقد تحرزنا عنه بقولنا حكماء فإنها وإن لم يتعين لها حالة العقد شيءء لكنها 
تملك المطالبة» فثبت أنه يغبت يثبت لها حالة العقد شيء تطالب به الزوج» ولا يتأتى 
مثل ذلك في العتق» فاستحال أن يكون صداقاً, فافهم» قاله القرطبي . 


.69 سورة الأحزاب: الآية‎ )١( 


8ه 


(5) كتاب النكاح (5) يباب )7٠١66(‏ حديث 


رمررع ع النلنه 


(5) بَابٌ يَحْرُمُ ِنَ الرّضَاعَةٍ مَا يَحْرُمُ مِنّ النَسَبٍ 
66 حَدّنَنَا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَهَ عن مَالِكُ» عن عَبْدِ الل بْن 
7 0000 0 ساس #6 
دِيئارء عن سَليّمَانَ بْن يَسَارِء عن عَرُوَةَ عن عَائْشَة زَوْجٍ النبيّ كله أن 
لني كل كَالَ: «يَحْرّمُ مِنَ الرّضَاعَةٍ مَا يَحْرُمُ مِنَ الْولَادوَا. [ت 1407 
ن #٠6٠‏ حم 2.44/5 وانظر خ "٠١6‏ م 1444ء جه ]١917‏ 


(5) (بَابٌ يَحْرُمُ من الرضَاعَةٍ ما يَحْرُمٌ ين النَسَبٍ) 

هكذا في جميع النسخ الموجودة عندناء إِلّا في النسخة المجتبائية» فإنّ 
فيها مكتوباً على الحاشية: «أبواب الرضاع من قال: يحرم من الرضاع ما يحرم 
من النسب»). 

هه (حدثنا عبد الله بن مسلمة. عن مالك.» عن عبد الله بن دينارء 
عن سليمان بن يسارء عن عروةء عن عائشة زوج النبي ككل أن النبيّ كله 
قال: يحرّمُ من الرّضاعة ما يحرّمُ من الولادةٍ) بكسر الواوء أي: النسب. 
الأقارب في جواز النظر والخلوة والمسافرة» ولكن لا يترتب عليه باقي أحكام 
الأمومة من التوارث» ووجوب الإنفاق» والعتق بالملك» والشهادة» والعقل» 
وإسقاط القصاص . 

قال القرطبي: في الحديث دلالة على أن الرضاع ينشر الحرمة بين الرضيع 
والمرضعة وزوجهاء يعني الذي وقع الإرضاع بلبن ولده منها أو السيدء فتحرم 
على الصبي؛ لأنها تصير أمهء وأمها لأنها جدته فصاعداًء وأختها لأنها خالته» 
وبنتها لأنها أختهء وبنت بنتها فنازلاً لأنها بنت أختهء وبنت صاحب اللبن لأنها 


.)١55 2141/9( «فتح الباري»‎ )١( 
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(5) كتاب النكاح كيت )٠١66(‏ حديث 


عمته» ولا يتعدى التحريم إلى أحد من قرابة الرضيع» فليست أخته من الرضاعة 
أختاً لأخيه ولا بنتاً لأبيه إذ لا رضاع بينهم. 


والحكمة في ذلك أن سبب التحريم ما ينفصل من أجزاء المرأة وزوجها 
وهو اللبن» فإذا اغتذى به الرضيع صار جزءاً من أجزائهماء فانتشر التحريم 
بينهم بخلاف قرابات الرضيع؛ لأنه ليس بينهم وبين المرضعة ولا زوجها 
نسب ولا سبب. 

قال القاري(2: واستثني منه بعض المسائل» ثم قال طائفة: هذا الإخراج 
تخصيص للحديث بدليل العقل» والمحققون على أنه ليس تخصيصاً ؛ لأنه أحال 
ما يحرم من الرضاع على ما يحرم بالنسب» وما يحرم بالنسب هو ما تعلق 
به خطاب تحريمه» وقد تعلق بما عبر عنه بلفظ الأمهات والبنات وأخواتكم 
وعمّاتكم وخالاتكم وبنات الأخ وبنات الأختء فما كان من مسمّى هذه الألفاظ 
متحققاً في الرضاع حرم فيه؛ والمذكورات ليس شيء منها من مسمّى تلك» 
فكيف تكون مخصوصة وهي غير متناولة؟ 

وفي اشرح السنّة): في الحديث دليل على أن حرمة الرضاع كحرمة 
النسب في المناكح» فإذا أرضعتٍ المرأةٌ رضيعاً تحرم على الرضيع وعلى أولاده 
من أقارب المرضعة كل من يحرم على ولدها من النسب. 

ولا تحرم المرضعة على أبي الرضيع» ولا على أخيه: ولا يحرم عليك 
أم أختك من الرضاع إذا لم تكن أماً لك ولا زوجة أبيك» ويتصور 
هذا في الرضاعء ولا يتصرّر في النسب أم أختء إِلَا وهي أم لك أو زوجة 
لأبيك» وكذلك لا يحرم عليك نافلتك من الرضاع إذا لم تكن ابنتك» أو زوجة 
ابنك» ولا جدة ولدك من الرضاع إذا لم تكن أمك». أو أم زوجتك» ولا أخت 
ولدك من الرضاع إذا لم تكن ابنتك أو ربيبتك . 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» 5/5" الى 


(5) كتاب النكاح (5) باب (2065) حديث 


5 حََدَّكْمَا عَيْدُ الله بْنُ مُحَمَّدٍ محمد النْقيْلِيُ» نا زَهَيْرٌء عن هِشَّام بْن 


كا قَالَ ا ات 7 قَالَ 220010 ذَاكَ؟». قَالَتْ: 


فال روفي 5ل معان انزاتمة ]ذا سبكو نان اترنا وميه 
لا تثبت الحرمة بين الرضيع وبين الزاني وأهل نسبه» كما لا يثبت به النسب» 
انتهى بقدر الحاجة. 

5 (حدثنا عبد الله بن محمد النفيليء نا زهير بن معاوية. 
عن هشام بن عروة. عن عروة. عن زينب بنت أم سلمة؛, عن أم سلمة. 
أن أم حبيبة) بنت أبي سفيان أم المؤمنين (قالت: يا رسول الله هل لك) رغبة 
(في أختي)؟ وفي رواية مسلم والنسائي: «انكح أختي عزة بنت أبي سفيان» 
(قال) رسول الله كلةِ: (فأفعل ماذا؟ قالت: فتنكحهاء قال) رسول الله يَكلِةِ: 
(أختك؟) بتقدير همزة الاستفهام. أي: أأنكح أختك؟ (قالت) أم حبيبة: (نعم) 
انكح أختي . 

فإن قلت: كيف قالت أم حبيبة ذلك؟ وفي التنزيل: #وأن تسممرا 
برح الْخُوَصينٍ)204, قلت: يحتمل أن تكون هذه الآية لم تنزل بعدء والأولى 
أن يقال: إنها نزلت كما يدل عليه سياق الحديث. ولكن أم حبيبة ظنَّتْ أن في 
باب النكاح خصوصيات لرسول الله يهِ من الزيادة على الثلاث وغيرهاء 
وقد أخبرت بأن رسول الله كِ يريد أن يخطب دُرّة بنت أم سلمة من أبي سلمة 
مع أنها ربيبته» ولم يكن هذا الخبر صدقاًء بل كان كذباًء فقوي ظنها في جواز 
الجمع بين الأختين بالخصوصية 

(قال) رسول الله يَلهِ: (أو تحبين ذاك؟) استفهام تعيجب من كونها 
تطلب أن يتزوج غيرهاء مع ما طبع عليه النساء من الغيرة» (قالت) أم حبيبة : 


.3 سورة النساء: الآية‎ )١( 


(5) كتاب النكاح (5) ياب )٠١65(‏ حديث 


لَمْتُ بِمُحْلِيَةِ بِكَء وَأَحَبُ مَنْ شَرِكَنِي في خَيْرٍ أحتي» قَالَ: «مَا 
لا تَجَل لي» قَالَتْ : 0 ان 


َ و مغو -ه ذه 


شَكَ رمي 0 00 سَلَْمَةٍَ 00 بعْتَ0© ا سَلَمَةكٍ 0 
(لست بمخلية بك) بضم الميم وسكون المعجمة وكسراللام؛ اسم فاعل من أخلئ 
يخليء أي لست بمنفردة لك (وأحبٌ) إلي (من شركني في خير)ء مرفوع 
بالأحداء» والمزاد بالخ صية رسول أنه كله اليتحستة لسعادة الدازين وتدل 
عليه رواية: «وأحب من شركني فيك») (أختي) ء خبر لقوله: وأحب من شركني . 
بين الأختين (قالت) أم حبيبة : (فوالله لقد أخبرت) لم أقف على اسم المخبرء 
ولعله كان هذا الخبر من الأراجيف والأكاذيب (أنك تخطب ذُرّة) بضم المهملة 
وتشديد الراء (أو ذرة) بالذال المعجمة المفتوحة»ء وقد خطّأها عياضء 
من درةء (قال) أي رسول الله يِه : (بدنت أم سلمة؟). بتقدير حرف الاستفهام. 
أي : أخبرتم أني أخطب ذرَّة بنت أبي سلمة من أم سلمة (قالت) أم حبيبة: (نعم) 
أخبرنا بذلك». (قال) رسول الله يَكِْةِ: (أما) حرف تنبيه (والله) أتى بحرف التنبيه 
والقسم لزيادة التوكيد (لو لم تكن) أي ذُرّة (ربيبتي في حجري ما حلت لي). 
خافك نعضي عل ناك بدا ا أرلاها انها ياي اتن مرق 
وهي من المحرمات لقوله تعالئ: و وربيبكم َل في 0 الآيةق 
وثانيها: أنها بنت أخي من الرضاعة. فلو أنها لم تكن هذه الحرمة التي تثبت 
بنكاح أمها أم سلمة» بأنها صارت ربيبة لي لكانت عليّ حراما قبل ذلك» بكونها 
ابنة أخي من الرضاعة. فنبه على أنها لو كان بها مانع واحد لكفى في التحريم» 


)١(‏ في نسخة: «بلغني». 
حرق في نسخة : لابلة؟ . 
(9) سورة النساء: الآية 57. 


(5) كتاب النكاح زف4 باب )١65(‏ حديث 


نا ابْنَهٌ أخي ص الرَضَاعَوٍء رصعي وَأبَاعا: * وَيْبَة قلا تَعْرِضْ05 
عَلَيّ 0 وله أحوانة 8 [خ 61١١‏ م1144ء ن لاما جه ]١984‏ 


فكيف وبها مانعان؟ (إنها) أي دُرَّة (ابنة أخي) أي أبي سلمة (من الرضاعة) ثم بيّن 
الرضاعة فقال: (أرضعتنى وأباها) أي أبا درة وهو أبو سلمة (ثويبة) بمثلثة وموحدة 
مصعغر » مولاة أبي لهب بن عبد المطلب عم النبي كَل أرضعت النبي كَكَِهِ. 


8 


وأخرج ابن فنضرا"؟ مر لوو بره جف أبن درا أن أول من أرضع 
رسول الله يَِهِ ثويبة بلبن ابن لهاء يقال له: مسروحء أياماً قبل أن تقدم حليمة» 
وأرضعت قبله حمزة» وبعده أبا سلمة بن عبد الأسدء كان رسول الله يِةِ يصلها 
وهو بمكةء وكانت خديجة تكرمهاء وهي على ملك أبي لهب». وسألته أن يبيعها 
لها فامتنعء فلما هاجر رسول الله يَلِيٍ أعتقها أبو لهبء وكان رسول الله كك 
يبعث إليها بصِلة وبكسوة». حتى جاء الخبر أنها ماتت سنة سبع» مرجعه 
من خيبر»ء ومات ابنها مسروح قبلها . 


وقال الحافظ في الفتح(": وذكر السهيلي: أن العباس قال: لما مات 
ا عي ابي و ره 0 0 0 
ا ثويبة بشرتك ا م ا أوله 
لجماعة النساعء وبكسر المعجمة وتشديد النون خطاب لأم حبيبة وحدهاء 
هي أو غيرها إلى مثل ذلك 


)١(‏ في نسخة: افلا تعرضوا بناتكم ولا أخواتكم». 

(') انظر: «الطبقات الكبرى» .)87/١(‏ 

زهرة اافتح الباري» (9/ .)١45‏ 

(4) قال الحافظ: ظاهره أن عتقه لها كان قبل إرضاعهاء والذي في السير يخالفه. 
«فتح الباري» (94/ .)١55‏ وانظر: «عمدة القاري» /١5(‏ 88). 1 


4. 


(5) كتاب النكاح 0) باب 8010 )7٠١‏ حديث 


(0 بَابٌ: في لبن الْمَحْلٍ 
2 و م8 مواد 1 58 


٠00‏ - حََدَّكْنَا مُحَمَدَ بْنُ كير الْعَبد لعتدى :أن : ب 
عَرُوَةً عن عَرَُوَةٌ) 00 قَالَتٌ: "كل عل انلع بن 1 القع 34 


كَاكث م مئهُ 02001 ميري من وأنا عَمَك؟ قالث :: قلت :من 


0 (بَابٌ: فِي لبن الْمَحْلِ) 
بفتح الفاء وسكون المهملة»؛ أي الرجل» 
ونسبة اللبن إليه مجازية لكونه السبب فيه 


/اهه 5‏ (حدثنا محمد بن كثير العبدي» أنا سفيان» عن هشام بن عروة؛ 
عن عروة» عن عائشة قالت: دخل علي أفلح ب بن أبي القّعَيس) بقاف وعين وسين 
مهملتين» وفي رواية البخاري: «أفلح أخا أبي القعيس»» وفي رواية مسلم: 
«أفلح بن قعيس»» قال الحافظ7(©: والمحفوظ أفلح أخو أبي القعيس» ثم قال: 
قال القرطبي: كل ما جاء من الروايات وهم إِلَّا من قال: أفلح بن قعيس 
أخو أبي القعيس. 


(فاستترثٌ منه) أي أبيت أن آذن له أن يدخل علىّ» (قال) أي أفلح: 
(تستترين 0 بتقدير همزة الاستفهام «وأنا عمك؟)27, جملة حالية» 
أي : والحال أن العم لا يستتر منه» (قالت: قلت: من أين؟) أ مداق وجه 


)١(‏ فى نسخة: «فقال». 

0( افتح الباري» (9/ .)١6١‏ 

() هذا لا غبار فيه كما تدل عليه بقية الرواية» فإنه أخو زوج المرضعة؛ والعجب من الطيبي 
وغيره كيف اشتبه عليهم حتى حملوه على المجاز بأنه كان أباً لهاء وأطلق عليه العم 
مجازاً كما في «حاشية الترمذي» و«المرقاة» (777/3)» وحكى أبو الطيب عن النووي 
أن له عمَّينَ من الرضاعة؛ أحدهما أخو أبيها أبي بكر ارتضعا من امرأة واحدة» والثاني 
أخو أبيها من الرضاعة الذي هو أبو القعيس» وأبو القعيس أبوها من الرضاعة» وأخوه 
أفلح عمهاء انتهى. (ش). 


5” 


(5) كتاب النكاح (69 باب (/اه 5١‏ ) حديث 


قَالَ: أَرْضَعَتْكِ امْرَأَةٌ أَخِيء قَالَثْ0": إِنَمَا أَرْضَعَمْدٍ الْمَرأة 1 
يُرْضِعْنِي الرججل. نَدَخَلَ عَلَىَّ رَسُولُ النَّهِ كله فَحَدّ حَدَثته فَقَالَ 


كو ام 
«إنه عَمكُ كَلْيَلِحْ عَلَبْكِ). [خ ١٠م‏ مه1:4لءءات114كء جه44و1ء 


دي 232518 حم 5/ ]]١‏ 


أنت عمي؟ فإن العمومة'") إما أن يكون نسباً وهي مفقودة» أوزضاعا نين علي 
تلالة وح إغاناة خرن رركي انق لحامه الرفاعة : أو لذج رماع أننا 
فق القت أ واللآاب رفاعا أخا من الرضاعة 

(قال) أفلح: (أرضعتكِ امرأةٌ أخي) أبي القعيس على الرواية المحفوظة» 
أي أنا عمك من الرضاعة.» يي ا اي ا را 
أخي أرضعتكء. (قالت) عائشة: (إنما أرضعتنى المرأة) فلعل الحرمة مقصورة 
عبان ؛ (ولم يرضعني الرجل)» فكيف يثبت يغبت الحرمة؟ (فدخل على رسول الله 6 
فحدثته) هذه القصة. 

(فقال) أي رسول الله يكل : (إنَه عمك فليلج عليك): ولعل رسول الله كَل 
علم بالرضاع بينهما قبل ذلك» أو أخبر بوحي إلهي بصدق أفلح. 

قال الحافظ: وفي الحديث أن لبن الفحل يحرم فتنتشر الحرمة لمن ارتضع 
الصغير بلبنه» فلا تحل له بنت زوج المرأة التي أرضعته من غيرها مثلاً» وفيه 
خلاف قديم”؟) حكي عن ابن عمرهء وابن الزبير» وراقع بن خديج» وزيئب 
بنت أم سلمة وغيرهمء ومن التابعين عن سعيد بن المسيب». وأبي سلمةء 


() في نسخة: «قلت». 
(؟) في الأصل: «العمومية»» وهو تحريف. 
(9) بأن أم أبيها أرضعته. (ش). 
00( لديم الخدم عليه ابن القيم (5/ 2574) والجصاص في «أحكام القرآن» )١77/1(‏ 
و #المحلى على الموطأة؛ وحكي عن القاسم بن محمد أنه كان ينكر حديث أبي قعيس 
ويدفعه دفعاً شديداً» ويحتج فيه برأي عائشة رضي الله عنها خلافه» كذا في «حاشية 
مسند أبي حنيفة» (ص .)١57‏ (ش). 


6.6 


(5) كتاب النكاح 0) باب )3٠610(‏ حديث 


والقاسمء وسالمء وسليمان بن يسارء وعطاء بن يسارء والشعبي» وإبراهيم 
النخعي» وأبي قلابة» وإياس بن معاوية. 

وعن ابن سيرين: نبئت أن ناساً من أهل المدينة اختلفوا فيه» وعن زينب 
بنت أبي سلمة أنها سألت والصحابة متوافرون وأمهات المؤمنين فقالوا: الرضاعة 
من قِبّل الرجل لا تحرم شيئاً . وقال به من الفقهاء ربيعة الرأي وإبراهيم بن علية 
وابن بنت الشافعي وداود وأتباعه» وحجتهم في ذلك قوله تعالى : «دَأمَبِئُكُمُ أل 
أَرَصََجٌ2374: ولم يذكر العمة ولا البنت» كما ذكرهما في النسب. 

وأجيبوا بأن تخصيص الشيء بالذكر لا يدل على نفي الحكم عما عداه. 
ولا سيما وقد جاءت الأحاديث الصحيحة. 

واحتج بعضهم من حيث النظر بأن اللبن لا ينفصل من الرجلء» وإنما 
ينفصل من المرأة» فكيف تنتشر الحرمة إلى الرجل؟ 

والجواب أنه قياس في مقابلة النص فلا يلتفت إليه» وأيضاً فإن سبب 
اللبن هو ماء الرجل والمرأة معاً. فوجب أن يكون الرضاع منهماء كالجد 
لما كان سبب الولدء أوجب تحريم ولد الولد به لتعلقه بولده وإلى هذا أشار 
ابن عباس بقوله في هذه المسألة: اللقاح واحد. أخرجه ابن أبي شيبة» وأيضا 
فإن الوطء يدر اللبن» فللفحل فيه نصيب. 

وذهب الجمهور من الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار كالأوزاعي في أهل 
الشامء والثوري وأبي حنيفة وصاحبَيّه في أهل كوفةء وابن جريج في أهل مكةء 
ومالك في أهل المدينة» والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ثور وأتباعهم إلى أن لبن 
الفحل يحرمء وحجتهم هذا الحديث الصحيح. 

قال القاضي عبد الوهاب: يتصور تجريد لبن الفحل برجل له امرأتان» 
تُرْضع إحداهما صبياًء والأخرئ صبية» فالجمهور قالوا: يحرم على الصبي 
تزويج الصبية» وقال من خالفهم: يجوز. 


.77 سورة النساء: الآية‎ )١( 


(5) كتاب النكاح (08) باب )2١64(‏ حديث 


4 


(8) بَابٌّ: فِي رِضَاعَةٍ الْكَبير 
حَدَّكَنَا حنم دن مه اق ٠‏ رح): 6 نا محمد ب 
ل بْنِ سُلَيْم!ا 00000 
عَايِسَةَ الْمَعْتَ واحل: : "أن وَسُولَ أله يه دحل ع علي وقد نْدَهَا 


٠ 5‏ قَالَ حَمْصٍ فشن ذلك 212 ويفير وجي نم اتَقََا: قَانَت20©: 


يَارَسُولَ الللوارتة أحى م مِنَ الرّضَاعَةَء فَقَالَ: «انْظْرْنَ مَنْ إِخُوَانِكُنّ: 


(8) (يَاتٌ: فِي رِضَاعَةٍ الْكيرٍ)» أي : بعد زمن الفطام لا يحرم 

14 (حدثنا حفص بن عمرء نا شعبة, ح: وحدثنا محمد بن كثيرء 
أنا سفيان) الثوري كلاهما أي شعبة والثوري» (عن أشعث بن سليم» عن أبيه) سليم بن 
أسود أبو الشعثاء» (عن مسروق. عن عائشة؛» المعنى واحد) أي معنى حديث شعبة 
والثوري (أن رسول الله يِه دخل عليها) أي على عائشة (وعندها رجل) . 

قال الحافظ7": لم أقف على اسمهء وأظنه ابناً لأبى الُعيس» و 
من قال: إنه عبد الله بن يزيد رضيع عائشة 0 لأن عبد الله هنذا 0 
الأئمة» وكانت أمه التي أرضعت عائشة عاشت بعد النبى كَكِةٍ فولدته ‏ ولذا قيل 
له: رضيع عائشة ‏ (قال حفص: فشق ذلك عليه) أي على رسول الله يل (وتغير 
وجهه) وهذا لفظ حديث شعبة» وليس في حديث محمد بن كثير عن سفيان. 

ثال الحافظ1"" + زفي :رواية أ :داوة عن فض بن حمر عرد نس (فحق 
ذلك أعليه واتكيو ويجهة»» وتقدم مق روابة ببقيان قن الشيادات ثعان ؟ يا أعائقة 
من هذا؟ انتهى. (ثم اتفقا). أي حفص ومحمد بن كثيرء (قالت) عائشة 
(يا رسول الله إنه أخي من الرضاعة. فقال) رسول الله يك : (انظرن من إخوانكن) . 


)١(‏ زاد في نسخة: «قال أبو داود: هو ابن أبى الشعثاء» 
فم : «فقالت». ١‏ 

(9) «فتح الباري» .)١410/9(‏ 

(4) «فتح الباري» .)١40/9(‏ 


(5) كتاب النكاح (8) باب )٠٠١66(‏ حديث 


2700 2-7 و 5 
فَإِنْمَا الرَضَاعَةَ مِنَ الْمَجَاعَة(؟. [خ ١١٠اف‏ م دهؤكء ن5815] 


بشرطه من وقوعه في زمن الرضاعة؟ فإن الحكمٌ الذي ينشأ من الرضاع إنما 
يكون إذا وقع الرضاع المشترط. قال المهلب: انظرن ما سبب هذه الأخوة؟ 
فإن حرمة الرضاع إنما هي في الصغر حتى تسد الرضاعة المجاعة؛ 
وقال أبو عبيد: معناه أن الذي جاع كان طعامه الذي يشبعه اللبن من الرضاع 
لا حيث يكون الغذاء بغير الرضاعء انتهى . 


(فإنما الرضاعة من المجاعة) فيه تعليل الباعث على إمعان النظر والفكرء 
لأن الرضاعة تثبت النسبء» وتجعل الرضيع محرما. وقوله: «من المجاعة' 
أي الرضاعة التي تثبت بها الحرمة» فتحل به الخلوة» حيث يكون الرضيع طفلا 
يسدٌ اللبن جوعتهء لأن معدته ضعيفة» يكفيها اللبن» وينبت بذلك لحمُّهء فيصير 
كجزء من المرضعة» فيشترك في الحرمة مع أولادهاء فكأنه قال: لا رضاعة 
معتبرة إلا المغنية عن المجاعة أو المطعمة من المجاعة. 


واستدل به على أن التغذية بلبن المرضعة يحرم سواء كان بشرب أو أكل» 
بأئ صنفة كَان؟ حص الؤسور20» والشعوط»:والشزدء والطبخ وغير :ذلك إذا 
وقع ذلك بالشرط المذكورء لأن ذلك يطرد الجوع. وهو موجود في جميع 
ما ذكرء فيؤافق الخبر والمعنى» وبهذا قال الجمهور. لكن استثنى الحنفية 
الحقنة» وخالف في ذلك الليث» وأهل الظاهرء فقالوا: إن الرضاعة إنما تكون 
بالتقام الندي ومص اللبن منه» انتهى . 


واستدل يبةعلى أن الرضعة الواحدة لا تحرم لأنها لا تغنيى من جوعء 


)01 زاد في نسخة : «قال أبو داود: روى أهل المدينة في هذا اختلافاً» . 
68 ١افتح‏ الباري» .)١58/9(‏ 

(5) قوله: الوجور: صب اللبن في حلقه صيّا من غير الثدي. 

(4) قوله: السعوط: أن يصب في أنفه من إناء وغيره. 
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(5) كتاب النكاح (4) باب (669١٠؟)‏ حديث 


61 - حَدََنَا عَبْدُ السام بْنُ مُطمّرِ أن لمان ل 
حَدَّنَهُمْ: عن أبي مُوسَىء عن أَبِيوه عن ابن لِعَبْدِ الله بْنِ مَسْعُوو 
عن ابْنِ مَسْعُودٍ قَالَ: ا وَضَاعَ إلا مَا شَدَ اَم َنْب اللّخم» ٠‏ فَقَالَ 


جع لم 


بو مُوسَى : «لا تَسْأَلُونَا وَهَذَا الْصَبْرُ فِيكُمْ). [ق .411١/0‏ قط 17/4] 


فإذن يحتاج إلى تقديرء فأولى ما تؤخذ به ما قدّرته الشريعة» وهو خمس 
رضعاتء قلنا: هذا كله زيادة على مطلق النص غير مقيد بالعدد» والزيادة 
على النص نسخ فلا يجوز. وكذلك الجواب عن كل حديث مثل حديث عائشة 
رضي الله عنهاء قال: «لا تحرم المصّة ولا المصّتان». 

وقال ابن بطال: أحاديث عائشة كلها مضطربة» فوجب تركها والرجوع 
إلى كتاب الله؛ وروى أبو بكر الرازي عن ابن عباس - رضي الله عنه ‏ أنه قال: 
قولها: ١لا‏ تحرم الرضعة ولا الرضعتان» كان» فأما اليوم فالرضعة الواحدة 
تحرم» فجعله منسوخا. 

48 (حدثنا عبد السلام بن مُطهّرء أن سليمان بن المغيرة حدثهم) 
أي عبد السلام وغيرهم من التلامذة. (عن أبي موسى) الهلالي» عن أبيه» 
عن ابن مسعود في الرضاعء وعن كعب بن عجرة في الإسراء» قال أبو حاتم : 
مجهولء. وذكره ابن حبان في «الثقات». 

(عن أبيه) لم أقف على ترجمته فيما عندي من كتب الرجالء إِلَّا ما كتب 
صاحب «العون» عن المنذري: سئل أبو حاتم الرازي عن أبي موسى الهلالي» 
قال: هو مجهول وأبوه مجهول7", (عن ابن لعبد الله بن مسعود) لم أقف 
على تعيينه» (عن ابن مسعود) أي عبد الله (قال: لا رضاع إِلّا ما شد) أي قرّى 
وأحكم (العظم. وأنبت 00 ؛ فقال أبو موسى) الأشعري: (لا تسألونا) 
أي المسائل (وهذا الحبر) ,: بفتح المهملة». وكسرهاء وسكون الموحدة»؛ 
أي : العالمء 0 


)5غ( انظر : «تهذيب الكمال» رقم (48565). 
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3 كتاب النكاح 0 باب (0050) حديث 


حَدَفَتا 0 مُحَمَّدبْنُ سلَيْمَانَ الأَنْبَارِيُ» نا وَكِيمٌ 
عن لمان ام ابد لي الاك عن أبيدء عن 
ابْنِ مَسْعُووِء عن النَبِيّ كَل بِمَعْنَاهُء وَكَالَ: أَنْشَرَ الْعَظْمَ. [حم ١/؟م؛]‏ 


ذكر هذا الحديث بقصته29 صاحب «البدائع»20» فقال: روي أن رجلاً 
من أهل البادية ولدث امرأنّه ولداء فمات ولدهاء فورم ثدي المرأة» فجعل 
الرجل يمصه ويمجهء فدخل جرعة منه حلقه. فسأل عنه أبا موسى الأشعري 
- رضي الله عنه ‏ » قال: قد حرمت عليكء. ثم جاء إلى عبد الله بن مسعود 
- رضي الله عنه ‏ فسأله فقال: هل سألت أحداً؟ فقال: نعمء سألتٌ أبا موسى 
الأشعري» فقال: حرمت عليك» فجاء ابن مسعود أبا موسى الأشعري ‏ رضي الله 
عنهما ‏ فقال له: أما علمت أنه إنما يحرم من الرضاع ما أنبت اللحم. 
فقال أبو موسى : لا تسألوني عن شيء ما دام هذا الحبر بين أظهركه9 . 


(حدثنا محمد بن سليمان الأنباري» نا وكيع؛ عن سليمان بن 
المغيرة. عن أبي موسى الهلالي, عن أبيه. عن أبن مسعود. عن النبي كَل 
بمعناه) أي بمعنى الحديث المتقدم. والاختلاف بين الحديثين بوجهين: 
أن الحديث الأول كان موقوفاً على ابن مسعود وقع منه بطريق الفتياء والثاني 
مرفوع إلى رسول الله كَل والثاني أنه ذكر في الأول بين والد أبيى موسى 
وعبد الله بن مسعود ابن لعبد الله بن مسعودء ولم يذكر ها هنا. 


(وقال) وكيع: (أنشز العظم) وهذا إشارة إلى اختلاف آخر بأن 


)١(‏ ذكر هذه القصة «البيهقى» (!/ )55١‏ بطريقين» بطريق المصنف وبطريق آخر. (ش). 

(؟) «بدائع الصنائع» 01/5 4). ٍ 

9 قلت: وللحديث شواهد من حديث عائشة مرفوعا عندالبخاري :»)01١7(‏ ومسلم 
:)١504(‏ ومن حديث أم سلمة عند الترمذي (؟9١١)»‏ واين حبان (5؟55)غ 
ومن حديث عبد الله بن الزبير عند ابن ماجه »)١1947(‏ ومن حديث أبي هريرة عند البزار 
»)١554(‏ والبيهقي (150/1): ومن حديث ابن عباس مرفوعاً عند الدارقطني 
١ 72/5(‏ ). 


ا 


(5) كتاب النكاح (9) باب )٠١51(‏ حديث 


عبد السلام بن مطهر قال: لفظ «ما شد العظماء وقال محمد بن سليمان 
الأنباري بطريق وكيع عن سليمان: «أنشز العظم» بفتح الهمزة وسكون النون 
وفتح الشين آخره زاي» أي رفعه وأعلاه وأكبر حجمه من النشز المرتفع 
من الأرض» وفي نسخة بالراء المهملة بدل الزاي» أي قوّاه من الإنشار 
وهو الإحياءء والأحاديث الثلاثة تدل على أن الرضاعة في حالة الكبر لا يحرم. 


(9) (يَابُ مَنْ حََرّمَ بو)» أي: بإرضاع الكبير 

١‏ (حدثنا أحمد بن صالح. نا عنيسة. حدثني يونس». عن 
ابن شهاب, حدثني عروة بن الزبيرء عن عائشة7" زوج النبي كلل وأم سلمة) 
أمّي المؤمنين (أن أبا حذيفة بن عتبة بن ربيعة بن عبد شمس) خال معاوية اسمه 
مهشمء وقيل: هشيمء وقيل: هاشمء وقيل: قيس . كان من السابقين 
إلى الإسلام» وهاجر الهجرتين» وصلَى القبلتين» أسلم بعد ثلاثة وأربعين 
إنساناً؛ وقد شهد بدراًء استشهد يوم السافة وه اقرف وكوي تا 

(كان تبنى سالماً) وهو سالم مولى أبي حذيفة» وهو سالم بن عبيد بن 
ربيعة قاله ابن مندهء يكنى أبا عبد الله» كان من أهل فارس من إصطخرء 
وكان من فضلاء الصحابة والموالي وكبارهم» وهو معدود في المهاجرين» 
لأنه لما أعتقته مولاته تُبَيْئَة0) الأنصارية زوج أبي حذيفة تولى أبا حذيفة وتبناه 


() زاد في نسخة: «برضاع الكبير». 

00 جمع ابن قتيبة في «التأويل»؛ انظر: (ص 8؟١)‏ بينه وبين ما سبق في الباب السابق. (ش). 
(9) انظر ترجمته في: (أسد الغابة؛ 2)5١7/5(‏ رقم (0808). 

(4:) في الأصل : "ثبينة» بالنون» وهو تحريف. انظر: «أسد الغابة» رقم (1897). 
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(5) كتاب النكاح (9) باب )9١11(‏ حديث 


ا يا امنيته ولسة الم ار ا ا ا 0 


لعتق مولاته زوج أبي حذيفة له وهو معدود في قريش لما ذكرناه» وفي العجم 
أيضاً لأنه منهم» ويعُدٌ في القرّاء لقول رسول الله يكلِ: «خذوا القرآن من أربعة»7) 
فذكره منهم 


وكان قل هاجر إلى المدينة قبل النبى عدج فكان يؤم المهاجرين بالمدينة» 
لأنه كان أكثرهم أخذاً للقرآن» آخى رسول الله يل بينه وبين معاذ بن ماعص . 
قثّل يوم اليمامة شهيداً» فإنه أخذ اللواء باليمين» فقطعتء فأخذ بيساره 
فقطعت» »؛ فاعتنق اللواء وهو يقول: وكين : ئْن بي فَنْتَلَ ممم رِبَيُونَ 04 
فلما صرع قال لأصحابه: ما فعل أبو حذيفة؟ قيل: قتل» قيل: فما فعل فلان؟ 
قيل: قتل» قال: فأضجعوني بينهما. 


(وأنكحه ابنة أخيه هند بنت الوليد بن عتبة بن ربيعة)» وهي ابنة 
خال معاوية» كذا في «أسد الغابة)20. سماها أبو عمر فاطمة» وقال الدارقطنى: 
سماها مالك فاطمة» وخالفه غيره عن الزهري فقالوا: هندء وهو الصواب» 
تزوجها سالمء مولى عمها أبي حذيفة». (وهو) أي سالم (مولى لامرأة 
من الأنصار) سماها بعضهم تُبَيْنَة - يالثاء المعلثة ويعل الكلكة موحدة مضغرا - 
وقيل في تسميتها غير ذلك» وكانت زوج أبي حذيفة. 


واعترض عليه الحافظ فى «الآضابة9 : قال أبو غنمسن؛ كانت 
من المهاجرات الأول» ومن فضلاء نساء الصحابة» قلت: في قوله: إنها 


.)5184( أخرجه البخاري (5108 07805 ومسلم‎ )١( 
.١45 سورة آل عمران الآية‎ )( 

(") «أسد الغابة» .)١4897(‏ 

(:) «الإصابة» (0/8"). 
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(5) كتاب النكاح (9) باب )5١51(‏ حديث 


ا لو“ لذ و و 2ن 
كمااتنى رسول الله عله ريدأ ل ل 0 


من المهاجرات نظر؛ لأن نسبها فى الأنصارء وفى قوله: إنها امرأة أبي حذيفة 
نظن اج و 1 ف رسمة أن 00 اسم امرآته التي امرك 
بن تدفست وس كب" سول يكت سبي الأفمارة لذ يقال كانت 
له امرأتان» التي أعقت سالماً والتي أمرت أن ترضعه فيحتمل على بعد والعلم 
عند الله تعالى» انتهى . 


قلت: في قوله: سهلة بنت سهيل الأنصارية نظر؛ وسيجيء من الحافظ 
في ترجمة سهلة بنت() سهيل بن عمرو القرشية9©) العامرية: أنها أسلمت قديماً 
وهاجرت مع زوجها أبي حذيفة بن عتبة إلى الحبشة» ثم أقول: يمكن الجواب 
عن الإشكال الأول: أنها كانت أنصارية تزوجها أبو حذيفة» وأتى بها مكة. 
وأتى معها بغلامها فأعتقته"2» ثم هاجرت مع زوجهاء فكانت أنصارية وصارت 
مهاجرية» والله تعالى أعلم. 


(كما تبئى رسول الله يهِ زيداً) أي ابن حارثة بن شراحيل» وهو مولى 
رسول الله َل أشهر مواليه» وحِبٌُ رسول الله يكل. أصابه سبياً في الجاهلية» 
لأن أمه خرجت به تزور قومها بني معن» فأغارت عليهم خيل بني القين بن 
جسرء فأخذوا زيداً» فقدموا به سوق عكاظء فاشتراه حكيم بن حزام لعمته 
خديجة» فوهبته خديجة للنبي كله قبل النبوة» وهو ابن ثماني سئين . 


وقيل: بل رآه رسول الله يةِ بالبطحاء بمكة ينادى عليه ليباع» فأتى 


)١(‏ لم أجده في ترجمة أبي حذيفة» بل وجدته في ترجمة سالم مولئ أبي حذيفة فالعبارة: 
فقد تقدّمت في ترجمة سالم مولئ أبي حذيفة. انظر: «الإصابة» (؟/ لاه)» و (47/7). 

(؟) في الأصل: «وهل كبيرة» وهو تحريف. وفي «الإصابة»: «وهي كبيرة»» والظاهر: 
اوهو كبير» حال من ضمير اترضعه» المنصوب . والله أعلم. 

() وفي الأصل: «ابن»» وهو تحريف. 

(5:) وفي الأصل : «القرشي»» وهو تحريف. 

(5) في الأصل : «قأعتقها»؛ وهو تحريف, والظاهر ما أثبته. 
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(5) كتاب النكاح (9) ياب )٠55(‏ حديث 


وَكَانَ مَنْ تبني رجلا فِي الْجَاجِلية هليه دَغَاء لاسن اليه وَوَركٌ 0 
عنن نون اللّهُ عر وَجَلَّ فِي وَلِكَ: «أدَعُوهُم لِأَبَلِهمَ4 إِلَى قَؤْله 
«يخركم ف فى أن وتَوليكم»* قَرُدُوا إِلَى َان» كَمَنْ لَمْ ع0 له 
أن كان موا وَأَحا فِي الدين. 

: َجَاءث سَوْلة بْتُ سيل بن عفرو الْمرَشِيَ نم الْعَاِِي وَهِيَ امرأة 
أبي حُذَيْفَة: قَمَالَتُ: تا رَسترل اللي إنا كنا در الما ولد 


مو 


فَكَانَ يَأُوِي مَعِي وَمَعَ أبي حُذَيْفَةَ في بَيْتٍِ وَاحِدٍ وَيَرَانِي فُضّلاً 


خديجة. فذكره لهاء فاشتراه من مالها فوهبته لرسول الله كله فأعتقه وتبنّاف 
وآخى رسول الله كَكَِهِ بينه وبين حمزة بن عبد المطلب ‏ رضى الله تعالى عنه ‏ . 


(وكان من تبنى رجلاً في الجاهلية دعاه الناس إليه) أي يقولون: ابن فلان» 
كما يقال لزيد: ابن محمد كَل (وورث ميراثهء حتى أنزل الله عزَّ وجل في ذلك 
لشف بأستهن4 إلى قوله: تضكر ان وَيكٌ4)؛ ونمام الآبة: 
00 أيهم هََ 1 عند ل أل قن 3 تعلموا ءَابَآءَ هم ركم فى في آلدين 
و َبْنِحكُم جنام قم لخاد 75 ا ل 0 
م تَعِيم2"741: (فردوا) أي: أُمَرَ الناس أن يردوا المتبنين (إلى آبائهم». فمن 
بح اق عار را الي ال فجاءت سهلة بنت سهيل بن عمرو 
القرشي ثم العامري. وهي امرأة أبي حذيفة؛ فقالت: يا رسول الله إنا كنا 
نرى سالماً ولداً) لما تبناه أبو حذيفة (فكان يأوي معي ومع أبي حذيفة في بيت 
واحد) كما يأوي الأولاد مع آبائهم وأمهاتهم (ويراني فضلاً). قال 
في «القاموس») ل ا و 
وقال في «المجمع»: فضلاًء أي مبتذلة في ثياب مهنة» من تفضلت 
المرأة» إذا ل 0 أو كانت في ثوب واحد فهي فضلء والرجل 


ومو 


)١(‏ فى نسخة: «ايعرف». 
(0) سورة الأحزاب: الآية ه. 
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(5) كتاب النكاح (9) باب (781) حديث 


3501 الله موي قا كةاع ريك فكنت درئ 

لنب يله: «أَرْضِعِيوه؛ كَأَرْضَعَيْهُ تحَنْسٌ رَضَعَاتِء فَكَانَ بِمَنْرِلَة 
وَلَدِمَا مِنَ الرّضَاعَةٍ. كَبَِيِكَ كَانَتْ عَائَْهُ تَأمُرُ بَنَاتِ أَحَوَاتِهًا وَبَنَاتِ 
إِخْوَتِهًا"2 أَنْ يُرْضِعْنَ مَنْ أَحَبّتْ عَائِسَُ أَنْ يَرَامَا وَيَدْغُلَ عَلَيْهَا 
وَسَائِرٌ أَزْوَاج النَبِتَ َل ل ا 


قله تقال ليا 


اه له 


أ 


فضل أيضاً (وقد أنزل الله فيهم ما قد علمت) وهو قوله تعالى: #وَمًا جَمَلَ 
كك سام 4 . (فكيف ترى فيه؟) أي في سالم. 

(فقال لها) أي لسهلة (النبي وَكةْ: 0 فأرضعته خمس رضعات» 
فكان بمنزلة ولدها من الرضاعة» فبذلك) أي بقصة سهلة وسالم. (كانت عائشة 
تأمر بنات أخواتها وبنات إخوتها أن يرضعن من أحبت عائشة أن يراها ويدخل 
عليها) بلا حجاب (وإن كان كبيراً» خمس رضعاتء ثم يدخل عليها) أي على 
عائشة رضي الله عنهاء فمذهب عائشة في هذه المسألة» أن المرأة إذا أرضعت 
رجلاً كبيراً خمس رضعاتء يثبت حكم الرضاعة وتحرم عليه كما يثبت حكم 
الرضاعة في الصغر. 

(وأبت أم سلمة وسائر أزواج النبي كَلِ) أي باقيهاء وذكر الطبري 
في «تهذيب الآثار»(؛ وساق بإسناد صحيح عن حفصة مثل قول عائشة» 
وهو مما يخص به عموم قول أم سلمة: «أبى سائر أزواج النبي كَلْهِ أن يدخلن 


)١(‏ فى نسخة: «إخوانها». 

إفة يشكل عليه التقام سالم ثدي سهلة وهي أجنبية» وأجاب عنه عياض» بأنه يحتمل أنها 
حلبت اللبن ثم شربه من غير أن يمص ثديهاء وهذا يمشي على مذهب الأئمة الأربعة 
إذ قالوا: المحرم شرب لبنها بأي وجه كان» ولا يتمشى على مذهب أهل الظاهر 
إذ قالوا: لا بد لحرمة الرضاع أن يمص اللبن من ثديهاء فأجابوا: أن هذا مغتفر 
لضرورة شرب اللبن» كذا في «الفتح» (انظر: »)١58/9‏ انتهى (ش). 

(9) انظر: «فتح الباري» .)١59/9(‏ 
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(5) كتاب النكاح (59) يباب )٠051(‏ حديث 


0 -0 00 تِلْكَ 0 عدا ص الشامي 58 
ا 7 ايم ' دون اي لخ حححهء ا تيضضة لضي 


جه ,1١957‏ دي لا حم ]| 


عليهن بتلك الرضاعة أحداً؛», (أن يدخلن) بضم التحتانية من باب الإفعال 
(عليهن بتلك الرضاعة)؛ أي رضاعة الكبير (أحداً من الناس حتى يرضع 
2 المهد). أي في زمان الصغر (وقلن لعائشة) لما استدلت بقصة سالم: (والله 
ما ندري لعلها) أي قصة سالم (كانت رخصةٌ من النبي ككل لسالم دون الناس) . 


نال الك 00 وقد استدل بذلك من قال: إن إرضاع الكبير 
يثبت به التحريم» وهو مذهب أمير المؤمنين علي بن أبي طالب رضي الله عنه - 
كما حكاه عنه ابن حزم» وأما ابن عبد البر فأنكر الرواية عنه في ذلك» 
وقال: لا يصحء قلت: لأنه من رواية الحارث الأعور عنه وهو ضعيفء 
وإليه ذهبت عائشة وعروة بن الزبير وعطاء بن أبي رباح والليث بن أبي سعد 
وابن علية» وحكاه النووي عن داود الظاهريء وإليه ذهب ابن حزم 


بزبااذلك الإطلافانت القراية كقوله تعالى : بُح ال أرَصَعَدَكٌ رمحم 


شرح الرضدعة 294 . 


.)517/5( «نيل الأوطار»‎ )١( 

(؟) سورة النساء: الآية 77. 

() وأجابوا عن الحديث» بأن للنبي وَلِِ أن يخص من شاء بما شاء من الحكمء 
قال الزرقاني على «الموطأ» (7/ 177 74) في بحث الأضاحي: وتخصيص أبي بردة 
بالمعز كجعله عليه السلام شهادة خزيمة بشهادة رجلين» وترخيصه في النياحة لأم عطية» 
وترك الإحداد لأسماء بنت عميس لما مات زوجها جعفر» وإنكاح المرأة بما مع الرجل 
من القرآن فيما ذكره جماعة. وفي الجمع بين اسمه وكنيته لولد علي - رضي الله عنه ‏ » 
وفي المكث له رضي الله عنه ‏ جنباً في المسجدء وباب علي رضي الله عنه ‏ - 


>15 


(5) كتاب النكاح (9) باب )7١1(‏ حديث 


واأفاع قاقافا و فاع قاع قاف قاع قاع واوا اه هاعد فاع فاو يد فد و وا وى واوا .د ود ماع .د قافا و عقاعدا .د عفان 


واستدلوا بقوله تعالى: ##وَلوَِدَثٌ يُضنا 00 0 5 لعن اناة أن 
0 وقول كبالق : اوكا تلز تتة 4]76 11+ وفوله بعالى: 


#وَفْصكُم ل على فى عامين 2044 , 


وبالأحاديث التي في الباب المتقدم» وبحديث أم سلمة عند الترمذي0) 
«لا يحرم من الرضاع إِلَّا ما فتق الأمعاء في الثدي» وكان قبل الفطام»؛ وبحديث 
عبد الل من الزيتر عدن ان شاءيه 20 يلعل + «لا رضاع إلا ما فتق الأمعاء»؛ وبحديث 
ابن عمر الموقوف عليه»ء كان يقول: «لا رضاعة إِلَّا لمن أرضع في الصغر؛ء 
وبحديث ابن عباس كان يقول: «ما كان في الحولين وإن كانت مصة واحدة 
فهي تحرم»؛ وبحديث ابن عباس مرفوعاً عند ابن عدي والدارقطني والبيهقي!": 
«لا يحرم من الرضاع إلا ما كانت في الحولين»» وبحديث جابر عند الطيالسي 
والبيهقي مرفوعاً : «لا رضاع بعد الفصال ولا يُنمّ بعد احتلام». 


قال الا وأجابوا عن قصة سالم بأجوبة: منها أنه حكم منسوخء 


وخوخة أبي بكر رضي الله عنه -» وأكل المجامع من كفارة نفسه» ولبس الحرير للزبير 
وعبد الرحمن بن عوف. ولبس خاتم الذهب للبراء ‏ رضي الله عنه ‏ » وقبول الهدية 
لمعاذ ‏ رضي الله عنه ‏ لما بعثه إلى اليمن ايالخ. 
قلت: والاكتفاء بصلاتين لرجل على قول أحمدء كما تقدم في «باب المحافظة 
على الصلوات»» وعد نظائره السيوطى فى «الخصائص الكبرى» (؟/١55))‏ 
والجصاص في «أحكام القرآن» (؟/5١5).‏ (ش). 

.777 سورة البقرة: الآية‎ )١9 

(؟) سورة الأحقاف: الآية .١6‏ 

(9») سورة لقمان: الآية .١5‏ 

(4:) «سئن الترمذي؟ رقم (؟91١١).‏ 

)2( «سئن ابن ماجه» رقم .)١955(‏ 

(5) «السئن الكبرى»(17/ 7١‏ 5)» «سئن الدارقطني»(5/ »)١7/5‏ «الكامل» لابن عدي (1/ 3565757) . 

١ .)١59 /9( اافتح الباري»‎ (00/) 


11/ 


(5) كتاب النكاح (9) باب (09) حديث 


ههه اه قداقا. د قاع هدقاف ه هدو ها فاع .اه قاع د هماو هاو وه وعدا ماع .اواو واأعد او وا را عا وف وفاقا اعد اه م06.٠‏ 


وبه جزم المحب الطبري في «أحكامهاء وقرّره بعضهم بأن قصة سالم كانت 
فى أوائل الهجرة»ء والأحاديث الدالة على اعتبار الحولين من رواية أحداث 
الصحابة» فدَنَّ على تأخرهاء وهو مستند ضعيف إذ لا يلزم من تأخر إسلام 
الراوي ولا صغره أن لا يكون ما رواه متقدماء ومنها دعوى الخصوصية بسالم 
وامرأة أبى حذيفة. 

والأضل فيه فول اء,سلمة وازؤاج التتي 276 ما ترى هذا إلا رخصة 
أرخصها رسول الله كَِيْ لسالم خاصة». وقَرَّرّه ابن الصباغ وغيره» وقرّره آخرون 
بأن الأصل أن الرضاع لا يحرم» فلما ثبت ذلك في الصغر خولف الأصل لهء 
وبقى ما عداه على الأصل» وقصة سالم واقعة عين يطرقها احتمال الخصوصية» 

وقد اختلفوا في تقدير المدة التي يقتضي الرضاع فيه التحريم على أقوال: 
عن عمر وابن عباس وابن مسعود والشافعي وأبي حنيفة والثوري والحسن بن 
صالح ومالك وزفر ومحمدء» فمروي عن أ هريرة وابن عمر وأحمد 
زان يوسف وسعيد بن المسيب والشعبي وابن شبرمة وإسحاق وأبي عبيد 
وابن المنذر. 

القول الثاني: أن الرضاع المقتضي للتحريم ما كان قبل الفطامء وإليه 
ذهبت أم سلمةء وروي عن ابن عباسء» وبه قال الحسن والزهري والأوزاعي 
وعكرمة وقتادة. 

القول الثالث: أن الرضاع في حال الصغر يقتضي التحريم» ولم يحذه 
القائل بحدّء روي ذلك عن أزواج النبي يَلِ ما خلا عائشة وعن ابن عمر 

القول الرابع: ثلاثون شهراًء وهو رواية عن أبي حنيفة وزفر. 
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(5) كتاب النكاح (١٠)باب‏ (51) حديث 


)١(‏ بات عن يعم ا دون عضن رَصْفَات؟ 


القول الخامس: في الحولين وما قاربهاء روي ذلك عن مالك» وروي 
عنه أن الرضاع بعد الحولين لا يحرم قليله وكثيرهء كما في «الموطأ». 

القول السادس: ثلاث سنين» وهو مروي عن جماعة من أهل الكوفة» 
وعن الحسن بن صالح . 

القول السابع: سبع سنين» روي ذلك عن عمر بن عبد العزيز. 

القول الثامن: حولان واثنا عشر يوماً روي عن ربيعة. 

القول التاسع: أن الرضاعة يعتبر فيه الصغر إِلّا فيما دعت إليه الحاجة» 


كرضاع الكبير الذي لا يستغنى عن دخوله على المرأة ويشق احتجابها منه» وإليه 
ذهب شيخ الإسلام ابن تيمية» انتهى ملخصاً من «النيل»20. 


0٠١(‏ (يَابٌ: هَل يُحَرُمُ مَا دُونَ حَمْس رَضَّعَاتِ؟) 


اختلفوا في هذه المسألة» فقال الجمهور: يحرم قليل الرضاع وكثيره؛ 
هو قول مالك وأبي حنيفة والأوزاعي والثوري والليث وهو المشهور عن أحمدء 
وذهب آخرون إلى أن الذي يحرّم فا اد علق الرضعة الواحدة» ثم اختلفوا فجاء 
عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ اعشر رضعات»» أخرجه مالك في «الموطأاء 
وعد سيدناك وساء عن فائقدة اهما ايع رفنفياك 
أخرجه ابن أبي خيثمة بإسناد صحيح عن عبد الله بن الزبير عنهاء وفي رواية 
عنها عند عبد الرزاق: «لا يحرم دون سبع رضعات»» أو (اخمس رضعات»» 
وجاء عنها أيضا عند مسلم «خمس رضعات»». وإلى هذا ذهب الشافعي 
وهي رواية عن أحمدء وبه قال ابن حزم» وذهب أحمد في رواية وإسحاق 
وأبو عبيد وأبو ثور وابن المنذر وداود وأتباعه إِلَّا ابن حزم إلى أن الذي يحرّم 
ثلاث رضعات. 


.)419//5( انظر: «نيل الأوطار»‎ )١( 
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(5) كتاب النكاح (١0)باب )٠١50(‏ حديث 


3 - خدكنا عند الله تخ عتلمة التعتيقء :عن الك 


8 
عماس ره ميج ه 


نولل : ابي كرا لسعو إن كدرو أ اع عر عدر ري 
عَبْدِ الرَحْمن» عن عَابكةً نما قَالَتٌ: ١كَانَ‏ فِيمَا أَنْرَلَ الله م مِنَ اران 


(عَش رَضَعَاتٍ 0 م نسحن نَّ ب ( مسر كتلونات رض قوفي 


النَبِئٌ يله وه هن 3 قرا مِنَ الْقَرْآن؛. [م ؟هككءات ١واكء‏ نلاء فرفر 


جه 21957 قط 00 ق /7/ :5:] 


قال القرطبي في رواية: «لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان» ولا المصّة 
ولا المصّتان»؛ وهو أنص ما في البابء إلا أنه يمكن حمله على ما إذا 
لم يتحقق وصوله إلى جوف الرضيع. وقوى مذهب الجمهور بأن الأخبار 
اختلفت في العددء وعائشة التي روت ذلك قد اختلف عليها فيما يعتبر من ذلك»؛ 
فوجب الرجوع إلى أقل ما يطلق عليه الاسم» ويعضده من حيث النظر أنه معنى 
طارىء يقتضي تأبيد التحريم» فلا يشترط فيه العدد كالصهرء أو يقال مائع 
يلج الباطن فيحرم» فلا يشترط فيه العدد كالمني. 

وأيضاً فقول عائشة ‏ رضى الله عنها ‏ : «عشر رضعات معلومات» 
كالي نين سراف" نات الجن رهن بجا كرا لا شين 
للاحتجاج على الأصح من قول الأصوليين؛ لأن القرآن لا يثبت إلا بالتواترء 
والراوي روى هذا على أنه قرآن لا خبرء فلم يثبت كونه قرآناًء ولا ذكر الراوي 
أنه خبر ليقبل قوله فيه» والله أعلمء ملخص ما في «الفتح2(0. 

65 (حدثنا عبد الله بن مسلمة القعنبي. عن مالك. عن عبد الله بن 
أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزمء عن عمرة بنت عبد الرحمنء. 
عن عائشة) ‏ رضي الله عنها (أنها قالت: كان فيما أنزل الله من القرآن 
عشر رضعات يُحَرْمْنء ثم نسخن بخمس معلومات يحرّمن. فتوفي النبي كَل 
وهن) أي: خمس رضعات (مما يقرأ من القرآن). تعني أن بعض من لم ييبلغه 


.)١87 .1547/4( «فتح الباري»‎ )١( 


يا 


(5) كتاب النكاح )باب 5 حديث 


ابلح - حَدَّكَنَا مُسَدَّدِ بْنُ مُسَرْمَدٍ ء نا إسْمَاعيل .عن 
يُوبَء عن ابْنٍ أبي مُلَيْكَةَ عن عَبّدٍ الله : بْن الرُّبَيْرِه عن عَائِضَّةَ 
رَضِيَ اللّهُ عَنْهَا قَالَتْ: قَالَ رَسُولُ الله كلل: ا ل 
ولا الْمَصََّان). [م ١45لءدت‏ 160الء ن١اظالاء‏ جه 1941. حم5/١",‏ 


: 


قط :/ الاد3قء2 ق //:ه:] 


النسخ. كان يقرؤه على الرسم الأولء لأن النسخ لا يكون إِلّا في زمان 
الوحى» فكيفف بعل وفاة البعئن عد ؟ أرادت بذلك قرب زمان الوحى» 
وقد تقدم عن الحافظ في الحديث المتقدم ما يتعلق بحكم هذا الحديث 


565 _(حدثنا مسدد بن مسرهدء نا إسماعيل؛. عن أيوب». عن ابن 
أبي مليكة) عبد الله بن عبيد الله (عن عبد الله بن الزبيرء عن عائشة 
- رضي الله عنها ‏ قالت: قال رسول الله يل: لا تحرم المصة ولا 
المصتان). والجواب عن هذا الحديث بأنه لا يحتج بهء لأن فيه اضطراباً 
كما تقدمء ولو سلّم خلوّه عن الاضطراب فيحتمل أن الحرمة لم تثبت 
لعدم القدر المحرم» ويحتمل أنها لم تثبت» لأنه لا يُعلم أن اللبن وصل 
إلى جوف الصبي أم لاء وما لم يصل لا يحرمء فلا يثبت لعدم 
القدر المحرم. 


ولا تغبت الحرمة بهذا الحديث بالاحتمال» ولذا قال ابن عباس 
بتكي الك متها يدر الإداا ققدي اليك اققك ارما عسو بل ل ا د 
الواتعدة غيل اتسخوم؟ الآن العمى ايلم لبا شرع امن يمان المبدي تحن 
يولد أسودّ لزجاً إذا وصل اللبنٌ إلى جوفهء يقال: هل عَم عَقَيْثُم صبيكم؟ 
ل ا 
أن اللبن قد صَار في جوفه لأنّه لا يَعْقِي من ذلك اللبن حتى يصير 
في جوفه. 


11١ 


(5) كتاب النكاح )1١(‏ باب (5855) حديث 


)1١(‏ بَابٌ: في الح ولد الوسال 
4 حَدَحَنَا عَبْدُ اللو بْنُ مُحَمّدٍ مُحَمَّدِ النْمَيْلِيُ» نَا 


1 


معاي 


(): وَحَدَّنَنَا ابْنُ الْعَلَاءِ أَنَا ابن إدْريسّ» عن هِشَام بن عَروَةٌ 
عَنْ 3 عن حَججَاجٍ بن حَجَاجء عن أ قَالَّ* «قِلْتٌ: سول الل 
ما يدعت عن ْ ملع الوَضَاعَةِ؟” قَال: الْعَرة لعن أو الأَمَة). [ن وى 


ت "اهاقل حم "2450/7 ق /7/ 55 :] 


)١١(‏ (يَاتٌ: فِي الرضْخ). الرضع : العطية القليلة» 
1 عطاء يي (عِنْدَ الْفِصَالٍ) 


164 (حدثنا عبد الله بن محمد النفيلي؛ نا أبو معاوية2 ح: وحدثنا 
ابن العلاء أنا ابن إدريس» عن هشام بن عروة» عن أبيهء عن حجاج بن 
حجاج) بن مالك الأسلمي. حجازيء أخرجوا له حديثاً واحداًء يأتي في ترجمة 
أبيه؛ ذكره ابن حبان في «الثقات»»: (عن أبيه) حجاج بن مالك بن عويمر بن أبي 
أسيد بن رفاعة الأسلمي» روى عن النبي كَلِ حديثاً: أخرجوا له حديثاً واحداً 
في الرضاعء وصححه الترمذي. 

(قال: قلت: يا رسول الله؛ ما يذهب) بضم التحتانية من باب الإفعال 
(عني مذمة الرضاع؟) بكسر الذال2'7 المعجمة وفتحهاء الحق والحرمة التي 
يذم مضيّعهاء والعراة» العو نادم سريب الرق ' أي ما يُسْقِط عني حقٌّ 
المرفيكة حون أكون كد اديع كاملة؟ وكاتوا ميعحيون أن برا المرفة 
عند فصال الصبي شيئاً سوى الأجرة. 
| (قال) رسول الله ككلهِ: (الغرة) أصلها بياض فى وجه الفرسء 
والمراد ها هنا العبدء أو الأمة. كما فشَّر بقوله: (العبد: أو الأمة. 


1 م 


)غ0( قال العراقي: والمشهور في الرواية بفتح الميم وكسر الذال بعدها ميم مفتوحة مشددة » 
كذا في «قوت المغتذي». (ش). (انظر: «نفع قوت المغتذي» ص 07). 
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(5) كتاب النكاح )باب )7١56(‏ حديث 


.0 0 و 1-7 6 2 5م و 0 20 
قَالَ النمَيْلِنُ : حَسَاحٌ بن الْحَاجٍ7" الأُسْلْمِئٌ وَهَذا لفظه. 
)1١(‏ يَابُ ما يِكْرَهُ أَنْ يَحْمَعَ بَيتهُنّ مِنَ النْسَاءِ 


ل سج رومع سَّ معو واس 0 ع > لد لوعي ج07 سر تعرر وو 
6 ححدثنا عبد الله بن محمد التميليٌ» نا زهير» نا ذَاود بن 


لتك لعزا على عقيهاء ولة اكه عل رلك أحيها: ولا المناة 
عَلَى خَالَتِهَاء وَلَا الْكَالَة عَلَى بِنْتِ أخيهاء ولا تُنْكَح الْكُبْرَى عَلَى 
الصُمْرَئ: ولا الصُفْرّى عَلَن الكترى الم الام مع يت تكدك 


نَ 23595 حم ق 5/7" ]١‏ 


8 


١ 


قال النفيلي: حجاج بن الحجاج الأسلمي) فزاد لفظ الأسلمي ولم يذكره 
ابن العلاء2 (وهذا لفظه) أي لفظ هذا الحديث لفظ النفيلي» لا لفظ 
ابن العلاء . 
)١١(‏ (يَابٌ ما)ء أي: النسوة اللاتي 
(يُكْرَهُ آَنْ يُجْمَعَ بَيَْهُنَّ مِنّ النّسَاءِ)ء من بيانية للفظ ما 

6 (حدثنا عبد الله بن محمد النفيلى» نا زهيرء نا داود بن أبى هند. 
عن عامر» عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كه : لا تكح المرأة على عمتها. 
ولا العمة على بنت أخيها)» أي لا يجمع بين العمة وبنت أخيهاء سواء تقدم 
نكاح العمة أو بنت الأخ.» (ولا المرأة على خالتهاء ولا الخالة على بنت أختها) 
وكذا لا تجمع في الوطء بملك اليمين» وتجواة كاتف متفلى ”كاف الآأتن 
أو العليا كأخت الجدء لأن ذلك يفضي إلى قطيعة الرحمء (ولا تنكح الكبرى 
على الصغرى., ولا الصغرى على الكبرى) تأكيد للأول. 

قال النووي: يحرم الجمع بينهما سواء كانت عمة أو خالة حقيقية» 


رق في نسخة : احجاج) . 
(؟) وذكره الترمذي أيضاً برواية قتيبة عن حاتم عن هشام. (ش). 


تفن 


(5) كتاب النكاح )يباب )٠١55(‏ حديث 


51 دادس حَدَتَنَا أَحَمَدُ بْنُ صَالحء نا عَنْبَسَةٌ 1 
7 57 مر مو م 5 
عن ابن شِهَاب قال أَخْبَرَيِى قبيصّة بْنْ ذوَّيُب جر ا ا ا 


أو مجازيةء وهي أخت أب الأب وأب الجد وإن علاء وأخت أم الأم 
وأم الجدء وأم الجدة من جهة الأم والأب وإن علت» وكلهن حرام بالإجماع؛ 
ويحرم الجمع بينهما في النكاح أو في ملك اليمين» وأما في الأقارب كبنتي 
العمتين وبنتي الخالتين ونحوهما فجائزء وهذا الحديث مشهور يجوز تخصيص 
عموم الكتاب بهء وقوله تعالى: لوَأيِلَ لكمم ا وَل نكم 304" . 


ثم ذكر الحنفية(" في هذا المحل قاعدة كلية» وهي أنه لا يجمع 
بين امرأتين لو كانت كل واحدة منهما ذكراً لا يجوز له أن يتزوج بالأخرى» 
والدليل على اعتبار الأصل المذكور ما ثبت فى الحديث برواية الطبراني» 
وهو قوله: «فإنكم إذا فعلتم ذلك قطعتم أرحامكم»»ء وروى أبو داود 
في «مراسيله». قال: «نهى رسول الله يَلِْخِ أن تنكح المرأة على قرابتها مخافة 
القطيعة»» فأوجب تعدي الحكم المذكورء وهو حرمة الجمع إلى كل قرابة 
يفرض وصلهاء وهي ما تضمنه الأصل المذكورء وبه تثبت الحجة على الروافض 
بين غير الأختين: ملخص من «القاري)20. 


5 (حلدثنا أحمد بن صالحء ا عنيسة 2 أخبرنى يونس »2 عن ابن شهاب 
قال: أخبرني قبيصة بن ذؤيب) مصغراء ابن حلحلة بمهملتين مفتوحتين» بينهما 
لام ساكنةء أبو سعيد الخزاعي المدني» ويقال: أبو إسحاقء ولد عام الفتح» 
قال ابن سعد: كان على خاتم عبد الملكء وكان آثر الناس عندهء وكان 


)١(‏ سورة النساء: الآية 5؟. 

() وكذا الحنابلة كما فى «المغنى» (57/4).» والمالكية كما فى «الباجى» (2)191/5 
دكن ايخ رد الخلات في 'ذلك 404245180 فيد السبكي (1/114>) الفناطة 
بالنسب والرضاع دون الصهر. (ش). 

(9) «مرقاة المفاتبيح» (5/ ١٠5”ء .)795١‏ 
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(5) كتاب النكاح (10)باب )7١55(‏ حديث 
1 سَمَِ نا هرَيَْةٌ يفول : ل الله يله أَنْ يُجْمَعَ بَيْنَ الكراء 
وَكَاليَهًا و: وس ال 6ه [خ ١٠٠1م‏ 3 ن ه596لاء 1597"] 

ا" - حَنشختا 8 عَبْدُ الله بن مح مُحَمّد النْمَيلِر نَا 0 
َس 0 5 2 000 ا َعَحَة وَالكالةَ 00 الكلكين و كينا 
[ت 00 


ثقة مأموناً كثير الحديث؛, وقال الغلابي2 عن ابن معين: أتي به رسول الله يك 
ليدعو له بالبركة». ذهبت عينه يوم الحرة ا هريرة يقول: 
نهى رسول الله يك أن يجمع بين المرأة وخالتها وبين المرأة وعمتها). 

17 (حدثنا عبد الله بن محمد النفيلي. نا خطاب بن القاسم) 
الحراني» أبو عمرء قاضي حرانء. عن ابن معين: ثقة» عن أبي زرعة: منكر 
اله يقال: إنه اشعلط قبل حوتف قال ابن أبي امعان زرعة: ثقة» 
أخرج له أبو داود حديثاً واحداً في النكاح في الجمع بين العمة والخالة» 
والنسائي اخر في الصيام في فضل التطوعء. وقال عقبة: هذا حديث منكر» 
وخصيف ضعيف. وخطاب لا علم لي بهء (عن خصيف) بن عبد الرحمن 
الجزري» (عن عكرمة. عن ابن عباس» عن النبي كَكِةْ: أنه كره أن يجمع 
بين العمة والخالة) أي وبين بنت أخيها وبنت أختها . 

كتب في الحاشية عن «فتح الودود»): قوله: كره أن يجمع بين العمة 
والخالة» أي وبين من هما عمة وخالة لها. فالطرف الثاني من مدخول 
بين متروك في الكلام لظهورهء وكذا قوله: (وبين الخالتين) أي وبين من هما 
خالتان لهاء والمراد بالخالتين الصغيرة ممن هى خالة لهاء والكبيرة منهاء 
أو الأبوية وهي أخت الأم من أبء والأموية زع أخت الأم من أم (و) على 
هذا قياس (العمتين). 


)١(‏ وقع في الأصل : «الفلاني» وهو تحريف. 


23 


(5) كتاب النكاح )باب )٠١58(‏ حديث 


64 حََدَّكْنَا أَحْمَد بْنُ عَمْرو بْن السّرْح الْمِصْرِي» نَا ابْنُ وَهْبء 
َه ذه مه 5 0 مر 
ال وو 0 #2 2 ما امه عو وم اهمو 0 عو عم 
خبرَنِي يونسء عن ابْنٍ شِهَابٍ قال: أخبرني عروة بن الْرْبَيرٍ «أنه سَأل 


ويحتمل أن يكون المراد بالخالتين الخالة» ومن هي خالة لها أطلق عليها 
اسم الخالة تغليباً» وكذا العمتين» والكلام لمجرد التأكيد؛ وهذا الذي ذكرناه 
هو الموافق لأحاديث الباب. 

وقال السيوطي نقلآً عن الكمال الدميري: قد أشكل هذا على بعض العلماء 
حتى حمله على المجازء وإنما المراد النهي عن الجمع بين امرأتين إحداهما 
عمة والأخرى خالة» أو كل منهما عمة الأخرىء أو كل منهما خالة الأخرى. 

تصوير الأولى أن يكون رجل وابنه» فتزوجا امرأة وبنتهاء فتزوج الأب 
البنت والابن الأم» فولدت لكل منهما ابنة من هاتين الزوجتين» فابنة الأب 
عمة بنت الابن وبنت الابن خالتها . 

وتصوير العمتين07) أن يتزوج رجل أمَّ رجل» ويتزوج الآخر أمّه: فيولد 
لكل منهما ابنة» فابنة كل واحد منهما عمة الأخرى. 

وتصوير الخالتين(" أن يتزوج رجل ابنة رجل والآخر ابنته؛ فولدت 
لكل منهما ابئة» فابنة كل واحد منهما خالة الأخرى. 

06 (حدثنا أحمد بن عمرو بن السرح المصريء. نا ابن وهب» 
أخبرني يونس., عن ابن شهاب قال: أخبرني عروة بن الزبير: أنه سأل 


039 منورته مكلا (9) ضوزته مكا: 


أم أم زيد عمرو 
0 0 
بك 1 ب 9 

«(ش). (ش). 


(5) كتاب النكاح (19) باب )٠058(‏ حديث 


أ م 
.- ته 


عَائِسَّةَ زَوْجَ التي يلل عن قَؤْلِه("2: طوَإِنْ حِفتمَ ألا تُقَسِظوا في الْتَئَ تأكحوا 
6 1 لهي5م208. قَالَتْ :يا ام أغبي؛ هي التهيمة كعُرة 
في حِْرِ وَلِيّهَاء تُشَاركُهُ في مَالِوء كَيُعْبُُ مَالَّهَا وَجَمَالُهَاء كَيْرِيدُ وَلِيَّا 
أن يكرَّجَهَا عير أن يُفْسِط فِي صَدَاتِا كيْمْطِيهَا مثْل مَا يَعْطِيهًا غَيْرَه» 


و 


به 


تنّهُوا أَنْ ينَْحُوهْنٌَ إلا أ يقسطوا لها وَيَبْلْغُوا ب بهن أَعلَى سَنَيهِنٌّ مِنّ 
الصَّدَاقِء 0 أن يتكهوا قات لي ل لجرا سْوَاهنٌ »: 


عائشة زوج النبي يَلِه) عن تفسير (قوله تعالى: طوَإِنْ حِن4 ) أي ظننتم يا أولياء 
اليتامى ( #ألا نُقَيطا» ) أي لا تعدلواء هو من أقسطء يقال: قسط إذا جارء 
وأقسط إذا عدل ( في النبَىَ4 ) إذا نكحتموهن (#تأتكحا») أي تزوجوا ( #إمَا» ) 
بمعنى من ( #طابَ لك ين أليْسَآو4 ) أي : فانكحوا غيرهن من الغرائب. 

(قالت) عائشة - رضي الله عنها ‏ : (يا ابن أختي. هي) أي المذكورة 
في الآية (اليتيمة تكون في حجر وليهاء تشاركه في مالهء فيعجبه) أي الولي 
(مالها وجمالهاء فيريد وليها أن يتزوجها" بغير أن يقسط في صداقها) أي يعدل 
في صداقها فيبلغ سنة مهر مثلها (فيعطيها مثل ما يعطيها غيره) هو معطوف 
على معمول بغير أن» يريد أن يتزوجها بغير أن يعطيها مثل ما يعطيها غيره؛ 
أي ممن يرغب في نكاحها سواه. ويدل على هذا قوله بعد ذلك: فنهوا عن ذلك 
ل أن يبلغوا بهن أعلى سنتهن في الصداق . 

(فنهوا أن ينكحوهن إِلّا أن يقسطوا) أي يعدلوا (لهن» ويبلغوا بهن أعلى سنتهن 
من الصداق) أي مهر المثل» (وأمروا أن ينكحوا ما طاب لهم من النساء سواهن) 


)١(‏ في نسخة: «قول الله عرَّ وجل». 

(؟) سورة النساء: الآية ”. 

() فيه أن للولي أن يزوجها بنفسه. ولا يحتاج إلى تزويج ولي آخرء وإليه مال البخاري؛ 
وبه قال مالك والحنفية» وقال الشافعي وزفر وداود: يزوجهما ولي آخرء كذا في «الفتح» 
(88/9) ولم ' يتنبه لذلك ابن رشدء إذ قال في «البداية» (5/ :)١١‏ لا أعلم لمالك 
حجة في ذلك إِلّا ما روي من أنه عليه الصلاة والسلام تزوج أم سلمة بغير ولي» 
لأن ابنها كان صغيراً» وما ثبت أنه عليه السلام أعتق صفية وجعل صداقها عتقهاء 
والأصل عند الشافعي في أنكحة النبي يَكْةِ أنها على الخصوص. انتهى. (ش). 


17/ 


- عبن “ا و ع 0 3 5 
2ه رودت هه 0 ل كن مهمه رعو > 15 ويا 
قال وَهُ: قَالْتْ عَائْسَة: ثم إِنَّ ال سَ استفتوًا رسول الله 6 

َه 07 3 000 0 3 0 


بَعْدَ هَذْهِ الآية فِيهنّ» فَأَنْرَلَ الله عَدَّ وَجَلَ : لأوَسَْْبُوكَ فى اَلنْسَءِ هل أله 
٠. 0‏ 
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01 نا كيب لبن وي أن مكطرشَ06. كَالَث: وَالَّذِي ككر الك 
1ن ين م 


يناي مور ترانقرا علج قال الحافظ0): وعن مجاهد في مناسبةٍ ترب 
قوله: #تأككسأ ما لاب كم ين السة04» على قوله: ون حِفُم ألا نعطو في 
َلَْى 4 شيء آخرء لال لمع و «وَإِنْ حِفَم ألا نقيظوا في الى 4 : 
أي إذا كنتم تخافون أن لا تعدلوا في مال اليتامى فتحرّجتم أن لَا تَلُوهاء 
فتحرجوا من الزناء وانكحوا ما طاب لكم من النساءء وعلى تأويل عائشة 
- رضي الله عنها ‏ يكون المعنى: وإن خفتم أن لا تقسطوا في نكاح 
اليتامى. 


(قال عروة: قالت عائشة) هو معطوف على الإسناد المذكورء وإن كان بغير 
أداة عطف» ٠‏ (ثم إن الناس استفتوا رسول الله عَكلِةِ) . أي طلبوا منه الفتيا في أمر 
النساء (بعد هذه الآية) وهي: ##وَإِنَ حِنه» ل و4 (فيهن) أي: النساءء 
(فأنزل الله عرّ وجل : وَسََفُْونكَ فى ألِنَسَاءِ هل مه يُفْتِيحكُمٌ فيهن وَمَا بْتّلّ 4 ) عطف 
على لفظا القنة أرظلى العسيار في نحت أي بنتكو ها يغلي (9 لكك فى 
لْكنبٍ فى يس النْسَكِ الى لا تَوْنوْتَهِنَ مَا كُيِبَ لَهِنَّ4) من صداقهن (##وَرَصبُون4) 
عن (لأن تَكِحُوهُنَ4) لدمامتهن» فنهاهم الله. 


(قالت) عائشة: (والذي ذكر الله أنه يتلى عليهم في الكتاب) أي القرآنء 


.71 سورة النساء: الآية‎ )١( 


(؟) في نسخة: «عليكم!. 
(9) «فتح الباري» .)51١/8(‏ 
(4:) سورة النساء: الآية . 
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(5) كتاب النكاح (10) باب )5١54(‏ حديث 


الآيةٌ ا 0 : إن حفكم ألا يوا في ال كما 
ما طابٌّ لم مّنَّ أَلِيْسَو4» قَالَتٌْ عَايِشَة ُ: وَقَوْكُ الله عَرٌَ وَجَلَ ِي الآبةٍ 
الآخو60: : 000 تَكِحُوهُن» حِي رَعْبَهُ أُحَدِكُمْ عن يَتِيمَتِه شدي ان 50 
فِي حِرِهِ حِينَ تَكُونُ ليله الْمَالٍ وَالْجَمَالٍِء فَنْهُوا أَنْيَنْكحُوا مَا رَعْبُوا 
فِي مَالِهَا وَجَمَالِهًا ِنْ يكَامَى النّسَاءِ إِلّا الْقِسْط مِنْ أجل رَغْبَتهمْ عَنْهنَّ. 


المراد به (الآية الأولى التي قال الله تعالى فيها: طرَإِنْ حِفت ألا نُقَِظوا في الى 
فَأنكِحأ مَا طابٌ لك ين أَليْسَهِ»: قالت عائشة) - رضي الله عنها ‏ : (وقول الله 
وا لوراك الآخرة) أي 'وَستَفْمُوتكَ فى الِنْسَا 4 الآية: ( ورَعَبونَ أن 
تَكحُومُنَ4 هي رغبة أحدكم عن يتيمته التي تكون في حجره). أي: حفظه 
وتربيته (حين تكون قليلة المال والجمالء فنهوا أن ينكحوا) إذا (ما رغبوا 
في مالها وجمالها من يتامى النساء)ء «من» بيانية للفظ «ما»ء والمراد 
بهن المذكورات في الآية الأولى (إلّ بالقسط). أي بالعدل في مهرهن» 
بأن لا تنقصوه من مهر المثل (من أجل رغبتهم عنهن)؛ أي عن المذكورات 
في الآية الثانية. 

وحاصل هذا الكلام أن اليتامى على نوعين: إحداهما: غنية كثيرة المال 
والجمالء وثانيتهما: معدمة فقيرة ليس عندها مال ولا جمال» فأمر الله عزَّ وجل 
أولياءهن» أنكم إذا كن قليلات المال والجمال تتركونهن» فكذلك إذا كن كثيرات 
المال والجمال لا تنكحوهن إِلّا بالعدل في الصداق» ولا تنقصوا من صداقهن. 

ولفظ رواية البخاري: أن عروة سأل عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ » قال لها: 
ياأمتاه لوَإِنَ حِنم أل ُقَسِطوا في 4 - إلى - لاما دكت يدي 4 قالت 
عائشة: يا ابن أختي» هذه اليتيمة تكون في حجر وليهاء فيرغب في جمالها 
ومالهاء ويريد أن ينتقص من صداقهاء فنهوا عن نكاحهن.ء إِلَّا أن يقسطوا 
لهن في إكمال الصداق» وأمروا بنكاح من سواهن من النساءء قالت عائشة 


)١(‏ في نسخة: «الأخرى». 


9ت23 


(5) كتاب النكاح )باب )7١56(‏ حديث 


ان يوي : وَقان: ريتة0© في كول العو وجل «اة حم 
لا تقيظواأ في الْنَىَ>» قَالَ: يَقُولٌ: الأكرقة إن خف نقذ اخرلك 


ذو 2 


ل ريع تخ 4لاهك, م ءا ن45مم] 


- رضي الله عنها ‏ : استفتى الناس رسول الله َل بعد ذلك. فأنزل الله: 
رَبك بى س4 - إلى - طوَربوَ أن تَكمْوهْنَ4. فأنزل الله لهم في هذه 
الآية» أن اليتيمة إذا كانت ذات مال وجمال» رغبوا فى نكاحها ونسبها والصداق» 
ورذاااتتم رفير عنهااقى قله انال والجعال» تركوما واتحدوا خيرها فو النناء) 
قالت: فكما يتركونها حين يرغبون عنهاء فليس لهم أن ينكحوها إذا رغبوا فيهاء 
إلا أن يقسطوا لها ويعطوها حقها الأوفى من الصداق. 

(قال يونس) بن يزيد: (وقال ربيعة) أي الرأي (في قول الله عرّ وجلّ: 
طوَإِنَ حِفَمَ ألا نتَطوا في الْتَيق4: قال) يونس: (يقول) ربيعة: (اتركوهن 
إن خفتم» فقد أحللت لكم أربعاً)0. 


حاصل هذا الفح جياه ابر رايت خراديا مقدرة 
وهو اتركوهن» وقوله: لاتَتِم ما طَاب لك بمنزلة الدليل على الجزاء لتسليتهم» 
أي : اتركوهن لأني أحللت لكم أربعاً. 

قل بولا عاتية لديف بعرسهة الناي» إلا انا يقال إن البعامى 
إذا كن كثيرات عند وليهن» فأباح له نكاحهن. إلا أنه لا يجمع بينهن» بحيث 
يلزم فيه الجمع بين العمة والخالة وابنة الأخ وابنة الأخت» وكذلك إذا مات 


)١(‏ زاد فى نسخة: «و). 

إفرة لا يجوز للحر أكثر من أربع نسوة» حكى عليه الإجماع غير واحد منهم الحافظ 
في «الفتح» ,)١79/9(‏ وقال: لا عبرة بخلاف الرافضي. وقال ابن الهمام في «فتح 
القدير؛ (8/ ,.7١9‏ 770): اتفق عليه الأئمة الأربعة والجمهور» وأجاز الروافض تسعاًء 
ونقل عن النخعي وابن أبي ليلى والخوارج ثماني عشرة» وحكي عن بعض الناس إباحة 
أي عدد شاء بلا حصر . . .إلخ. وأما العبد فالأئمة الثلائة والصحابة على ثنتين وأباح 
مالك له أيضاً الأربع. كذا في «الأوجز» .)070/1١١(‏ (ش). 


> 


(5) كتاب النكاح (16)باب (5059) حديث 


ص 
كن 
ا 


23 حَدَكَنَا أَحْمَد بْنُ مُحَمّدِ بْنِ حَنْبَلِء نا يَعْقُوبُ 


بن 
إبرَاهِيم بن سَعلٍء خدتن أي عن الوللوان كين عد يعلد 


0. 
ذا‎ 
3 
5 
3 
١ 


5 م 


عَمْرِو بن 00 د01 أن سن شِهَابِ حَدة أن 
الحُسَينٍ داه أنّهُمْ حِينَ كَدمُوا لمن مِنْ عِنْدِ يَزِيدَ بْنِ مُعَا 


و الله عَنيما لقي لور رةه 
هُ: هَل لَكَ إِلَيّ مِنْ حَا حَاجَةٍ تأْمُرْنِي بِهًا؟ قَالَ: فَقُلْتُ لَهُ: لاء 
د [1|151[زؤ[1[ذ[ 1 ز[ؤ[ؤ[ؤ[ظ[ |[ |[ 001 


الرجل وترك زوجة وبنتاء فتزوج أمهاء فلا يجوز له أن ينكح بنتها؛ لأنها ربيبته» 
فيلزم أن يجمع بين الأم وبنتها . 

8 (حدثنا أحمد بن محمد بن حنبلء نا يعقوب بن إبراهيم بن 
سعد حدثني أبي) أي إبراهيم بن سعدء (عن الوليد بن كثيرء حدثني محمد بن 
عمرو بن حلحلة الديلى؛ أن ابن شهاب حدثه. أن على بن الحسين) بن علي بن 
أبي طالب» الملقب بزين العابدين (حدثه: أنهم) أي علي بن الحسين» ومن معه 
من أهل البيت من النسوة والولدان (حين قدموا المدينة من عند يزيد بن معاوية) 
وهو أن عمر بن سعد بن أبي وقاص قائد جيش يزيد بن معاوية لما فرغ من قتل 
الإمام الحسين ‏ رضي الله عنه اوسن كد من الوجال» وكان علي ون المحسييه 
مريضاًء ٠‏ فأشخصهم إلى يزيد بن معاوية في الشامء ثم ردَّهم يزيد بن معاوية 
إلى المدينة (مقتل الحسين بن علي رضي الله عنهما ‏ ) أي في زمان قتله 
وشهادته؛ (لقيه المسور بن مخرمة, فقال) المسور (له) أي لعلي بن الحسين: 
(هل لك إلي من حاجة تأمرني بها؟) فأمتثلها وآتي بها (قال) علي بن الحسين: 
(تقلق لها أئ للمسوو. زلا ا لقن لى لبك من جانيةة. والحر هن كه إظهاز 
لبس والقققة لهل النيكد وجر خاطرهم 


(قال) أي المسور: (هل أنت معطي) بتشديد الياء بالإضافة إلى ياء 


)١(‏ في نسخة: «الدؤلي». 


"١ 


(5) كتاب النكاح )باب )٠١569(‏ حديث 


سَيْفَ رَسُولٍ الله كل فَإِني أحَاف أنْ يَعْلِيَكَ الْقَوْمُ عَلَيْه إدَأَئِم الله 
َئنْ أَعْطَبتَييه لا يُخْلَصٌُ إِلَْ أبَدَا حر 5 0 ننَسِيء إِنَّ عَلِيّ بن 
أبي طَالِبٍ رَضِيَ الله عَنْهُ حَطبَ بِنْتَ أبي جَهْلٍ 0 


المتكلم (سيف رسول الله يَل) المراد به ذو الفقار الذي تَتَمّلهِ يوم بدرء ورأى 
فيه الرؤيا يوم أحدء وأراد المسور بالكلام الذي دار ب بين المسور بن مخرمة وبين 
علي بن الحسين صيانة سيف رسول الله يك لئلا يأخذه من لا يعرف قدره (فإني 
اغاف ان يغليك القوم عليه؟) أي على السيف» .زيأخدونه من يديك (وايم الله 
لئن أعطيتنيه لا يُخلص إليه) أي إلى السيف «أبداً): أي لا يأخذه مني أحد أبداً 
رحن :يبل إلى تفنتي) أي إلا أن "اقل فياخذه بعد موتي ::ولم يذكر لهذا السبؤال 
جواب» ولعله لم يوافقه هذا السؤال. 


(إن علي بن أبي طالب رضي الله عنه ‏ )» قال الكرمانى 00 : مناسبة 
ل لق جد ري ار حر عد لط ل قر ا و 
كان يحترز عما يوجب وقوع التكدر بين الأقرباء» أي فكذلك ينبغي أن تعطيني 
السيف». حتى لا يحصل بينك وبين أقرباتك كدورة بسببه» أو كما أن رسول الله يكل 
كان يراعي جانب بني عمه العبشميين» فأنت أيضاً راع جانب بني عمك 
النوفليين» لأن المسور نوفلي» كذا قال» والمسور زهري لا نوفلي» قال: أو كما 
أل .رسول اله كيه كان ييحن وفاهية عاط فاطية نت رصى اش اعتهافانا أيضا 
أحب رفاهية خاطرك» فأعطني السيف» حتى أحفظه لك 


قلث: وهذا الأخير هو المعتمدء وما قبله ظاهر التكلف97". 


(خطب(" بنت أبي جهل) واختّلف في اسم ابنة أبي جهل» فروى الحاكم 


.)84 2448 /11( «صحيح البخاري بشرح الكرماني»‎ )١( 

() كذا قال الحافظ في «الفتح» (87/1)» وقال العيني :)15١/١١(‏ إنما ذكر المسور 
هذه القصة ليعلم زين العابدين بمحبته في فاطمة ونسلها لما سمع من رسول الله كك . (ش). 

(؟) ذكر في «الخميس» هذه القصة في سنة ١ه.‏ (انظر: .)51١77/١‏ (ش). 
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(5) كتاب النكاح )باب )١50(‏ حديث 


لين فاطييه د فَسَمِعْتُ رَسُولَ الله ويه وَهُوَ يَحْهُ مط التافن 


في ذَلِكَ عَلَى مِنْبَرِ هَذَرٍ َأَنَا يَوْمَيِذٍ ذمَخْبَلِم فَقَالَ: 
لد تال يني أن نحو أن تَفْتَنَ فى دينهااء قال ّ ذَكَرَ 


في «الإكليل»: جويرية وهو الأشهرء وفي بعض الطرق اسمها العوراء» أخرجه 
ابن طاهر في «المبهمات»» وقيل: اسمها الحيفاءء ذكره ابن جرير الطبري» 
وقيل: جرهمة؛ء حكاه السهيلي» وقيل: اسمها جميلة؛ ذكره شيخنا ابن الملقن 
في «شرحه»ء وكان علي قد أخذ بعموم الجوازء فلما أنكر النبي يَلِةِ أعرض 
علي عن الخطبة» فيقال: تزوجها عتاب بن أسيد. 

(على فاطمة؛ فسمعتٌ رسول الله يلك وهو يخطب الناس في ذلك) أي فى 
يخطبة علي بنت أبي جهل (على منبره هذا) أي منبر مسجد النبوي ول (وأنا يومئذ 
محتلم). أي بالغ» قال ابن سيد الناس27: هذا غلطء والصواب ما وقع 
عند الإسماعيلي بلفظ «كالمحتلم»» والمسور لم يحتلم في حياة النبي كَلِهِ لأنه 
ولد بعد ابن الزبير» فيكون عمره عند وفاة النبي يِه ثمان سنين. 

قلت: كذا جزم به وفيه نظرء فإن الصحيح أن ابن الزبير ولد في السنة 
الأولى. » فيكون عمره عند الوفاة النبوية تسع سنين» فيجوز أن يكون احتلم 
في أول سني الإمكانء أو يحمل قوله: «محتلم» على المبالغة» والمراد التشبيه 
فتلتئم الروايتان» وإلا قاين تحان سي لا يقال له: محتلم ولا كالمحتلم» إلا أن 
يريد بالتشبيه أنه كان كالمحتلم بالحذق والفهم والحفظ . 

(فقال: إن فاطمة مني وأنا أتخوف أن تفتن في دينها) لأن النساء جبلن 
على الغيرة؛ (قال) أي المسور: (ثم ذكر) أي رسول الله يل (صهراً له من 
بني عبد شمس» والصهر يطلق على جميع أقارب المرأة والرجل» ومنهم 
من يخصه بأقارب المرأة» فالمراد ها هنا أبو العاص بن الربيعء 


. 07378 251//9( انظر: «فتح الباري»‎ )١( 


ارذرث 


(5) كتاب النكاح (؟1)يباب )9١569(‏ حديث 


ىا 


عَلِيْهِ ِي قار ند ياه اسن 0 الحَنئِي كدي 
الهلا ممع بلك ول الله يكل وَبنْتُ عَدُ عدر ال مكانا وَاحِدًا 


أَيَدَا) . [خ 9؟الالاء م 5159., جه ]١1994‏ 


ختن رسول الله يك على ابنته زينب» فإنه تزوّج زينب بنت رسول الله ككل 
قبل البعثة» وهى أكبر بئات النبى كل وقد أسر أبو العاص ببدرء وفدته 
زينبء فشرط النبي كل أن يرسلها إليهء فوفى له بذلك» وهذا معنى قوله: 
«وعدني فوفى لي)» ثم أسر أبو العاص مرة أخرىء» فأجارته زينب» فأسلمء 
فردها النبي كله إلى نكاحه. 

(فأثنى عليه) اف على الصهر (في مصاهرته) أئْ: الصهر (إياه) أي : حسن 
معاملته رسول الله يَكلةٍ (فأحسن) أي الثناء عليه. (قال) أي رسول الله كك : 
(حدثني فصدقني) لعله شرط على نفسه أن لا يتزوج على زينب» (ووعدني فوفى 
لي) وهو إرسال زينب إلى رسول الله يكوه ثم رجع إلى خطبة علي (وإني 
لست أحرم حلالاً ولا أحل حراماً) أي ليس التحليل والتحريم من نفسي» بل هو 
من الله تعالى» وهو يتولى أمر التحليل والتحريم» وأنا مبلغ لما ينزل إليّ (ولكن 
والله لا تجتمع بنتُ رسول الله كَلهُ) أي فاطمة (وبنتُ عدوٌ الله) أي بنت أبي جهل 
(مكاناً واحداً أبداً) . 

قال الحافظ7©: وقال ابن التين: أصح ما تحمل عليه هذه القصة 
أن النبي يَهِ حرَّم على علي رضي الله عنه ‏ أن يجمع بين ابنته وابنة أبي جهل» 
لأنه علل بأن ذلك يؤذيه» وأذيته حرام بالاتفاق» ومعنى قوله: «لا أحرّم 
حلالاً». أي: هي له حلال لو لم تكن عنده فاطمة» وأما الجمع بينهما الذي 
يستلزم تأذي النبي كةِ لتأذي فاطمة به فلاء وزعم غيره أن السياق يشعر بأن ذلك 
مباح لعلي»ء » لكنه منعه النبي كه رعاية لخاطر فاطمة» وقيل : هو ذلك امتغالاً 


)0( افتح الباري» (7/9 27578 0559). 


. 0 


(5) كتاب النكاح )بات 7000 )١1/1-‏ حديث 


َه 


ا" - حََدَحَنَا مُحَمَّدُ بْنُ َحْيَى بْنِ فَارِسِء نَا عَبْدُ اراق 
21 اهس ف 
دآ 


ل عن الزّهْرِي» عن عُرْوةء وَعن أَيُوبٌ؛ عن ابْنِ أبي مُليْكَةَ بهَذَا 
الْحَبّرِ قَالَ : الفْسَكَتّ عَلِيٌ - رَضِيَ الله عَنْهُ ِ عَنْ ذَلِكَ النَكاح» . [انظر سابقه] 


ا.” ملم ا ا ل ل لد كال 
أحْمَدٌ: نا الأَيْتْء حَدَئِي عَبْدُ لله بن عُبَيِد الله بْنِ أبي مُلَبْكَةَ الْقُرَشِيُ : 


ا ا أنه سَِعَ رَسُولٌ الله يله عَلَى الْوثبر 
و ًُ 


١ 0‏ 
تقول : (إِن بَنِي هِشام بن المغِيرَة 0000 


البية 


سس 
١‏ 


لأمر النبي كَل والذي يظهر لي أنه لا يبعد أن يُعَذَّ في خصائص النبي يَكلِ أن 
لذ توح عل ه011 ويحتمل أن يكون ذلك مختصاً بفاطمة عليها السلام. 


(حدثنا محمد بن يحيى بن فارسء نا عبد الرزاق» أنا معمرء 

عن الزهري؛ عن عروة؛ وعن أيوب. عن ابن أبي مليكة) عطف على قوله: 

فق الرعري »أي كدت عير هذا ا لحديك بطر شين ١‏ أوليننا حدث عن الزهري؛ 

عن عروة» وثانيهما روى عن أيوب السختياني» عن ابن أبي مليكة؛ وأظن 

أن كليهما أي عروة وابن أبي مليكة يرويان عن المسور بن مخرمة (بهذا الخبر 

قال) أي المسور: (فسكت علي رضي الله عنه ‏ عن ذلك النكاح)؛ وفي رواية 
شعيب عن الزهري عند البخاري: «فترك علىٌ الخطبة». 


8/١‏ _(حدثنا أحمد بن يونس وقتيبة بن سعيدء المعنى) أي معنى 
حديثهما واحد (قال أحمد) بن يونس: (نا الليث. حدثنى عبد الله بن عبيد الله بن 
أبي مليكة القرشي التيمي؛ أن المسور بن مخرمة حدثه. أنه سمع رسول الله يل 
على المنبر يقول: إن بني هشام بن المغيرة)» قال الحافظ7): وبنو هشام 
هم أعمام بنت أبي جهل» لأنه ابو العكع يضرو بر متا وين المفيزةء وقد أسلم 


بلق وهل هو تخصيص لفاطمة أو لكل بناته ظاهره التعميم. «المواهمب اللدنية» 
(50/0). (ش). 
(5) «فتح الباري» (078/9). 


م" 


(5) كتاب النكاح (10) باب )٠091(‏ حديث 


اسْتَأذنُوا أَنّْ ينك خوا ابْتتَّهُمْمِْ عَلِيٌ بْنِ بي طالب ٠‏ كلا آذ ثم لا آدنُء 
َم ادن إلا أن يريد ان أبي الِب أَنْ بلق ابتّتي يكح الهم ء َإِنْمَا 
بتي بَضْعَةٌ مني ١‏ يَرِيبنِي ما أَرَابَهَا وَيؤْذينِي ما آدَاهَا . وَالإِخْبَارَ في حَدٍ ديت 


أخوه الحارث بن هشام وسلمة بن هشام عام الفتح.» وحسن إسلامهماء وممن 
يدخل في إطلاق بني هشام بن المغيرة عكرمة بن أبي جهل بن هشامء وقد أسلم 
أيضاء وحسن إسلامه. 

(استأذنوا) وفي نسخة: «استأذنوني» (أن ينكحوا ابنتهم من علي بن 
أبي طالبء فلا آذن» ثم لا آذن» ثم لا آذن)» قال الحافظ2©7: كرر ذلك تأكيداء 
وفيه إشارة إلى تأبيد مدة منع الإذن» وكأنه أراد رفع المجاز لاحتمال أن يحمل 
النفي على مدة بعينهاء فقال : «ثم لا آذن» أي ولو مضت المدة المفروضة تقديراً 
لا آذن بعدها ثم كذلك أبدآء (إلّا أن يريد ابن أبي طالب أن يطلق ابنتي وينكح 
ابنتهم). قال الحافظ : هذا محمول على أن بعض من يبغض علياً وشى به أنه 
مصمم على ذلكء وإِلّا فلا يظن به أنه يستمر على الخطبة بعد أن استشار النبي كله 
معو ا ل 

(فإنما الح لد كي بفتح الموحدة وسكون الضاد المعجمة» 
أي : قطعة. وفي رواية: «مضغة» ب ا 0 
من باب الإفعال» وفي رواية مسلم: «ما رابها» من المجرد (ويؤذيني ما آذاها) . 

فال الحافظ9): :ويوعد من هذا الحديتء» أن قاطمة لو رصيت يذلك» 
لم يمنع عليٌ من التزوج بها أو بغيرها. 

واستشكل اختصاص فاطمة بذلك مع أن الغيرة على النبي كَل أقرب إلى خشية 
الافتنان في الدين» ومع ذلك كان رسول الله يك يستكثر من الزوجات» وتوجد منهن 
الغيرة» ومع هذا لم يراع رسول الله يك في حقهن» كما راعاه في حق فاطمة . 


.8/9( «فتح الباري»‎ )١( 
.)719/9( (0؟) هفتح الباري»‎ 


كرن 


(7) كتاب النكاح (17) ياب (7011) حديث 


م 


حمّد. [خ 0517١‏ م14495ءات لااذل جه 1994., حم 518/4] 


(16) بَابٌ: فِي نكاح الْمُْمَةٍ 


ومحصل الجواب: أن فاطمة كانت إذ ذاك فاقدة من تركن إليه ممن يؤنسها 
ويزيل وحشتها من أم أو أخت» بخلاف أمهات المؤمنين» فإن كل واحدة منهن 
كانت ترجع إلى من يحصل لها معه ذلك وزيادة عليهء» وهو زوجهن ذَكةٍ لما كان 
عنده من الملاطفة» وتطييب القلوب. وجبر الخواطر بحيث أن كل واحدة منهن 
ترضى منه لحسن خلقهء وجميل خلقه. لجميع ما يصدر منه بحيث 
لو وجد ما يخشى وجوهده من الغيرة لزال عن قرب. 


(والإخبار في حديث أحمد) أي ولفظ الإخبار كما يدل عليه قوله 
فى السند: قال أحمد. 


(1) (يَابٌ: فِي نكاح الْمُيْمَة)("© 


وهي تزويج المرأة إلى أجل فإذا اتقضى وقعت الفرقة» أو يقال: إن معنى 
المتعة عقد مؤقت بين الرجل والمرأة ينتهى بانتهاء الوقت» فيدخل [فيه] ما بمادة 
المتعة والنكاح المؤقت أيضاًء فيكون التكاح المؤقت من أفراد المتعة» وإن عقد 
بلفظ التزويج وأحضر الشهودء وما يفيد ذلك من الألفاظ التي تفيد التواضع 
مع المرأة على هذا المعنى» وهي أبيحت في زمن خيبر» ثم نسخت» ثم أبيحت 
في غزوة الفتح. ثم نسخت بعدها إلى الأبد. 

واختلف الصحابة؛ فقال بعضهم بإباحتها لِعَدَمِ بلوغهم النسخ» ثم رجعوا 
عن الإباحة وقالوا بحرمتهاء فانعقد الإجماع على حرمتهاء إلا قوم من 
الروافض قالوا بإباحتهاء» والعجب منهم كيف قالوا بإباحتها وهم ينتسبون إلى 


مرتين. (ش). ش 


الا" 


(5) كتاب النكاح (10) باب (/761) حديث 


عو ابر دم ود 


٠‏ حَدَفَنَا مُسَدَّد بْنُ مُسَرْمٍَ 8 تَبْدُ الْوَارِثْ عن 
إسْمَاعِيلَ بن أمية. عن الزُّهْرِيّ كَالَ: كنا عِنْدَ عُمَرٌ بن عَبْدِ العَزيز 


سل 


قَتَذَاكَرْنَا مُتْعَةَ التّسَاع َال جل بُقَاُ ا لَهُ رَبِيعٌ بن سَبرَة : ا 


أبي أَنَّهُ حَدَّتَ أَنَّ رَسُولَ اللو يلل َّهَى عَنْهَا في حَجَوَ الْوَدَاع. 1م 1401 
4لا جه 2١977‏ حم ”/ 2504 دي ]1١95‏ 


علي بن أبي طالب رضي الله عنه ‏ » وقد ثبتت عنه حرمتها المؤبدة؟! 
فما هي إِلّا النزعة الشيطانية» والهوى النفسانية التي حملتهم على ذلك: وكذلك 
أكثر مسائلهم المذهبية» والبحث في مسألة المتعة طويل مذكور في المطولاات 
ك «الفتح) و «النيل» و «العيني00©, من شاء فلينظر فيها . 

(حدثنا مسدد بن مسرهدء نا عبد الوارث»؛ عن إسماعيل بن 
أمية» عن الزهري قال: كنا عند عمر بن عبد العزيز) الخليفة العادل (فتذاكرنا 
متعة النساءء فقال رجل يقال له ربيع بن سبرة: أشهد على أبي) أي سبرة بن 
معبد الجهني (أنه حدّث أن رسول الله يله نهى عنها)»؛ أي عن متعة النكاح 
(في حجة الوداع)7". 

وقد أخرج مسلم حديث ربيع بن سبرةء وفيه: «أن أباه غزا مع رسول الله وَل 
فتح مكةء قال: فأقمنا بها حمس عشرة. ثلاثين بين ليلة ويومء فأذن 
لنا رسول الله يَكهِ في متعة النساء» الحديث بطولهء وفي آخره: «فلم أخرج 
حتى حرمها رسول الله يلاه وفي رواية: «من كان عنده شيء من هذه النساء 
التي يتمتع فليّخل سبيلها»» فخالف حديث مسلم حديث أبي داود في تعيين 
المحل» والحديث واحد في قصة واحدة» فتعيّن الترجيحء فالطريق الذي 
أخرجها مسلم بأنها في زمن الفتح7© أرجحء فتعين المصير إليه. 


)١(‏ «فتح الباري» »)١75 - ١177/9(‏ «نيل الأوطار» »)5١7-5١1/5(‏ «عمدة القاري» 
(555-514/1). «فتح القدير» .)١16١/5(‏ 

(؟) حكى النووي (05/ )3٠١‏ من أبي داود أنه قال: هذا أصح. (ش). 

(؟) وهو مختار الحافظ .)١5947/49(‏ (ش). 


20 


(5) كتاب النكاح (5١)باب )٠١1/(‏ حديث 


00 دَق مُحَمَّدُ بْنِ يَحْي بْنُ فَارسٍِء نَا عَبْدُ الرّرّاقٍ 
م هداس فو 11 


نا مَعْمَّرٌ عن الرُّمْرِيّه عن رَبِيع بْنِ سَبْرة) عون أرق 
رَسُوَلَ اللو يلل حرم مبْعة الْنْسَاءِ) ٠‏ 1م 1405ء وانظر سابقه] 


0 


)١4(‏ يَابٌ: فِي الشّعَارٍ 


017/9 (حدثنا محمد بن يحيى بن فارسء نا عبد الرزاق» أنا معمر » 
: عن الزهري ؛ 7 يه ل يم عن 
(15) (بَابٌّ: فِي الشَّعَارِ)() 

الك و1 الكتبارة حب العير حوور تفرع امسا اد 
في اللغة: الرفعء يقال: شغر الكلب إذا رفع رجله ليبول» كأنه قال: لا ترفع 
رجل بنتي حتى أرفع رجل بنتك» وقيل: هو من شغر البلد إذا خلى لخلوه 
عن الصداق» وكان الشغار من نكاح الجاهلية. 
النكاح أم لا؟ وعند الشافعي يقتضي إبطاله. وحكاه الخطابي عن أحمد 
وإسحاق وأبي عبيد: وقال مالك:يفسخ قبل الدخول وبعدهء وفي رواية عنه: 


)١(‏ فيه أبحاث في «الأوجز) /1١١(‏ 478 - 1"0): الأول: في لغته من شغر الكلب؛ أو من 
شغر البلد إذا خلا لخلوه عن المهر. الثاني : أن التفسير مرفوع أو من أحد الرواة. 
الثالث: في اختلاف الأئمة فعند مالك إذا سمى المهر أيضاً يفسخ قبل البناعء لا بعده. 
وإن لم يسم فيفسخ مطلقاًء وعندهما يصح النكاح في الأول ويبطل في الثاني» وفي قول 
لهما وهو مذهب الحنفية: يصح مطلقاً وفيها مهر المثل. والرابع: في علة النهي» الخلو 

عن المهر» ؛ أو التشريك في البضع من ملك الزوج وملك البنت الأخرى للصداق» 
وقيل : : لتوقف النكاح على نكاح أخرى. والخامس: : أنه يختص بنكاح البنت أو يعم 
كل ولية أو بما يجبر عليها. (ش). 
() «صحيح مسلم بشرح النووي» (5117/8). 


اوقا 


(5) كتاب النكاح (5١)باب‏ (0/4٠7-ه/ا١٠)‏ حديث 


4 حَحَدَّة تَنَا الْمَعْنَبِيُ: عن مَالِكِء (ح): وَحَدَّننَا مُسَدَّدُ بْنُ 
مُسَرْمَدِء نا يَحيَى» عن عد الل اهما عن تافع» عن ان عمَرَ: 
أن و سُولَ الله يل نَهَى عن الشّعَار». اد مُسَدَدٌ في لد ريثه : «قُلْتٌ 
لِنَاقِع : ما الشَّغَارُ؟ قَالَ: يكح ابنة الرَّجَلٍ وَيُنْكْحَهُ ابَْتَهُ بِعَيْرٍ صَدَاقٍِء 
وَيَنْكَحُ أت الرَّجُلٍ مَيُنْكْحَهُ أَختَهُ ِمَيْرٍ صَدَاقٍ؛ . . [خ 11م م واكلء 


ت 2.1١١4‏ جه 1847ء ن 4"”ا, حم ؟/لاء دي ]1١8٠‏ 

ه0٠‏ - حَدَّخَنَا م مُحَمّدُ بْنُ يَحْيَى بْنِ فَارسِء نا يَعْقُوبٌ بْنُ 
يْرَاهِيمَ حَدَينا أبِي» عن ابْنِ إسْحَاقَ » حَدَتَنِي عَبْدُ الرَخمن بْنُ هرْمُزٍ 
الأغْرَحٌ : «أن العيابن بن عبد عَبْدِ الله بْنِ الْعَبّاسِ كج عنة ال مان دن 


قبله لا بعده» وقال جماعة: يصح بمهر المثل» وهو مذهب أبي حنيفة - رحمه الله - » 
وحكي عن عطاء والزهري والليث» وهو رواية عن أحمد وإسحاقء وبه قال 
اناتور وانناجر يون واحيهوا على أن غير البفاة من الأخرات نات الأ 
والعمات» وبنات الأعمام والإماء كالبنات في هذاء وصورته الواضحة زَوَّجَتك 
بنتي على أن تزوجني بنتك» وبضع كل واحدة صداق للأخرى» فيقول: قبلت. 

4 (حدئثنا القعنبي» عن مالك. ح: وحدثنا مسدد بن مسرهد» 
نايحيى» عن عبيد الله كلاهما) أي مالك وعبيد الله يرويان (عن نافعء 
عن ابن عمر: أن رسول الله يك نهى عن الشغارء زاد مسدد في حديثه: قلت) 
القائل عبيد الله (لنافع : ما الشغار؟) أي ما تفسيره (قال: ينكح) أي الرجل (ابنة 
الرجل وينكحه) من باب الإفعال» أي ينكح الرجل الرجل (ابنته بغير صداق و) 
كذلك (ينكح) من المجردء أي الرجل (أخت الرجل فينكحه). أي الرجل 
الناكحٌ الرجلّ المنكوحةً (أختّه بغير صداق). 


6 (حدثنا محمد بن يحيى بن فارس » نا يعقوب بن إبراهيم» حدثنا 
أبي) أي: إبراهيم بن سعدء (عن ابن إسحاق. حدثني عبد الرحمن بن هرمز 
الأعرجء أن العبّاس بن عبد الله بن العباس أنكح عبد الرحمن بن 


5 


(5) كتاب النكاح (18) باب (70) حديث 


الْحَكُم ابئهُ وَأَنْكَحَهُ عَبْدُ الرَّحْمنٍ ينه وَكَانَا جَعَلَا صَدَاًا كت 
مُعَاوِيةٌ إِلَى مَرْوَانَ َأمُرُهُ بالتَفْرِيقٍ بَيَْهُمَا ٠‏ وَقَالَ فِي كِتَابِهِ : هَذَا الشَعَارُ 
الذى وى عن وول ال و يَلِلدذَا . [حم ؛/ 44] 


الحكم) مفعول أول لأنكح (ابنته) مفعول ثان (وأنكحه)أي العباس 
(عبد الرحمن) فاعل لأنكح (بنتهء وكانا) أي العباس وعبد الرحمن (جعلا) 
لابنتيهما (صداقاً) لكل واحدة منهماء » هكذا في جميع نسخ خم أ بى داود بغير 
الشمير 27 :وكذا فى التسكة المتصرية الجستد الإنام أحمد ا . مثل ما في 
أبي داود» ووجدت في ما كتب الشوكاني من نسخة «منتقى الأخبار»: «وقد كانا 
جعلاه صداقاً» القمية ولم أجده بن 

(فكتب معاوية إلى مروان يأمره) أي معاوية مروان (بالتفريق بينهماء وقال) 
أي معاوية (في كتابه: هذا الشغار الذي نهى عنه رسول الله بِ) . 

قال الشوكاني7؟2: وللشغار صورتان: إحداهما: المذكورة في الأحاديث» 
وهي خلو بضع كل منهما من الصداقء والثانية: أن يشترط كل واحد من الوليين 
على الآخر أن يزوجه وليته». فمن العلماء من اعتبر الأولى فقط. ومنعها 
دون الثانية» وليس المقتضي للبطلان عندهم مجرد ترك ذكر الصداق؛ لأن التكاح 
يصح بدون تسميته» بل المقتضي لذلك جعل البضع صداقاء واختلفوا في ما إذا 
لم يصرح بذكر البضع» فالأصح عندهم الصحة. 

قال الحافظ27: واختلف نص الشافعي في ما إذا سمى مع ذلك مهراًء 
فنص في «الإملاء» على البطلان» وظاهر نصه في «المختصر» الصحة» وعلى 


)١(‏ وهكذا بغير الضمير حكاه الموفق /١١(‏ 44)» وحمله على أنهما جعلا وسمّيا صداقاً 
مستقلاً. (ش). 

(؟) (45/5). 

() قلت: وفي «معالم السنن» (7/ )١57‏ أيضاً: «جعلاه». 

(5) «نيل الأوطار» (571/5). 

(5) «فتح الباري» (157/4). 


(5) كتاب النكاح (15) باب (709) حديث 


)1١(‏ يَابٌّ: في التَْلِيلٍ 


5 حََدَّكَنًا أَحْمَدُ بْنُ يُونْسَء نا زُمَيْرٌ حَدَّنَيِي إِسْمَاعِيل؛ 


ذلك اقتصر فى النقل عن الشافعى من ينقل الخلاف من أهل المذاهب. 

قلت : فإذا ثبت ذلك .علمت أن العقد الذي وقع بين العبامن بن عبد الله 
وابنة عبد الرحمن بن الحكم» وبين العقد الذي وقع بين عبد الرحمن بن الحكم 
وابئة العباس ليس فيهما شائبة الشغار الذي نهى عنه رسول الله يَكهِ؛ لأن العقدين 
خاليان عن شرط تزويج كل واحد منهما ابنة الآخرء وليس فيهما خلو بضع 
كل منهما عن الصداق» ولم يجعل بضع كل واحدة منهما صداقاً للأخرى» 
بل فيهما تقرر الصداق لكل واحدة منهما غير البضع من المال» فهذه الصورة 
بظاهرها ليس فيها علة الفساد عند أحد من العلماء» فأمر معاوية ‏ رضي الله عنه - 
بالتفريق بينهما ليس إِلّا للاحتياط» ومن باب سد الذرائع. 

وأما قول معاوية في كتابه: «هذا الشغار الذي نهى عنه رسول الله يوا 
فهو مبني على فهمه» وأنت تعلم أن فهم الراوي غير معتبر» ومع هذا مخالف 
للمعنى اللغوي . 

وقال الشوكاني27: حديث معاوية في إسناده محمد بن إسحاق» وقد تقدم 
اختلاف الأئمة في الاحتجاج بحديثه . 

قلت: اختلاف الأئمة فى حديثه إذا حدث بعن» وفى هذا الحديث حديث 
ابن إنيخاق يلقظ التحديف» :رعو مقدرل . ١‏ 

)1١(‏ (بَابٌّ: فِي التَْلِيلِ)1© 

أي : : إن طلق رجل زوجته ثلاثاً» ثم تزوج بها آخرء 


ليحذليا للروج الأول» هل يجوز ذلك أم لد؟ 
5 (حدثنا أحمد 3 در » نأذ » حدثا إسما يل ء 
بن يوس رهير جحي 
)١(‏ «نيل الأوطار» (5/ .)77١‏ 


(؟) ستأتي قصة امرأة رفاعة وعبد الرحمن بن الزبير في «باب المبتوتة لا يرجع إليها زوجها 
حتى تنكح غيره» . (ش). 


54 


(5) كتاب النكاح (15) باب () حديث 


ع2 و 


000 عن الْحَارِثِ عن حلي قَالَ لامي وارأه 
فَعَهُ إِلَى ادي عََدِد أن الفحيية يله قَالَ: انمد 
2 اتام لَه). [ت9١١١اء‏ جهه198., حم 287/١‏ 


]٠١8/17 ق‎ 


عن عامرء عن الحارث؛ عن عليء قال إسماعيل: وأراه) بصيغة المجهول». 
أي أظن والضمير إلى عامر أي أظن أن عامراً (قد رفعه) أي الحديث. وأتى 
بلفظ أراه ليعلم أن رفع الحديث ليس بمتيقن» بل هو مظنون (إلى النبي كه 
أن النبي يَكْةِ قال: لعن المحل) من باب الإفعال» وفي نسخة من التفعيل 
(والمحلل له) . ْ 

قال السوهات 20 والأحاديث المذكورة تدل على تحريم التحليل؛ 
لأن اللعن إنما يكون على ذنب كبير؛ قال الحافظ في «التلخيص»: استدلوا بهذا 
الحديث على بطلان النكاح» إذا شرط الزوج أنه إذا نكحها بانت منه» أو شرط 
أنه يطلقهاء أو نحو ذلك» وحملوا الحديث على ذلك». ولا شك أن إطلاقه 
يشمل هذه الصورة وغيرها. 


كذلك للخل فيه كل واهت وبائع ومزوج» فصح أنه أراد به بعض المحللين» 
وهو من أحل حراما لغيره بلا حجة؛ فتعين أن يكون ذلك فيمن شرط ذلك؛ 
لأنهم لم يختلفوا في أن الزوج إذا لم ينو تحليلها للأول ونوت هيء أنها 
لا تدخل في اللعن» فدل على أن المعتبر الشرط» انتهى . 

ومن المجوّزين للتحليل بلا شرط أبو ثور وبعض الحنفية والمؤيد 
بالله والهادوية» وحملوا أحاديث التحريم على ما إذا وقع الشرط أنه نكاح 
تحليل» قالوا: وقد روى عبد الرزاق أن امرأة أرسلت إلى رجل فزوجته نفسهاء 
ليحلها لروجهاء فأمره عمر بن الخطاب أن يقيم معها ولا يطلقهاء وأوعده 


.)5١9 2.518/4( «نيل الأوطار»‎ )١( 
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أن يعاقبه إن طلقهاء فصحححَ نكاحه ولم يأمره باستئنافه» وروى عبد الرزاق أيضاً 
عن عروة بن الزبير أنه كان لا يرى بأساً بالتحليل إذا لم يعلم أحد الزوجين. 


قال ابن حزم: وهو قول سالم بن عبد الله والقاسم بن محمدء قال ابن القيم 
في (إعلام الموقعي)(20: وصح عن عطاء في من نكح امرأة فيضلل ثم رغب 
فيها فأمسكها قال: لا بأس بذلك. وقال الشعبي: لا بأس بالتحليل إذا لم يأمر 
به الزوج. وقال الليث بن سعد: إن تزوجها ثم فارقها فترجع إلى زوجها. 
وقال الشافعي وأبو ثور: المحلل الذي يفسد نكاحه هو من تزوجها ليحلهاء 
ثم يطلقهاء فأما من لم يشترط ذلك في عقد النكاح» فعقده صحيحء لا داخلة 
فيه» سواء شرط عليه ذلك قبل العقد أو لم يشرط» نوى ذلك أو لم ينوه. 


قال أبو ثور: وهو مأجورء وروى بشر بن الوليد عن أبي يوسف عن 
أبي حنيفة مثل هذا سواءء وروى أيضاً عن محمد وأبي يوسف عن أبي حنيفة : 
أنه إذا نوى الثاني والمرأة التحليل للأول لم تحل له بذلك. وروى الحسن بن 
زياد عن زفر وأبي حنيفة: أنه إن شرط عليه في نفس العقد أنه إنما تزوجها 
ليحلها للأول» فإنه نكاح صحيح » ويبطل الشرط» وله أن يقيم معهاء فهذه 
ثلاث روايات عن أبي حنيفة. 


قالوا: وقد قال الله تعالى: لكلا جل لم ين بَنْدُ حي تسكم ربا 04522 , 
وهذا زوج قد عقد بمهر وولي» ورضاها وخلوها عن المانع الشرعي» 
وهو راغب في ردها إلى زوجها الأول» فيدخل في حديث ابن عباس 
أن رسول الله ككْهِ قال: «لاء إِلّا نكاح رغبق» وهذا و ا 00 
للمسلمء » كما أمر الله تعالى بقوله: حي يّ تكح ريجًا غ452 والنبي كَلْهِ إنما 
شرط في عودها إلى الأول مجرد ذوق العْسَيّْلة بينهماء فالعْسَيْلة حلت له بالنص. 


.)١19ه/#(‎ )١( 
.77٠ سورة البقرة: الآية‎ )6( 


00 


(5) كتاب النكاح (6١)باب‏ (901/5) حديث 


وأما لعنه لِةِ للمحلل فلا ريب أنه لم يرد كل محدّلء ومحلّل له» فإن 
الولي محلل لما كان حراماً قبل العقدء والحاكم المزوج محلل لهذا الاعتبار» 
والبائع أمته محلل للمشتري وطأها؛ ووجدنا كل من تزوج مطلقة ثلاثا فإنه 
محلل» ولو لم يشترط التحليل» أو لم ينوه» فإن الحل حصل بوطئه وعقده. 
ومعلوم قطعاً أنه لم يدخل في النصء وإنما أراد به من أحل الحرام بفعله 
أو عقذه بلا حجة» وكل مسلم لا يشك في أنه أهل للعنه. ومن قصد الإحسان 
إلى أخيه المسلم» ورغب في جمع شمله بزوجتهء وَلَمُ شعثه وشعث أولاده 
وعياله فهو محسنء وما على المحسنين من سبيل فضلاً أن يلحقهم لعنة 
رسول الله كل انتهى . 

قلت: ثم اعترض الشوكاني بعد نقل العبارة على هذاء ولا يخفى عليك 
أن هذا كله بمعزل عن الصواب» بل هو من المجادلة بالباطل البحت» ودفعه 
لا يخفى على عارف . 

قلت: ولم يذكر وجه الدفع وأحاله على عارفه» ولو ذكر لرد عليه. 

وقال القاري('2 في شرحه على «المشكاة»: واعلم أنه استدل بهذا 
الحديث في الفروع على كراهة اشتراط التحليل بالقول» فقالوا: إذا تزوجها 
بشرط التحليل بأن يقول: تزوجتك على أن أحلك لهء أو تقول هيء 
فمكروه كراهة تحريمء وقالوا: ولو نويا اشتراط التحليل ولم يقولاه 
يكون الرجل مأجوراً فلم يستوجب اللعنء على أن بعضهم قالوا: إنه 
مأجورء وإن شرطاه بالقول لقصد الإصلاح يؤول اللعن بما إذا شرط الأجر 
على ذلك. 

قال في «الهداية»: والمحلل الشارط هو محمل الحديث؛ لأن عمومه 
وهو المحلل مطلقاً غير مراد إجماعاً» وإلّا شمل المتزوج تزويج رغبة. 


)١(‏ «مرقاة المفاتيح» (5/ ؟::). 
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(5) كتاب النكاح (15) يباب 51/90 -50178) حديث 


لاا ١‏ ؟ دكدخنا رفت نين يف3 عن خَالِدِء عن حَصَيِْنء 

ى ترام احارت انزو ء لخررد صما اي كر 
511 يتا" أنه عَلِين - عن الي لل بِمَعْنَاةُ ملظل مسايقة] 

الماك فياك لتويك را دانير 


ا 


حَدَّكَنَا أخه حْمَدَُبْنُ حَنْبَلٍ وَعْثْمَانَبْنُ أبي شَيْبَهَ 
وَمَذَا لَفْظ إِسْنَادِ رَكَلَامُهُ عن وَكِيعء نا الْحَسَنُبْنُ صَالِحٍء 


قال ابن الهمام27: وعلى المختار للفتوى» لو زوجت المطلقة ثلاثاً نفسها بغير 
كفؤء ودخل بها لا تحل للأول» قالوا: ينبغي أن تحفظ هذه المسألة. 
فإن المحلل في الغالب أن يكون بغير كفؤء وأما لو باشر الولي عقد المحلل 
فإنهما تحل للأول. 

/ا/ 81‏ (حدثنا وهب بن بقية» عن خالد) بن عبد الله الطحان» 
(عن حصين) بن عبد الرحمن السلمي» (عن عامر) الشعبي». (عن الحارث 
الأعورء عن رجل من أصحاب النبي كله قال) أي الشعبي أو أحد رواة 
السند: (فرأينا) أي ظننا (أنه) أي رجل من أصحاب النبي ذَكْةِ (علي) وذلك لأن 
أكثر روايات الحارث إنما هى عن على (عن النبى يَكَِةِ بمعناه) أي بمعنى الحديث 
المكلمه والعبر شيعي لالدمن 'رواية االحارت الأعرية فو اسه 


(15) (بَابٌ: فِي يكاح الْعَبْدِ بير إِذْن مَوَالِيه) 
وفى النسخة المصرية: بغير إذن سيدة 
_(حدثنا أحمد بن حنبل وعثمان بن أبى شيبة » وهذا لفظ إسناده. 
المصرية: «وكلاهما»). وهذه هى الأوضح»ء (عن وكيع. نا الحسن بن صالح. 


. في نسخة: «فرثينا»‎ )١( 
.)74/5( (؟) «فتح القدير؛‎ 


(5) كتتاب النكاح (15) باب (7019) حديث 


عن عَبْدٍ اللَّو ْنِ مُحَمّدِ بْنِ عَقِيلٍء عن جابر ال قَالَ وَسُوَلُ الله يله : 


ع 
ىو 


يما عَبْدِ ترج ِمَيْر إِذْنِ مَوَالِِهِ فَهُوَ عَاهِيٌ 11 نح ادل 


دي #لااء قى /الااك ك ]١141/5‏ 


4 
0 َو 2 0 ااه 


0 حَدَة كَنَا عُقْبَةُ بُْ مُكْرَم نا 


عن عبد الله بن محمد بن عقيل» عن جابر قال: قال رسول الله عَكلِةِ : أيما 
عبد تزوج بغير إذن مواليه فهو عاهر) أي: زانٍ. 


قال الكوكان 2200 :قد اسعدل يديه جاير :من قال: إن نكاح العيد 
لا يصح إِلّا بإذن سيده. وذلك للحكم عليه بأنه عاهرء والعاهر: 
الزانى». والزنا باطل» قال داود: إن نكاح العبد بغير إذن مولاه صحيح ؛ 
لأن النكاح عنده فرض عين» وفروض الأعيان لا تحتاج إلى إِذنٍء وهو قياس 
فى مقابلة النص. 

واختلفوا هل ينفذ بالإجازة من السيد أم لا؟ فذهبت الحنفية( إلى أن عقد 
العبد بغير إذن مولاه موقوف ينفذ بالإجازة. وقال الشافعي: إنه لا ينفذ 
بالإجازة» بل هو باطلء» والإجازة لا تلحق العقود الباطلة. وقال مالك: 
إن العقد نافذ وللسيد فسخه. 


089 7 (حدثنا عقبة بن مكرم» نا أبو قتيبة» عن عبد الله بن عمر). هكذا 
في النسخة المجتبائية والمكتوبة ونسخة «العون»» ولكن كتب في حاشية 
المجتبائية نسخة: «عبيد الله بن عمر»؛ ثم كتب: كذا في النسختين المصرية 
والقلمية» وكذا يظهر من «التقريب» و «الخلاصة». 


)001 «نيل الأوطار» (/؟؟5). 
إذا أجاز المولى. (ش). (انظر: «مرقاة المفاتيح») 598/5). 
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(5) كتاب النكاح (15) باب (701/9) حديث 


عن نَافِع عن ابن عُمَرَءِ عن النَّبِت كَل قَالَ: «إذًا تكح الْعَبْدٌ بِعَيْرِ إِذْنْ 
و عل 


مَوَ لاه فَيْكَاحَهُ بَاطِل). دَق ]١ ١9/7‏ 


آم ل مم , وذ واه 57 بي ا 
ار وهذا الحونث فعقة) وَهوّ مَوْقَوفٌ. وهر قوّل 
00م وو مو 


قلت: ولم أجد «عبيد الله بن عمر» في النسخة القلمية» ولم يظهر لي من 
«التقريب» و «الخلاصة» أنه عبيد الله بن عمرء ولكن فى النسخة المصرية 
(عبيد الله بن عمراء» بل كلام ارك 00 يقوي أنه ليه عمر العمري»» 
فإنه قال: وسح انها أبو داود من حديث العمري» عن نافع» عن ابن عمر 
بلفظ : فنكاحه باطل» وتعقبه بالتضعيف وبتصويب وقفه, انتهى . 


وكلاهما أي عبد الله بن عمر وعبيد الله بن عمر عمريان» لكن عبيد الله 
ثقةَ ثبتاء قُدّمَ على مالك في نافع» وعلى الزهري في القاسم عن عائشة. 
وأما عبد الله بن عمر أبو عبد الرحمن ن العمري فضعيف» كذا في «التقريب» 
وغيره. 


0 عن ابن عمرء عن النبي كله قال: إذا نكح العبد بغير إذن مولاه 


(قال أبو داود: وهذا الحديث ضعيف) لأن فى سئده عبد الله بن عمر 
العمري وهو ضعيف,. (وهو موقوف) أئ على ابن عمر 0" (وهو قول ابن عمر 
- رضي الله عنه ‏ )» وفي نسخة على الحاشية: هذا موقوف على ابن عمرء 


وليس هو بالصحيح . 


.)7757/5( «نيل الأوطار»‎ )١( 

(0) قلت: الصواب رواية من روى عن نافع عن ابن عمر موقوفاً» كما أخرجه عبد الرزاق 
في «مصنفه» (147/1) رقم (5941١)غ‏ وابن أبي شيبة )755١/5(‏ من طريق أيوب 
عن نافع. 


15114 


(5) كتاب النكاح )باب )١80(‏ حديث 


ته 


(10) يَاتُ: فِي كَرَاهِيَةٍ ف أن تفلت ال عل على عل أ عية 
عمء>" حَدَكَنَا أَحْمَدٌ بِنُ عَمْرِ بْنِ السَّرْحء نا ل سُميان 


4 
م 


عن الزُّمْرِيُ. عن سعد بن الْمُسَيّنء عن أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ 
رَسُولُ اللَّله تكله : لك تقطن الوق علق عط أعنواء تخ 54١1م‏ 


م ءات 21١75‏ ن 7714 جه 21851 حم /38”, دي ١17١1؟]‏ 


ف 0 في كَرَاهِيَةٍ سم ا أَخِيد) 


أن 0 منهء وأما ا 00 


(حدئثنا أحمد بن عمرو بن السرحء نا سفيان, عن الزهري». 
عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كه : لا يخطب 
الرجل) بالجزم على النهي» ويجوز الرفع على أنه نفي» وسياق ذلك بصيغة الجزم 
أبلغ في المنع» ويؤيد الرفع قوله في رواية عبيد الله بن عمر عن نافع: ولا يبيع 
الرجل على بيع أخيهء بإثبات التحتانية في يبيع (على خطبة أخيه) أي المسلم. 

قال الجمهور: هذا النهي للتحريم. وقال الخطابي: هذا النهي للتأديب» 
وليس نهي تحريم يبطل العقد عند أكثر الفقهاءء كذا قال. ولا ملازمة بين كونه 
للتحريم وبين البطلان عند الجمهورء بل هو عندهم للتحريم ؛ ولا يبطل العقدء 
بل حكى النووي أن النهي فيه للتحريم بالإجماع. 


ولكن اختلفوا في شروطه؛ فقال الشافعية والحنابلة: محل التحريم ما إذا 
صرحت المخطوبة أو وليها الذي أذنت له بالإجابة» فلو وقع التصريح بالرد فلا 
تحرم» ولو لم يعلم الثاني بالحال» فيجوز الهجوم على الخطبة؛ لأن الأصل 
الإباحة؛ وعند الحنابلة في ذلك روايتان» وإن وقعت الإجابة بالتعريضء» كقولها : 
لا رغبة عنك» فقولان عند الشافعية» الأصحء وهو قول المالكية والحنفية: 
لا يحرم أيضاء وإذا لم ترد ولم تقبل فيجوزء والحجة فيه قول فاطمة: خطبني 
معاوية وأبو جهم فلم ينكر النبي كَل ذلك عليهماء بل خطبها لأسامة. 
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وحكى الترمذي عن الشافعي أن معنى حديث الباب إذا خطب الرجل 
المرأة» فرضيت به وركنت إليه» فليس لأحد أن يخطب على خطبته» فإذا لم يعلم 
برضاها ولا ركونها فلا بأس أن يخطبها؛ والحجة فيه قصة فاطمة بنت قيس» 
فإنها لم تخبره برضاها بواحد منهماء ولو أخبرته بذلك لم يشر بغير من اختارت . 

وإذا وجدت شروط التحريم ووقع العقد للثاني» فقال الجمهور: يصح مع 
ارتكاب التحريم . وقال داود: يفسخ النكاح قبل الدخول وبعده» وعند المالكية 
خلاف كالقولين» وقال بعضهم: يفسخ قبله لا بعده. 

وحجة الجمهور أن المنهي عنه الخطبة» والخطبة ليس شرطاً في صحة 
النكاح» فلا يفسخ النكاح لوعن غير صحيحة؛» واستدل به على أن الخاطب 
الأول إذا أذن للخاطب الثاني ذ في التزويجء ارتفع التحريم؛ ولا يختص 
ذلك بالمأذون له بل يتعدى إلى غيره. 

ومحل التحريم إذا كانت الخطبة من الأول جائزة؛ فإن كانت ممنوعة 
كخطبة المعتدة» لم يضر الثاني بعد انقضاء العدة أن يخطبها؛ لأن الأول لم يثبت 
له بذلك حق. 

وأيضاً محل التحريم إذا كان الخاطب7" مسلماًء فلو خطب الذمي ذمية» 
فأراد المسلم أن يخطبهاء جاز له ذلك مطلقاً؛ وهو قول الأوزاعي وابن المنذر 
وابن جويرية والخطابي» وذهب الجمهور إلى إلحاق الذمي بالمسلم في ذلك» 
وأن التعبير بأخيه خرج على الغالب» فلا مفهوم لهء كقوله تعالى: ولا تَمَثلوا 

َزلَدَكُم 4(" وكقوله : «وِرَبنُكْمْ اَل فى حُجُورِك 04(" ونحو ذلك. 


)١(‏ قال الموفق: إن كان الخاطب الأول ذمياً لم تحرم الخطبة» نص عليه أحمد إذ قال: 
إنما هو للمسلمين» ولو خطب على خطبة يهودي أو نصراني أو استام على سومهمء 
لم يكن داخلاً في ذلك. (انظر: «المغني» 011/9). (ش). 

(؟) سورة الأنعام: الآية .١6١‏ 

(9) سورة النساء: الآية 5 . 


(5) كتاب النكاح (1) باب )0١88-60841(‏ حديث 


5 203 م 5 -ه م سه 0 3 + ره 

١‏ حَدَّتْنَا الْحَسَنُ بْنُ عَلِىٌَ نا عَبْدٌ الله بْنُ نمَيْرِء 

0 2 5 لدم مي )ه . 2ه يريو دا 1 مَتَكايه ٠‏ 
عن غيل اللف عن نافع عن ابْن عَمَرَ قَالَ: قال رَسَولَ الله كو : 
١لا‏ يَحْطبُ أَحَدُكُمْ عَلَى حِظْبَةٍ أخيد وَلَا يَبِيمٌ عَلَى بَيْع أخيه إلا بإِذن. 
خ 011 م 411ك جه1434ات 011941 ن 5774 حم 271/5 دي 1110715] 

أ 0 روغ 4 عو 2 6 0200 
(14) بَابُ الرّجْلٍ يَنْظرٌ إلى الْمَرْأَةِ وَهُوَ يُرِيدٌ تَرْوِيجَهًا 
حََدَّخَنَا مُسَدَّدٌ نا عَبْدٌ الْوَاحِدِ بْنُ زِيَاوِء نَا مُحَمَّدُ بْنُ 
وكذلك حكم تحريم خطبة المرأة على خطبة امرأة أخرى إلحاقاً لحكم 
النساء بحكم الرجال» وصورته أن ترغب امرأة في رجل» وتدعوه إلى تزويجها 
فيجيبها » فتجيء امرأة أخرى» فتدعوه وترغبه في نفسهاء وتزهده في التي قبلهاء 
ولا يخفى أن محل هذا إذا كان المخطوب عزم أن لا يزوج إلا واحدة؛ 
فأما إذا جمع بينهما فلا تحريم. ملخص من «الفتح)(0©. 

١‏ (حدئثنا الحسن بن علىء نا عبد الله بن نميرء عن عبيد الله 
عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول الله َك : لا يخطب أحدكم على خطبة 
أخيه) أي: المسلم (ولا يبيع) بصيغة المضارع» وفي نسححة : «ولا يبع) بصيغة 
النهى.» وهو عطف على «لا يخطب» فإن كان الأول» فكذلك يكون لا يخطب 
إلا بإذنه) » وزاد في نسخة على الحاشية المجتبائية: قال سفيان: لا يبيع 
على صاحبه يقول: «عندي خير منه!ا. 

(1) (بَابُ الرّجُلٍ يَنظرٌ إِلَى الْمَرْأوا" وَهُوَ يُرِيدُ ترجه 
التزويج بمعنى التزوج؛ أو تزويجها من نفسها 


مه (حدثنا مسددء نا عيد الواحد بن زياد. نا محمد بن 


.)5١١-5199/94( «فتح الباري»‎ )١( 
(؟) قال ابن عربي في «الفتوحات المكية»: إن كانت المخطوبة من ذرية الأنصار ولم ينظر‎ 
إليها قبل العقد فهو عاصء وأما غير الأنصار فلاء والأولى أن ينظرء انتهى. (ش).‎ 


16١ 


(5) كتاب النكاح )١6(‏ باب )59١80(‏ حديث 


إِسْحَاقَء عن دَاوْدَ بْنِ حصَيْنء عن وَاقِدٍ بْنِ عَبْدٍ الرَّحْمنِ ‏ يَعْنِي 


ابْنَ سَعْدِ بْنِ مُعَاذٍ عه الوق أ جو واو بون حو يناج مدر ا اود ا ا 


إسحاق. عن داود بن حصين) الأموي مولاهمء أبو سليمان المدني ثقةء 
إلا في عكرمة» فإن أحاديثئه عنه مناكيرء ورّمي برأي الخوارج 
(عن واقد بن عبد الرحمن ‏ يعني ابن سعد بن معاذ .) الأتنصاريء 
ذكره ابن حبان في «الثفقات»» وفرّق بينه وبين واقد بن عمرو بن 
سعد بن معاذء قلت: وروى البزار الحديث الذي أخرجه له 
أفواداوفه قال دنا اسه واف حو عمه ارس فين جاتن لهذا 
الحديث. 


وقال الشوكاني2: وحديث جابر أخرجه أيضاً الشافعي وعبد الرزاق 
والبزار والحاكم وصححه. قال الحافظ: ورجاله ثقات». وفى إسناده محمد بن 
إسحاق» وأعله ابن القطان بواقد بن عبد الرحمن» وقال: المعروف واقد بن 
عمرو. ورواية الحاكم فيها واقد بن عمروء وكذا رواية الشافعي 


وعبد الرزاق. 

وفي «التقريب»: واقد بن عبد الرحمن بن سعد مجهول» وقال في 
[البكزاف!"" + والد سو هيد الرسمو عن سعد من افماة عن عا فى النظر 
إلى المخطوبة تفرد عنه داود بن الحصين» إلا أ ار ف ع ان 
سعد بن معاذ فهو ثقة. 

وفي «الخلاصة»: واقد بن عبد الرحمن بن سعد بن معاذ الأنصاري 
عن جابرء وعنه داود بن الحصين» وثقه ابن حبان. 


.)١184/14( «نيل الأوطار»‎ )١( 
.)97:90( (؟) «ميزان الاعتدال»‎ 
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(1) كتاب النكاح (1) باب )3٠087(‏ حديث 


ما ا قَالَ: قَالَ رَسُولُ النَّهِ يله: «إِذًا حَطبَ 
أَحَدَكع الْمَرْةَ مَِن اسْمَطَا نكسا اذ كشو إلى كا بدخرة إلَئّ 


لايع ماعيى سا 2 


نِكَاحِهًا مَلْيَفْعَل) قَالَ: فَخَطَيْتٌ جَارِيَة فكنت ك0 لَهَا 


حَنّى رَأَيْتُ مِنْهَا ما دَعَانِي إِلَى نِكَاحِهًا وَتَرْوِيجِهَاء قَتَرَوّجْتّهًا. 
[حم +ع كك ؟/ 56" ]١‏ 


(عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله ككله: إذا خطب 
أحدكم المرأة فإن استطاع أن ينظر إلى ما يدعوه إلى نكاحها فليفعل» قال) 
أي جابر: (فخطبت جارية فكنت أتخبّا) أي أختفي (لها) أي للنظر إليها 
(حتى رأيت منها) أي من وجهها (ما دعاني إلى نكاحها وتزويجهاء 
فتزوجتها) . 


فال الشرى فر 91 نون الحاديت النات اليل على أن لا باعن 
يفظن الرجل إلى المرأة المي فرينة أن يعزوجها». وإتى“ذنك0"؟ ذعن 
جمهور العلماء» وحكى القاضى عياض كراهته.» وهو خطأ مخالف للأدلة» 
وقد وفع التخلات قن الموشم الذي يجوز النظر الهم المخطرية اعدهت 
الأكثر إلى أنه يجوز إلى الوجه والكفين فقط. وقال داود: يجوز النظر 
إلى جميع البدن. وقال الأوزاعي: ينظر إلى مواضع اللحم. وظاهر 
الأحاديث أنه يجوز له النظر إليها سواء كان ذلك بإذنها أم لاء وروي 
عن مالك اعتبار الإذن. 


)١(‏ زادفى نسخة: «تحت الكرب»؛ والكرب: أصول السعف الغلاظ 
ا 

(؟) «نيل الأوطار» (5/ 186). 

)6 قال الشامي: يجوز النظر إلى المخطوبة ولو بشهوة؛ ثم بسطه وذكر الاختلاف في جواز 
المسء وقال: الظاهر جواز نظرها إليه بالطريق الأولى. (ش). (انظر: «رد المحتار» 
.)66١ /9(‏ 


و 


(1) كتاب النكاح (19) باب (7080) حديث 


(19) بَابٌّ: فِي الْوَلِيٌ 
08 حََدَّحَنَا مُحَمَّدُ بْنُ كثير» أنَا سَفْيَانُء حَدَّثَا ابْنُ جَرَيْج: 
عن سُلَيْمَانَ بْنِ مُوسَىء عن الدّهْرِيء عن عُرْوَةَ عن عَائِشَةَ قَالَتَ: 
قَالَ رَسُولٌُ الله كلل: «آيُمَا امرَآو كحت بِمْيْر إِذْنِ مَوَالِيهَا فَيِكَاحُها 
باظل» ثلاث مراك «قإذ #كل بها كَالْموْرٌ لها بم أضات مِنها: 
فإن تَشَاجرٌ و[ فالخلطان وَلِنُّ مَنْ لَا وَلِيَ لَّهُ1. [ت ؟١٠كء‏ جه فلاماء 


حم ك/ا:» دي 184 ق لاهن لك ؟/رحمتك قط #/١؟5]‏ 


ا 


(19) (بَابٌ: فِي الْوَلِيَ) 

قال ابن الهمام27: الولي هو العاقل البالغ الوارث» فخرج الصبي والمعتوه 
والعبد والكافر على المسلمة» والولاية في التكاح نوعان: ولاية ندب واستحباب» 
وهو الولاية على العاقلة البالغة بكراً كانت أو ثيباً» وولاية إجبار» وهو الولاية 
على الصغير بكراً كانت أو ثيباًء وكذا الكبيرة المعتوهة والمرقوقة» وقال في 
«البدائع»0: الولاية في باب النكاح أربعة: ولاية الملك. وولاية القرابة» وولاية 
الولاء» وولاية الإمامة. 

1 (حدثنا محمدبن كثيرء أنا سفيان» حدثنا ابن جريج » عن سليمان بن 
موسى. عن الزهري» عن عروة. عن عائشة قالت : قال رسو ل الله ككل : أيما امرأة 
نكحت بغير إذن مواليها فنكاحها باطل» ثلاث مرات) . أي كررها ثلاث مرات» قال 
القاري7: هو معارض لحديث : «الأيم أحق بنفسها من وليها»» فخص بمن نكحت 
بغير الكفؤ» وفي «شرح جمع الجوامع» : حمله الحنفية على الصغيرة والأمة والمكاتبة. 

(فإن دخل بها فالمهر لها بما أصاب منها) أي استمتع بهاء (فإن تشاجروا) 
أي تنازعوا واختلفوا ينهم كانوا كالمعدومين (فالسلطان ولي من لا ولي له) . 


.)557/5( «فتح القدير»‎ )١( 
.)593/57( (؟) «مرقاة المفاتيح»‎ 
.)]: 7/0 فرق «بدائع الصنائع»‎ 


(5) كتاب النكاح (19) باب )٠١868-7084(‏ حديث 


ارلا خدكنا التنكن هد نانارن لميكة كن جشدر يعي ابو 
رَييعَةَ - » عن ابْنِ شِهَابِء عن عُرْوَةَ عن عَائِئَةَه عن النِيّ كَل بِمَعْنَاُ. 

قَالَ أبُو دَاوُدَ: جَعْمَرٌ لَمْ يَسْمَعْ مِنَ الزُهْرِيَ كب إِلَيْه. 

0 - حَدَّتْنَا مُحَمَدُ بْنِ كُدَامَةَ بْنِ أَغيَنَ نا أَبُو عييدَة الْحَذَّادُ 
عن يُونْسٌء وَإسْرَائِيل» عن أبي إِسْحَاقٌَء عن أبي بُرْدَةَ: 
عن ابي فوس أنّ الى كل قَالَ: رلا نكاحَ إِ إل بَوَلِ). [ت ١١٠1ء‏ 
جه 232881١‏ حم 7”45/5, دي 147 ق لا/لا١٠ء‏ ك ؟/ؤتكء قط 8/ ١١1؟]‏ 


كتب مولانا محمد يحيى المرحوم من تقرير شيخه ‏ رحمه الله - قوله: 
«فالسلطان ولي من لا ولي له“ يعني بذلك أنهم لما تعارضوا تساقطواء فبقيت 
المرأة كمن لا ولي لهاء والسلطان ولي لمثلهاء ثم في الأمر بإعطاء المهر دون 
عدم التمام؛ وكونه على شرف السقوط». إن كان للولي ضرر في ذلك بتقليل 
المهر» أو عدم الكفاءة . 

قلت: ولفظ بعض الروايات: فلها المهر بما استحل من فرجهاء فلفظ 
«الاستحلال» يدل دلالة صريحة على انعقاد النكاح . 

6145 (حدثنا القعنبى. نا ابن لهيعة. عن جعفر ‏ يعنى ابن ربيعة ‏ » 
عن ابن شهاب» عن عروة. عن عائشة. عن النبي يله بمعناه) أي بمعنى 

(قال أبو داود: جعفر لم يسمع من الزهري) بل (كتب) أي الزهري (إليه) 
أي إلى جعفر بن ربيعة. 

(حدثنا محمد بن قدامة بن أعين. نا أبو عبيدة الحداد. 
عن يونس » وإسرائيل» عنا اع إحاق)» عن أبي بردةء عن أبي موسىء 
أن النبي كله قال: لا نكاح ! لا بولي) . 


56" 


(5) كتاب النكاح (19) باب )7١86(‏ حديث 


اختلف العلماء في هذه المسألةء فقال الشافعي: لا يصح العقد بدون 
ولي» وقال أبو حنيفة رحمه الله: لا يعتبر الولي في البالغة مطلقا لحديث: 
«الثيب ‏ وفي رواية: الأيم ‏ أحق بنفسها من لبها" 1 

قال القاري(2: قال ابن الملك: عمل به الشافعئٌ وأحمدٌ وقالا: لا ينعقد 
عاوة اناف ام سو كاي اصدلة وا وقلية: قلت: المراد منه النكاح الذي 
لا يصح إلا بعقد ولي بالإجماع» كعقد نكاح الصغيرة والمجنونة. وقال السيوطي 
في «شرح الترمذي»: حمله الجمهور على نفي الصحة» وأبو حنيفة ‏ رحمه الله - 
على نفي الكمال. وقال زين العرب: قال مالك: إن كانت المرأة دنيئة» جاز أن 
تزوّج نفسهاء أو توكل من يزوجهاء وإن كانت شريفة لا بد من وليها. 

وقال ابن الهمام20: حاصل ما في الولي من علمائنا سبع روايات» 
روايتان عن أبى حنيفة ‏ رحمه الله » إحداهما: تجوز مباشرة العاقلة البالغة 
عقد نكاحها فكاع غيرها مطل ؟ الذانه غلك المتست: وهو اه 
المذهبء ورواية الحسن عنه: إن عقدت مع كفؤ جازء ومع غيره لا يصحء 
واختيرت للفتوى . 

ثم قال: قال ابن الهمام: الحديث المذكور معارض لقوله عليه الصلاة 
والسلام: «الأيم أحق بنفسها من وليها»»ء رواه فيال 9 ومالك في «الموطأ» 
وغيرهما. ووجه الاستدلال أنه أثبت لكل منهاء ومن الولى حقا فى ضمن قوله: 
«أحق»؛ ومعلوم أنه ليس للولي سوى مباشرة العقد إذا شيك وقد تجعلها أحق 
مله به. 

وبعد هذا إما أن يجري بين هذا الحديث,» وما رووا حكم المعارضة 
والترجيح؛ أو طريق الجمعء فعلى الأول يترجح هذا بقوة السند وعدم 


.))5و5١‎ 75946 /5( «مرقاة المفاتيح»‎ )١( 
زفق «فتح القدير» (”/ 565؟) ط .دار الفكر.‎ 
.)١175( «الموطأ لإمام مالك» (؟/ 514) رقم‎ »)١47١( «صحيح مسلم»‎ )( 
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(5) كتاب النكاح (159) ياب )59١86(‏ حديث 
الاختلاف في صحتهء بخلاف حديث: «لا نكاح إِلَّا بولي»» فإنه ضعيف() 
دمو ل كان 1 وفي وصله وانقطاعه وإرساله» وكذا حديث عائشة 
- رضي الله عنها ‏ » عن ابن جريج» عن سليمان بن موسى» عن الزهري». 
عن عروة» عن عائشة» وقد أنكره الزهريٌ. قال الطحاويٌ: وذكر ابن جريج 
محا ا 


وذلك شائع» ا ا النفي للكمال 
والسئة» .وغ و محمل قولهاء ويخمن حنديث عنائشة يمن تكحت غير الكفق 
والمراد بالباطل حقيقته على قول من لم يصحح ما باشرته من غير كفؤء أو حكمه 
على قول من يصححه. ويثبت للولي حق الخصومة في فسخه» وكل ذلك شائع 
فى إطلاقات النصوص» ويجب ارتكابه لدفع المعارضة بينهما على أن حديث 
عائشة يخالف مذهبهم؛ فإن مفهومه إذا نكحت نفسها بإذن وليها كان صحيحاً 
وهو خلاف مذهبهم» فثبت مع المنقول الوجه المعنوي» وهو أنها تصرفت في 
خالص حقهاء. وهو نفسهاء وهى من أهله كالمال» فيجب تصحيحه مع كونه 
خلاف الأولى» انتهى. 

وقال الحافظ في «الفتح200: وقد اختلف العلماء في اشتراط الولي في 
النكاح» فذهب الجمهور إلى ذلك. وقالوا: لا تزوج المرأةٌ نفسها أصلاء 
واحتجوا بالأحاديث المذكورة» ومن أقواها هذا السبب المذكور في الآية» 
وهو قوله عار 000 ةمد مَعَلُوهُنَّ أن 0 وي 234 تالت 0 | بن 
يسارء قال: زوجت أختاً لون من رجل فطلقهاء حتى إذا انقضت عدتها 


)١(‏ تقدم في «باب الوضوء من مس الذكر؛ عن علي بن المديني ثلاث أحاديث لم يصح 
«مس الذكر»ء و ١لا‏ نكاح إلا بولي»» «وكل مسكر خمر». (ش). 

(؟) «فتح الباري» .)١181//9(‏ 

(”') سورة البقرة: الآية 7757. 


(5) كتاب النكاح (19) باب )7١86(‏ حديث 


فالعا قد واوا وا وقا. هاه قاقاوة ا واوا قاع فاع و وه اواو واو عاو .هداعا .د.ا .د .او و فاه ها. .دا وان قا قاع 0ه 


ء يخطبهاء فقلت له: لا تعود إليك أبداًء وكانت المرأة تريد أن ترجع 
إليهء وهو أصرح دليلٍ على اعتبار الولي؛ وإِلّا لما كان لعضله معنى؛ ولأنها 
لو كان لها أن كرو تمه لم تحتج إلى أخيها؛ ومن كان أمره إليهء 
لا يقال: إن غيره منعه عنه. 

وذهب أبو حنيفة إلى أنه لا يشترط الولي أصلاًء ويجوز أن تزوج نفسها 
ولو بغير إذن وليهاء إذا تزوجت كفؤاًء واحتج بالقياس على البيع» فإنها تستقل 
به وحمل الأحاديث الواردة في اشتراط الولي على الصغيرة» وخص بهذا 
القياس عمومهاء وهو عمل سائغ في الأصولء. وهو جواز تخصيص العموم 
بالقياس. لكن حديث معقل المذكور رفع هذا القياس. 

قلت: لم يحتج الإمام أبو حنيفة ‏ رحمه الله تعالى ‏ في هذه المسألة 
بالعاتي ووقلم كا تي الجا وير رحمه الله دوعر عجيت من طلد بن احج 


ا 


بكتاب الله تعالى وسئة ة رسوله؛ والاستدلال» أما الكتاب فقوله تعالى: #وائزة 
مُؤْسَةٌ إن وَعبَتَ كَفْسَهَا لبي إن راد لين أن يسْتكس2"274: فالآية الشريفة نص على 
انعقاد النكاح ب نخنا تهنا واتعقاذه تلفظ اليبة؛فكافت كبية علن المخالك 
في المسألتين. 

وقوله تعالى : #دَإن طَلَمَهَا لا يل لَمُ مِنْ بَمْدُ حَدّ عَقٌّ تكح روجا غ76 والاستدلال 
به من وجهين: أحدهما: أنه أضاف النكاح إليها فيقتضي تصوّر النكاح منها. 
والثاني أنه جعل نكاح المرأة غاية الحرمة» فيقتضي انتهاء الحرمة عند نكاحها 
نفسهاء وعنده لا تنتهي . 

وقوله عرَّ وجل: #قلَا جُنَاحَ عَلهمَآ أن يَرَاجمَة74" أي : يتَنَاكَحَاء أضاف 
النكاح إليهما من غير ذكر الولي. 
)١(‏ سورة الأحزاب: الآية 688. 


(؟) سورة البقرة: الآية 779. 
(9) سورة البقرة: الآية .77٠‏ 
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(5) كتاب النكاح (19) باب (46١؟)‏ حديث 


هاف اه هاف قاع فى هاه .قاع قاع قاع قاع هاعد قاع اه قاو واو اعد .د وقا. .اعد فا ماه واو ناماع ٠.‏ 6د ام 


وقوله عر وجل : وإ لَه النسة يكت لون ا َصَلوْشَ أن يكن أروبَهنَ 0074 
الآية. والاستدلال به من وجهين؛ أحدهما: أنه أضاف النكاح إليهن؛ فيدل 
على جواز النكاح بعبارتهن من غير شرط الولي . والثاني : أنه نهى الأولياء عن المنع 
عن نكاحهن أنفسهن من أزواجهن, إذا تراضى الزوجانء والنهي يقتضي تصوير 
المنهي عنه . 

وأما السئّة: فما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما عن رسول الله كك 
أنه قال: «ليسٌ للوليّ مع الثيِّبٍ أمر»0"©. وهذا قطع ولاية الولي عنها. وروي 
عنه أيضاً» عن رسول الله يل أنه قال: «الأيّم أحنٌ بنفيها من وَليّها»0©. والأيم 
اسم لامرأة لا زوج لها. وأما الاستدلال فهو أنها لما بلغت عن عقل وحرية؛ 
فقد صارت ولية نفسها في النكاح» فلا تبقى مولياً عليهاء كالصبيٌ العاقل إذا بلغ . 

والجامع أن ولاية الإنكاح إنما ثب تُبَتَتْ للأب على الصغيرة بطريق النيابة 
عنها شرعاً ؛ لكون النكاح تصرفاً دمعتي مسلة النين ١‏ انما وخاعتها 
إليه حالاً ومآلاء وكونها عاجزةٌ عن إحراز ذلك بنفسهاء فبالبلوغ عن عقل 
زال العجرٌ حقيقة» وقدرث على التصرف فى نفسها حقيقة» فتزول ولاية الغير 
عنهاء وتثبت الولاية لها؛ لأن النيابةٌ الشرعيةً إنما تثبت بطريق الضرورة نظراًء 
فتزول بزوال الضرورة» مع أن الحرية منافية لثبوت لزلا اوماق اله 
وثبوت الشيء مع المنافي لا يكون إِلّا بطريق الضرورة؛ ولهذا المعنى زالت 
الولايةٌ عن إنكاح الصغير العاقل إذا بلغ» وتثيتٌ الوللية. لةء" وهللا المعدى 
موجود في الفرعء وقد قال رسول الله كلِ: «النْساءٌ شَقَائِقٌ الرّجالٍ»؛ ولهذا 
زالتُ ولايةٌ الأب عن التصرف في مالهاء وتثبت الولايةٌ لهاء كذا هذا. 


٠77 سورة البقرة: الآية‎ )١( 

(؟) أخرجه أبو داود )5١٠١(‏ والنسائي (757؟) وأحمد (7714/1). 

[فة أخرجه مسلم )١57١(‏ وأبو داود )35١94(‏ والترمذي )١١١8(‏ والنسائي (١؟")‏ وأحمد 
١9 /1(‏ 3).. 
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(7) كتاب النكاح (19) باب )7١86(‏ حديث 


وإذا صارت ولي نفسها في النكاح لا تبقى مولياً عليها بالضرورة لما فيه 
من الاستحالة. وأما الآية وهى قوله تعالى: #وأنكحا اليس يم 204 فالخطاب 
العرف والعادة بين النساء؛ فإن النساء لا يتولين النكاح بأنفسهن عاددةً» لما فيه 
بل الأولياء هم الذين يتولون ذلك عليهن برضاهن؛ فخرج الخطاب بالأمر 
بالإنكاح مخرج العرف والعادة على الندب والاستحباب» دون الحتم والإيجاب. 

والدليل عليه ما ذكره سبحانه وتعالى عقيبه» وهو قوله تعالى : ##وَالصَلِحِينَ 
2 ك4 » ثم لم يكن الصلاح شرط الجواز ونظيره وله نمال : 
لمُكربوَهُمْ إن عَلِمَتُم فِهِم 0 أو تحمل الآية الكريمة على إنكاح الصغار» 
عملاً بالدلائل كلهاء وعلى هذا يحمل قوله يَكْةِ: «لا يزوج النساء ء إل 
الأولياء»(". أن ذلك على الندب والاستحباب» وكذا قوله يكهِ: «لا نكاح 
إلا بوليّ»؛ مع ما حكي عن بعض النقلة أن ثلاثة أحاديث لم تصح 
عن رسول الله عَلَِةِ وعد من جملتها هذا ولهذا لم يُخُرّحٌ في الصحيحين» 
على أنا نقول بموجب الأحاديث» لكن لما قلتم: إن هذا إنكاح بغير ولي» 
بل المرأة ولية نفسهاء لما ذكرنا من الدلائل. 

وأما حديث عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ فقد قيل: إن مداره على الزهري». 
فعرض عليه فأنكره. وهذا يوجب ضعفاً في الثبوت» ويحقق الضعف أن راوي 
الحديث عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ ومن مذهبها جوازٌ النكاح بغير ولي؛ والدليل 
عليه ما روي أنها رَوَّجَتْ بنت أخيها عبد الرحمن من المنذر بن الزبير؛ وإذا كان 
مذهبها في هذا الباب. فكيف تروي حديثاً لا تعمل به؟! 


."3 سورة النور: الآية‎ )١( 
."“ سورة النور: الآية‎ )0( 
.)1737 /7( أخرجه الدارقطني (”/ 515) والبيهقي‎ )( 


ل 


(5) كتاب النكاح (19) باب )09١86(‏ حديث 


00 ل الاعر ب ل عر لوث د اي ولج 


اع 0 01000 
بو داود: وهو: يولسس» عن أبي بردة» وإسرائيل» عن 


ولئن ثبت فنحمله على الأمة؛ لأنه روي فى بعض الروايات: «أيما امرأةٍ 
نكحثٌ بغير إذن مُواليها»؛ فدل ذكر الموالى على أن المراد من المرأة الأمة 
فيكون عملاً بالدلائل أجمع» والله أعلم» ملخص من «البدائع»(©. 


(قال أبو داود: وهو) أي سند الحديث هكذا: (يونس» عن أبي بردةٌ 
وإسرائيل» عن أبي إسحاقء, عن أبي بردة) » حاصله أن السند الذي سرده؛ 
وقال: عن يونس وإسرائيل» عن أبي إسحاق» عن أبي بردة» يوهم بأن يونس 
وإسرائيل كلاهما يرويان عن أبي إسحاق» وأبو إسحاق يروي عن أبي بردة» 
فدفع هذا الوهمء بأنه ليس المراد هكذاء بل يونس يروي عن أبي بردة 
بغير واسطة» وإسرائيل يروي بواسطة أبي إسحاقء عن أبي بردة؛ فلفظ 
الإسرائيل» مع متعلقه وهو قوله: عن أبي إسحاق؛ معطوف على يونس» لا لفظ 
لإسرائيل» فقط. 


وفي نسخة على حاشية المجتبائية: «قال أبو داود: ويونس لقي 
أبا بردة»» وقلتٌ: هذا الذي قاله أبو داود من أن رواية يونس» عن أبي بردة 
دخ في واسطة أبن إمساق4 مشعضن:بروابة أبن شملة الحناء عيذ ال 
فقد قال الترمذي في «سننه296: ورواه أسباظ 7 محمد وزيد بن حباب» 
عن يونس بن أبي إسحاقء. عن أبي إسحاقًء عن أبي بردة» عن أبي موسى 
عن النبي كلل. وروى أبو عبيدةً الحدّاد عن يونس بن أبي إسحاقٌ» 
عن أبي بردةً» عن أبي موسىء عن النبي كلك نحوهء ولم يذكر فيه: 
عن أبي إسحاق. وقد روي عن يونس بن أبي إسحاقٌء [عن أبي إسحاق]ء 
عن أب بردة» [عن أ موسى]ء عن النبي كله انتهى . 


إدلق اابدائع الصنائع» (؟/ر كه -_لاله). 
() «سنن الترمذي» (0/) رقم .)1١7١5(‏ . 
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(5) كتاب النكاح (19) باب (985) حديث 


0 


5 حََدَّتْنَا مُحَمَّدٌ بْنُ يَحْيَى بْنِ فَارِسٍء نَا عَبْدٌ الرَرَاقِء 
عن مَعْمَّرِه عن عن الزفوي: عن عُرْوَة بْنِ الرُبَيْرء عن أُمّ يبه : نا 
كَانَتْ عِنْدَ ابْنِ جَحْشٍ فَهَلَكَ عَنْهَاء وَكَانَ فِيمَنْ مَاجَرَ إِلَى أَرْضٍ 
الحيقة: فَرَوّجَهَا النجَاشِنُ رول الله يك وَحِىَ عِنْدَهُمَا. ٠‏ إن ”| 


وقد أخرج الحاكمٌ في «مستدركه(2 حديتٌ يونس من طريق الحسن 
ابن قتيبة» حدثنا يونس بن أبي إسحاق» ومن طريق أسباط بن نصرء ثنا يونس بن 
أبي إسحاق؛ وكذا من طريق قبيصة بن عقبة» ثنا يونس بن أبي إسحاق» 
عن أبي بردة» عن أبي موسىء ولم يذكروا أبا إسحاق» ثم قال: قال الحاكم: 
لست أعلم بين أئمة هذا العلم خلافاً على عدالة يونس بن أبي إسحاق» 
وأن سماعه من أبي بردة مع أبيه صحيح . 

5 (حدثنا محمد بن يحيى بن فارس» نا عبد الرزاق» عن معمرء 
عن الزهريء. عن عروة بن الزبيرء عن أم حبيبة: أنها كانت عند ابن جحش) 
أي عبيد الله بن جحش في نكاحه (فهلك) أي مات ابن جحش (عنها. وكان 
فيمن هاجر إلى أرض الحبشة؛ فزوّجها النجاشي رسول الله كد وهي عندهم) . 

وقصتها أنها حرجت مهاجرة إلى أرض الحَبَّشْة مع زوجها عبيد الله 
ابن جحش في الهجرة الثانية» ثم ارتدّ عن الإسلام وتنصّر ومات هناك» وثبتت 
أم حبيبة على الإسلام» قالث: رأيتٌ في المنامء كأن آتياً يقول: يا أم المؤمنين! 
ففزعت. فأوّلتها بأن رسول الله يَللِ يتزوجنيء فلمًا انقضثْ عدتي فما شعرت 
إلا برسوال اتبجاقي عل بان يعكادف فز كاتا ريه له قال نيا انرق 
ا ا ل 0 
لك: إن رسول الله يكل كتب إلى أن أزوجك منهء قلت: بشَّرك الله بالخيرء قالت: 
يول المكلت : وُكلق مل يزوجك: فأرسلت إلى خالد بن سعيد بن العاص فوكلته . 


وفي «سيرة اليعمري»: ولي نكاح أم حبيبة عثمان بن عفان؛ وقيل: 


.)١9/5 231/١ «المستدرك» (؟/‎ )١( 
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على هافاه د قاع .فاه هادع عهافاع هاه هاعد هد قا. د عدار د واو و واع د قاو و فاه قافا ره قاع قاف مد ها مدا ما عه 


خالد بن سعيد بن العاص» فأعطثٌ أبرهة سوارين من فضة» وخدمتين كانتا 
في رجليهاء وخواتم من فضةٍ في أصابع رجليهاء سروراً بما بشرت بهء فلمًا 
كان العشي أمر النجاشي جعفر بن أبي طالب» ومن كان هناك من المسلمين 
لطفيروا نخطن السام ل > 

الحمد لله الملكِ القدوسٍ السلام المؤمنٍ ليده العزية التجبارة 
وَأعنيك أن لذ إلله إل أله :وعد :وآن :محمذا عبذه ووسولت وأنه الذي بشر 
به عيسى بن مريم» أما بعد: فإن رسول الله كل كتب إلي أن أزوجه أم حبيبة 
بنت أبي سفيان» فأجبت إلى ما دعا إليه رسول الله كلخ وقد أصدقتها 
أربع مائة ديئار. 

وفي اروضة الأحباب»: أربع مائة مثقال من الذهب» ثم سكب الدنانير 
بين يدي القوم» فتكلم خالد بن سعيد بن العاصء فقال: 

السدة العينه والسيي وأسهةة راعنية أن لاله لذ قد وآن 
محمداً عبدُه ورسولّهء أرسله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كلهء ولو كره 
المشركونء فأما بعد: فقد أجبت إلى ما دعاه إليه رسول الله يكوه وزوجته 
أم حبيبة بنت أبي سفيان» فبارك الله لرسوله. 


ودفع النجاشي الدنانير إلى خالد بن سعيدء فقبضهاء ثم أرادوا 
أن يقومواء فقال النجاشي: اجلسواء فإن من سنن الأنبياء إذا تزوّجوا أن يوكل 
طعامٌ على التزويج» فدعا بطعام فأكلواء ثم تفرقواء وذلك سنة سبع من الهجرة. 

قالت أم حبيبة: لَمّا أتاني المال أرسلت إلى أبرهة التي بشّرتني» فقلتُ 
لها: إني كنتٌ أعطيتّكِ ما أعطيتك» ولا مال بيدي» فهذه خمسون مثقالاًء 
فخذيهاء واستعيني بهاء قالت: فأخرجت أبرهة كل ما كنت أعطيتهاء فردته 
علي» وقالت: عزم عليّ الملك أن لا أرزؤكء وأنا التي أقوم على ثيابه 
ودهنه» وقد اتبعت دينَ محمد رسول الله. وأسلمت لله وقد أمر الملك 


نذدنا 


(5) كتاب النكاح (0؟) باب (70810) حديث 


٠١‏ يَابٌ: الس 


#8 باحدكنا مكنيد دن المتتي عد م 


نساءه أن يبعثن إليك بكل ما عندهنّ من العطر. فلمًا كان من الغد جاءتني 
بعداد ورس وعنبر وزباد كثير » فقدمت بكله على النبى علد وكان يراه عَليٌّ 
وعندي ولا ينكره . 


بلغ أبا سفيان خبر تزوج رسول الله كَلِِ بأم حبيبة» قال: ذاك الفحل لا يقرع أنفه 
وكان لأم حبيبة حين قدم بها إلى المدينة بضع وثلاثون سنة. ومكثث عند النبي عله 
كريياً من أربع سنين» وتوفيتُ في زمان معاوية سنةٌ ثلاثين» أو أربع وأربعين 
من الهجرة ة في المدينة على القول الصحيح» وصلَّى عليها مروان بن الحكم. 
كذا في تاريخ الخميس)0©. 

ومناسبة الحديث بترجمة الباب أن أم حبيبة ‏ رضي الله عنها ‏ زوجث نفسها 
من رسول الله يله ولم يكن هناك لها ولي. ولفظ الحديث : «فزوّجها النجاشي» 
يدل على أن النجاشي تولى النكاح» وهو ليس بولي لهاء فلا يثبت اشتراط الولي 
في النكاحء أو يقال: إن النجاشي كان سلطاناً» والسلطان ولي من لا ولي له 
فعقده عقد الولي». والقول بأن خالد بن سعيد بن العاص تولى أمر النكاح» 
وهو وليهاء فلم يثبت بطريق صحيح. 


٠١(‏ (بَابٌ: فِي الْعَضْل) 


وهو المنع والشدة» يقال: أعضل لي الأمرء إذا ضاق عليك 
فيه الحيل» والمراد ها هنا منع الولي موليته من التكاح 
1 (حدثنا محمد بن المثنى. حدثنى أبو عامر) وفى نسخة: «أبو عامر 
دوق زاد في نسخة: «عبيد الملك بن عمرو؛ة. 
(0) (كروه-60). 
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(5) كتاب النكاح اينات )7١80(‏ حديث 


4 


سه 3 - 2 2م عون أو ---ه | 
نا عَبَادُ بْنُ رَاشضِء عن الحَسَن» حَدَئْنِي مَعْقِل بْنْ يَسَارٍ قال: «كانت 
لِي أختٌ تُحْطَبٌُ إِلَىَّء كَأَنَانِي ابْنُ عَمْ لِي» 0 


عبد الملك بن عمرو» (نا عباد بن راشد) التميمي مولاهم. البصري البزار 
ابن أخت داود بن أبي هندء ويقال: ابن خالته» عن أحمد: شيخ ثقة صَدوقَ 
صالحء وعنه: عباد بن راشد» أثبت حديثئا من عباد بن ميسرة» وعن ابن معين: 
حديثه ليس بالقوي» ولكن يكتب» وعنه: صالح» وعنه: ضعيف. 

قال البخاري: روى عنه عبد الرحمن» وتركه يحيى القطان» وقال أبو داود: 
ضعيف. وقال النسائي : ليس بالقوي. وقال أبو حاتم: صالح الحديث» وأنكر 
على البخاري ذكره فى «الضعفاء». وقال: يحول. روى له البخاري مقرونا بغيره» 
فلك د وقان: كسد رابو نكر امار كقة ‏ وقال لقنا عر ا معدت 
وقال فيه أحمهد: قف ورفع أمرهء وقال ابن المديني: لا أعرف حاله. 
وقال ابن عدي: ليس حديثه بالكثير» وهو على الاستقامة. 

(عن الحسن) البصري, (حدثني معقلٌ بن يسارء قال: كانث لي أختٌ). 


قال الحافظ27: اسمها جُميل ‏ بالجيم مصغر ‏ بنت يسار؛ وقغ في 
كذلك» لكن بغير تصغير»ء وقيل: اسمها ليلى. حكاه السهيلي في «مبهمات 
القرآن»» وتبعه البدريٌ» وقيل: فاطمة» وقع ذلك عند ابن إسحاق» ويحتمل 
التعددء بأن يكون لها اسمان» ولقبء أو لقبان واسم. 

(تخطب إلي» فأتاني ابن عم لي), وفى رواية البخاري: قال: «زوجت 
أختاً لي من رجل». قال الحافظ(: قيل: هو أبو البَدّاح7" بن عاصم 
الأنصاري» هكذا وقع في «أحكام القرآن» لإسماعيل القاضي من طريق 


)0غ( «فتح الباري» .)١185/4(‏ 
(؟) «فتح الباري» (185/4). 
فرق وفي «الإصابة» (5/ 18) هذا غير أبي البداح بن عاصم المذكور في «باب رمي الجمار» . (ش). 


"6 


(7) كتاب النكاح )7٠١(‏ باب )7١80(‏ حديث 


2 ا ا 01 صل نَهَا طلاقًا 1 ثم تَرَكَهًا حَنّيِ انْقَضْتٌ 
5 كلكا ا إِلّيّ أَتَاني يَنْطَبهَا 1 ٠‏ ل وَالله ل 0 
ناه قال: كَفِتَ ا هَذِِ الآيَهُ: #وَإدًا طَلَنم لس مَل أجلن فلا 


هه رم 


سوحن ل يكتن :جين 4 الآية . قال كدت من يري العنتها 


ا لخ «ددءات اححك قط 774/8 ق لا ٠١‏ ك ؟/104] 


ابن جريج» أخبرني عبد الله بن معقل» أن جُميل بنت يسار أخت معقل» كانت 
تحت أبي البداح بن عاصمء فطلقهاء فانقضت عدَُّها فخطبها. 

ووقع فى كتاب «المجاز)() للشيخ عز الدين بن عبد السلام: أن اسم 
زوجها عبد الله بن رواحة» ووقع في رواية عباد» بن راشدء عن الحسن 
عند البزار والدارقطني: «فأتاني ابن عم لي فخطبها مع الخُطّاب), وفي هذا 
نظر؛ لأن معقل بن يسار مزني» [وأبو البداح أنصاري]» فيحتمل أنه ابن عمه 
لأمه. أو من الرضاعة. 

(فأنكحتها إياه. ثم طلقها طلاقاً له رجعة. ثم تركها) أي لم يرجعها (حتى 
انقضتٌ عدئها ٠‏ فلما خطبت إلي) أي: خطبها بعض المسلمين (أتاني) أي ابن عم 
لي الذي أنكحتها إياه (يخطبها) إلي (فقلت: لا والله لا أنكحها) أي منك 
(أبداً)» ولفظ رواية البخاري: «لا والله لا تعود إليك أبداً» (قال) أي 0 بن 
عار (ففيَّ نزلت هذه الآية: لوَإدًا طَلَتَم لِيْسَاء مِلَمْنَ أجَلهنّ 000 أى: 
عدنّهن (طفلا سَسُلومُنٌ4) أي: لا تمنعوهن («أن يَكْمْنَ نويه 0 قال: 
فكمّرت عن يميني فأنكحتها إياه) . 


)١(‏ في نسخة: «أنكحتكها». 

(؟) آخر الجزء الثاني عشرء وأول الجزء الثالث عشر من تجزئة الخطيب. 

(6) وقع في الأصل : «الحجاز» بدل «المجاز» وهو تحريف. 

(5) وفي الأصل: «عبد الله بن راشد» وهو تحريف» والصواب: «عباد بن راشد» كما في 


.)١85/9( «الفتح‎ 


(5) سورة البقرة: الآية 7*9 . 
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(5) كتاب النكاح (١؟)‏ باب (2908) حديث 


)5١(‏ يَابٌ: إِدَا أَنْكَحَ الوَلِيانِ 
00 حَدَكَنَا مُسْلِمْ بْنُ إيْرَامِيمَ نا حِشَامٌ. (ح): وَنَا مُحَمَدُ 
كَثِيرٍ أن هَمَامْ. (ح): 57 فوس إن لماعو © جما الم 
عن قَتَادَةَ غن الْحَسَن؛ ب عر عن النَبِيَ كَل قَالَ: ا اء مَرَأَةٍ 
زَدَّجَهَا وَلِانِ نَهِيَ لأرّلٍ مِنْهُمَاء وَأيُمَارَجُل بَعَ يبعا مِنْ رَجُلَيْنِ َه 
4 لِلأَوَّلٍ مهما [ت 2.11٠١‏ ن 24787 حم 24/0 جه 11911] 


وهر ب 


وبهذا الحديث احتج من قال باشتراط الولي في النكاح. قال الف 0 
وهي أصرحٌ دليلٍ على اعتبار الوليئ» وإِلّا لما كان لعضله معنى؛ ولأنها لو كان 
لها أن تزوج نفسهاء لم تحتج إلى أخيهاء ومن كان أمره إليه لا يقال: إن غيره 

واستدلٌ الحنفيةٌ بهذه الآية على عدم اشتراط الولي في النكاح؛ وقد تقدم 
تقريره. وأجاب الإمام الطحاوي عن استدلالهم بهذه القصة بقوله: وكان 
ذلك عندنا قد يحتمل ما قالواء ويحتمل غير ذلك؛» أن يكون عضل معقل 
كان تزهيده لأخته في المراجعة» فتقفٌ عند ذلك» فأمر بترك ذلك. 

)١١(‏ (يَابٌّ: إِذًا أنْكَحَ الْوَلِيّان) 

أي إذا أنكح الوليان المستويان في الولاية امرأة برجلين» فما حكمه؟ 

4 (حدثنا مسلم بن إبراهيمء نا هشام.؛ ح ونا محمد بن كثيرء 
أنا همامء ح: ونا موسى بن إسماعيلء نا حماد؛ المعنى).أي معنى حديث 
هشام وهمام وحماد واحدء كلهم رووا (عن قتادة؛ عن الحسن. عن سمرة» 
عن النبي كله قال: أيّما امرأةٍ زوجها وليان. فهي للأوّل منهما) أي للأوّل 
من الزوجينء (وأيّما رجلٍ باع بيعاً من رجلين) أي باع من رجل أولآء ثم باع 
من رجل آخر (فهو للأول منهما). 


.)١81//9( «فتح الباري»‎ )١( 


11/ 


)١(‏ كتاب النكاح (١؟)باب )٠١88(‏ حديث 


قال الترمذي بعد إخراج هذا الحديث: هذا حديث حسنء» والعمل 
على هذا عند أهل العلم» لا نعلم بينهم في ذلك اختلافاً. إذا زرّجٍ أحد الوليين 
قبل الآخرء فنكاح الأول جائزء ونكاح الآخر مفسوخ, وإذا زوّجا جميعاً 
فنكاحهما جميعا مفسوخ», وهو قول الثوري وأحمد وإسحاقء انتهى. 

قلت: وهكذا مذهب الحنفية فى هذه المسألة. قال فى «البدائع»(9©: 
فأما إذا كانا في الدرجة سواءء كالأخوين وعمين ونحو ذلك؛» فلكل واحد 
من كفءٍ بمهر وافر. 

وقال مالك: ليس لأحد الأولياء ولاية الإنكاح ما لم يجتمعواء بناءً 
على أن هذه الولاية ولاية شركة عنده» وعندنا وعئد العامة ولاية استبداد. 


وجه قوله أن سبب هذه الولاية هو القرابة» وإنها مشتركةٌ بينهم» فكانت 
الولايةٌ مشتركة؛ لأن الحكم يثبت على وفق العلة» وصار كولاية الميلك؛ 
فإن الجارية بين اثتين 4 إذا زوجها أحدهها ل يجوز مق غير رضن الآشه 
لِمَا قلناء كذا هذا. 
على الكمال؛ كأنه ليس معه غيرهء كولاية الأمان.» بخلاف ولاية الملك؛ 
504 2 و 01 03 
لآن سيبها الملك» وانه متجزأ. فيتقدر بقدر الملك. 


فإِنْ زرّجها كل واحد من الوليين رجلاً على حدة» فإِنْ وقع العقدان معاء 
ْظلة جميعا ؛ لأنه لا سبيل إلى الجمع بينهما؛ وليسن أحدهما أولى من الآخر؛ 
وإن وَقَعَا مرتباًء فإِنْ كان لا يُدرى السابنُء فكذلك لما قلنا؛ ولأنه لو جاز لجاز 
)١(‏ «بدائع الصنائع» (071/5). 
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(5) كتاب النكاح (97؟) باب )٠١89(‏ حديث 


(0؟) يَاتٌ: فِي قَوْلِهِ تَعَاَى : 
(ا ِل لي د ونا الس كينا و تتشلفئ» 
206 حَدَّكَتَا أَحْمَدٌ بْنُ مَييع» نا أسْبَاظ2©0: نا السّيْبَانِيُ 


عن عِكُرِمَةً: عن ابْنِ عَبّاسٍِ) قَالَ السَّيَانِيُ : وَذَكْرَهُ عَطَاءٌ أَبُو الْحَسَنٍ 


بالتجزىء» ولا يجوز العمل بالتجزىء في الفروج» وإن عُلِمَ السابق منهما من 
اللاحق» جاز الأول» ولم يجز الآخرء انتهى. 


(59) (يَاتٌ: : فِي قَوا قَوْلِهِ تَعَالَى : «لا يِل لك أن ترنُوأ ليسا 22 

قرأها حمزة والكسائي بالضم» والباقون ا 
(«,] مَصُْنَ4) أي : لا تقهروهن 
وعن ابن عباس في قوله: ولا سَصَلُوصنَ4 لا تقهروهن لتذهبوا ببعض 
ما آتيتموهن» يعني الرجل تكون له المرأة» وهي كارهة لصحبته؛ 57 عليه 
مهرء فيضرّها لمَنْتَدِي» واسكد عن لدم اتناك نحوه» وعن مجاهد أن 
المخاطبّ بذلك أولياءٌ المرأة» كالعضل المذكور في سورة البقرة» ثم ضعّف 
ذلك ورجّح الأول. 

8 (حدثنا أحمد بن منيع»؛ نا أسباط) بن محمدء (نا الشيباني) 
أبو إسحاق 0 سليمان فيروزء (عن عكرمة» عن ابن عباس» قال 
الشيباني: وذكره) أي مير رغطاء أبو الحسن السوائي) بضم المهملة» 
الما الواو» ثم ألفء ثم همزة» روي عن ابن عباس في قوله تعالى: 
«يكابها الِسِنَ ءَامَنوأ لا يحل لَك أن ترِثوأ أ اليس كبم204: أخرجوا له هذا الحديث 
مقروناً بعكرمة . 


)١(‏ فى نسخة: «أسباط بن محمد). 
(؟) سورة النساء: الآية .١9‏ 
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(5) كتاب النكاح (0؟) باب )7١8(‏ حديث 


4 نا 


وَلَا أظئة إلا عن ابْنِ عَبِّاسِ ‏ فِي هذه الآَيَةِ: «لا يحل لك أن روا 
اك كم 214 و1 وض 4 كَألَّ: كان الرَّجْل إِذا مات 50 


تلك : عنا وتحدت لفزاويا إل الشيباني؛ ولم أقف فيه على تعديلٍ 
ولا تجريج, وروايته عندهم. عن ابن عباس غير مجزوم بها فيهء وقرأتٌ 
بخط الذهبي: لا يعرف. 

(ولا أظنه) أي التفسير (إلّا عن ابن عباس في هذه الآية). حاصله أن للشيباني 
فيه طريقين: إحداهما: موصولة» وهي عكرمة» عن ابن عباس» والأخرى: 
مشكوك في وصلهاء وهي عطاء أبو الحسن السوائي» عن ابن عبا 

( «لا جحل ل أن روا النسله كما ,1 مَسُْمنَ4: قال) ابن عباس: 
(كان الرجل إذا مات)» وفي رواية السدي تقييده ذلك بالجاهلية؛ وفي رواية 
الضحاك تخصيص ذلك بأمل المدينة» وكذلك أورده الطبري من طريق العوف: 
عن ابن عباس؛ لكن لا يلزم من كونه في الجاهلية أن لا يكون استمر في أول 
الإسلام إلى أن نزلت الآية» فقد جزم الواحدي أن ذلك كان في الجاهلية وفي 
أول الإسلام» وساق القصة مطولة. 


وروى الطبري من طريق ابن جريجء عن عكرمة, أنها نزلتٌ 
في قصةٍّ خاصدةَء قال: نزلتٌ في كبشة بنت معن بن عاصم من الأوسء 
وكانت تحت أبي قيس بن الأسلتء. فتوفي عنهاء فجنح عليها ابنهء 
فجاءت النبي يل فقالتُ: يا نبي الله! لا أنا ورثت زوجيء 
ولا تركت فأنكح.ء فنزلت هذه الآية. وبإسناه حسن عن أبي أمامة 
ابن سهل بن حنيفء. عن أبيه قال: لما توفي أبو قيس بن الأسلتء 
أزاد ليث أن يمرو امران ركان زلف لي .لي الجاعلية تاكول اله 


هله ك1" , 


(؟) انظر: «فتح الباري» (1117-571457/5). 
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(5) كتاب النكاح (10) باب (790) حديث 


5-4 5-9 
> 2ى عو را هس 


ا اع 3 م سكي مس 5 50-8 5 > را عه ظاعه 0 ١‏ 
كان أوَلِيَاوّه احق بامراتِه من وَلِيٌّ نفسِها: إن شاء بعصهم رَوّجَهَا() 
5ه جه - 2 هم عم - مره هاام. 1-0 21> 
أ زَوَّجُومَاء وَإِنْ شَاؤُوا لَمْ يُرَوّججُومَاء فَتَرَلْتْ هَذِهِ الآيَهُ فِي ذلِكَ). 
[خ 4519» السئن الكبرى للنسائي ]١١١78‏ 


ل ليجع 2م “ده 01-7 0 1 سد مسص. ف 20 
6 حَدّثنًا أحمد بن مَحَمَدٍ بن ثابتٍ المَرُوَزِي» حدثني 


(كان أولياؤه) أي أولياءٌ الزوج (أحقٌّ بامرأته من ولي نفسها). أي من 
ولي المرأة. قال الحافظ(©: في روايةٍ أبي معاوية» عن الشيباني» عن عكرمة 
وحن عل ابن غنات افق هذا الحديث تكمياين لله بدن كات روحها 
قبل أن يدخل بها . 


(إن شاء بعضهم زوّجها أو زوّجوها). هكذا في النسخة المكتوبة» والنسخ 
المطبوعة الهندية» وفي النسخة المصرية: (إن شاء تزوّجهاء أو زوّجوها». 
وفي رواية البخاري: «إن شاء بعضهم تزوجهاء وإن شاؤوا زوّججوها»» وفي رواية 
البخاري: (إن شاء بعضهم تزوجهاء وإن شاؤوا زوجوهاء وإن شاؤوا 
لم يزوجوها». فما في البخاري» والنسخة المصرية 0 داود هو الصحيح» 
وما في النسخة المكتوبة» والنسخ المطبوعة الهندية فلعله سهو من الكاتب 
(وإن شاؤوا لم يزوجوها). 


وقد روى الطبري من طريق علي بن أبي طلحةء عن ابن عباس: 
كان الرجل إذا مات» وترك امرأةٌ» ألقى عليها حميمه ثوبأء فمنعها من الناس» 
فإِنْ كانت حمل تَرَوّجهاء وإن كانت 2 حَبَّسَهاء حتى تموتٌ» ويرثها 
(فنزلث هذه الآية فى ذلك) ونهى الله عنه . 

(حدثنا أحمد بن محمد بن ثابت المروزي. حدثنى على بن حسين» 


)١(‏ في نسخة: «تزوجها». 
(0) «فتح الباري» (8/ 5140 -5147). 
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عن أَبِيهِ» عون يعد النخوي» عن عِكُرِمَة عن ابْنِ عَبَّاسٍ قَالَ: 
2 4 سم 2ج م 0 دء وري لع سواه ره عرسم 
لا ع م أن الشكاء 5 ها و نعضلوهن لتذهبوا ببعض ما 


:شوق له أن بين بَحِكَرَ يمر 4 وَدِكَ أن الرّجُلَ كَانَ يَرِتُ 
مَأ ذي كرا كِمصْلّ 0 عن بسرت اذ لك ل ا ٠‏ فَأَحَكمَ الله 
عن ذَّلِكَء وَنْهَى عن ذلك . [انظر سابقه] 


عن أبيه) حسين بن واقدء (عن يزيد) بن أبي سعيد (النحوي) أبو الحسن 
القرشي مولاهم المروزي» قال أشويكن توانى داود: نحو بطنٌ 
من الأزدء يقال لهم: بنو نحوء وثقه أبو زرعة» وأبو داود» وابن معين» 
والنسائي . 

(عن عكرمةء دك قال: «لا يل لك أن روا المآ 
5 ولا صَصُلُوهنّ ِتَدْسَبُوا ببتض مآ ءاتبِتْمُومَ إل أن يون تكد مين 4( 
وذلك) أي وسبب نزول 5 م 3 الرجلّ كان يرث امرأة ذي قرابة 
فيعضلها) أي يمنعها من التزوج (حتى تموتء أو ترد إليه) أي إلى الرجل 
(صداقّها) الذي أخذثه (فأحكم الله تعالى عن ذلك» ونهى عن ذلك) هكذا 
في النسخ» وفي نسخة على الحاشية: «أي نهى عن ذلك)». 

وأخرج الطبري(" من طريق يحيى بن واضح. عن الحسين بن واقدء 
ولفظه: «فأحكم عن ذلك».» يعني أن الله نهاكم عن ذلك» فعلى هذا معنى قوله: 
أحكم, أي : منع . 

5 «المجمع)0 : فأحكم الله عن ذلك» أي؛ مئعه» من أحكمته. 
أئ: منعته» فمعنى هذا على ما قال الطبري في «تفسيره) : يقول: لا يحل لكم 
أن ن ترئوا نكاح أقاربكم وآبائكم كرهاً . 

.١9 سورة النساء: الآية‎ )١( 
. 0717/8 - (؟) «تفسير الطبري» (5/ لالا”‎ 
.)07 5 /١( (؟) «مجمع بحار الأنوار»‎ 


0 


(5) كتاب النكاح زففق باب 91 حديث 


3 روي 


لاحل اا حْمَدُبْنُ شَبُويّهء نَا عَبْدُ الله بْنُ عُتْمَانَ 


عن عبتي زخو عن الله مَؤْلَى عُمَرَه عن الضَّحَاك بِمعْنَاة 
كَل ترط الله ذيرق0 . 


فإِنْ قال قائل: كيف كانوا يرئثونهن؟ وما وجهُ تحريم وراثتهن؟ 
قل إن ذلك اليس تن سد رراقيتهاة .]ذا افق فتن فجرككن أمبالاً: 
وإنها ذلك اتهن :فى الجاهلية كانت إحداهن إذا مات زوجهاء 
كان ابه أو قريبّه أولى بها من غيره» ومنها بنفسهاء فإن شاء نكحهاء وإن 
شاء عَضَلَّهاء فمنعها من غيره ولم يزوجها حتى تموت»ء فحرّم الله 
تعالى ذلك» وَحَظّرٌَ عليهم نكاح حلائل آبائهم» ونهاهم عن عضلهِنٌ 
عن النكاح . 


0١‏ (حلدثنا أحمد بن شبويهء نا عبد الله بن عثمان) بن جبلة - بفتح 
الجيم الموحدة ‏ ابن أبي رواد ‏ بفتح الراء» وتشديد الواو ‏ العتكي ‏ بفتح 
المهملة والمثناة ‏ » أبو عبد الرحمن المروزي الملقب عبدان» ثقة» حافظء. 
(عن عيسى بن عبيد) بن مالك الكندي أبو المنيب - بضم الميم وكسر النون» 
بعدها تحتانية ثم موحدة ‏ » وأبوه بغير إضافة» وقد قيل: عبيد الله 
رن وقال في «تهذيب التهذيب»: ووقع في أكثر الروايات عن أبي داود 
عيسى بن عبيد الله وهو وهمء والصواب عيسى بن عبيدء كما وقع 
عند اللؤلؤي. 


ذكره ابن حبان فى «الثقات»4ء» (عن الضحّاك بمعناه) أي بمعنى الحديث المتقدم. 
(قال: فوعظ الله ذلك) هكذا في النسخ» وفي نسخة على الحاشية: «بذلك 
القول والكلام». 


)١(‏ في نسخة: «بذلك»» وفي نسخة: «ذاك». وفي نسخة: «عن ذلك». 


فنا 


53( كتاب النكاح زفوفة باب (697) حديث 
(39) يَابٌ: فِي الاسْيفْمَارٍ 


حَدّة كنا مُسْلِم بُْ [ْرَاهِيم» نا أبَانُ نَايَحْيَىء عن أي 
٠ 1‏ عن أبي هُرَيْرَم أن التي يك قَالَ : الا كح البَيْبُ حَنَّى تُستَأمَرَوَلَا 
الِْكْرٌِلًا بإِدْنِمَاكء قَانُوا : ا رَسول الله وما إذنهَا؟ قال ل اناد كك 
[ختلام م1416ء تلا١٠٠ء‏ ن37550 جدالام1اء حم؟2519/1 دي187١1]‏ 


(59) (يَاتٌ : فِى الاسَيِئْمَار) 
أي : طلب الأمر من المرأة في التكاح 


5 (حدثنا مسلم بن إبراهيم.ء نا أبان) بن يزيدء (نا يحيى) 
ابن أبي كثير» (عن أبي سلمة» عن أبي هريرة) ‏ رضي الله عنه ‏ » (أن النبي كلل 
قال: لا تنكح) بكسر الحاء للنهي» وبرفعها للخبرء وهو أبلغ في المنع (الثيب) 
وهي التي فارقتُ زوجها بموتء أو طلاقٍ (حتى تُسَتأمَرَ) أي لا يعقد عليهاء 
حتى يُطلب الأمرٌ منهاء ويؤخذ من قوله: (: آم أنه لا وقد خليه الرلن إلا بع 
أن تام ذلك 1 

(ولا البكر إلا بإطنيل كد في عاك الورارة بالترية ‏ بين البكر والثيب؛ فعبر 
للثيب بالاستثمارء وللبكر بالاستئذان» من فرق نهنا من ضيه أذ الالاظنار 
يدل على تأكيد المشاورة» وججعل الأمرٌ إلى المستأمرة. ولهذا يحتاج الوليٌ إلى 
صريح إِذنِها في العقد؛ فإذا صرحت بمنعه» امتنع اتفاقاً» والبكرٌ بخلاف ذلك. 
لذن فا بين القول والسكوتء بخلاف الأمرء فإنه صريح في القول». وإنما 
جَعَل السكوتٌ إذناً في حق البكر؛ لأنها قد تستحي أن تفضح. 

(قالوا: يا رسول الله. وما إذنها؟ قال: أن تسكت)7". قال في «البدائع»7" : 
ثم إذا اختلف الحكمٌُ في البكر البالغةٍ والثيبٍ البالغةٍ في الجملة» حتى ججعل 


)١(‏ قال الحافظ :)١94/4(‏ شذَّ بعض أهل الظاهر فقال: لا يجوز إن أعلنت بالرضا وقوفاً 


على ظاهر قوله: «إذنها أن تسكت». (ش). 
زفق البدائع الصنائع» 08/9 هة). 


0000 


(5) كتاب النكاح (75؟) باب )٠١98(‏ حديث 


*0- حََدَسْنًا أبو كامِلء نا يَزِيدٌ ‏ يَعْنِي ابْنَ زَرَيْع ‏ . 

ال “ل اع 0 م 2 2 ى و 2207 ور تبحر وو 
(ح): ونا موسّى بْن إِسْمَاعِيل» نا حَمَادُ» الْمَعْنَى» حَدَئْنِي محمد بْنْ 
ه 02 2 ََ مودي م ب ال و 0 1100 
عمروء نا أبو سَلمَة»ء عن أبى هْرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُوَلَ الله يَلِلِ: 


كر 22 2 ٠.‏ 52 4 1 5 سس م 2 _. ؟ كاه 0 4 0 
«تَسَتَأْمَر الَيَتِيمَةَ فى نَفسِهَاء فَإِنْ سَكَتَتٌ فَهُوَ إذنهّاء وَإِنْ أَبَتْ قلا جَوَارَ 
عليهًا). [ت 9١٠1ء‏ ن ٠لاالاء‏ حم 2159/7 وانظر سابقه] 


السكوتٌُ رضاً من البكر دون الثيب» فلا بد من معرفة البكارة والثيابة في الحكم 
لا في الحقيقة؛ لأن حقيقة البكارة بقاء العذرية» وحقيقة الثيابة زوال العذرية. 

وأما الحكم غير مبني على ذلك بالإجماع؛ فنقول: لا خلاف في أن 
كل من زالت عذرتها بوثبة» أو طفرة» أو حيضة» أو طول التعنيس أنها في حكم 
الأبكارء تزوج كما تزوج الأبكار. ولا خلاف أيضاً أن من زالت عذرتها بوطء 
يتعلق به ثبوت النسبء وهو الوطء بعقد جائزء أو فاسدء أو شبهة عقد» وجب 
لها مهرٌ بذلك الوطءء أنها تزوج كما تزوج الثيب. وأما إذا زالت عذرتها بالزنا 
فإنها تزوج كما تزوج الأبكار في قول أبي حنيفة» وعند أبي يوسف ومحمد 
والشافعي تزوج كما تزوج الثيب. 

7١1‏ (حدثنا أبو كامل؛ نا يزيد يعني ابن زريع - » ح: ونا موسى بن 
إسماعيل» نا حماد؛ المعنى) أي: معنى حديث يزيد وحماد واحدء لخدتي 
محمد بن عَمروء نا أبو سلمة؛ عن أبي هريرة قال: قال رسول الله كَل : نستأمر 
القن فى نفسها) توه الصر الى. نات أبوها» والمراة هاءهنا البالفة "ماف 
يشم عن ا كقوله تعالى : ياتا اليمج أنه 2274., وفائدة التسمية 
بها مراعاةً حقّهاء والشفقة عليها؛ فإِنَّ اليتم مظنة الرأفة والرحمة» فكأنه كَل 
شرط بلوغهاء فمعناه: لا تُنكَحُ حتى تبلغ فتُستأمر. 

(فإنَْ سكتتُ فهو إذثهاء وإن أبتُ فلا جوارٌ عليها) أي: جواز النكاح 
عليهاء والمعنى: لا ولاية عليها مع الامتناع . 


)١(‏ سورة النساء: الآية ؟. 
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إف4 كتاب النكاح زهسفة باب )١940(‏ حديث 


وَالإِخْبَارَ في حَدِيثِ يَزِيدَ 
2 - عو اوس م 01 2 0 م ري الى 
فال ابو ذا 5 2و ذلك روه تو ال لبان د م 


ا بن مَعَاذء عن محل بن عَمْرِو. وروَاة 1 عَمرو ذَكُوَانُ 


قال ابو عرييى الرودي !90 ديه أبن غزيرة عديق خسن د واععلت 
أخن: العد فى تزويج انق قراف بض امل العم أن التعييه ]ذا كعك 
فالتكاح موقوفٌ حتى تبلعٌ» فإذا بلغتٌ» فلها الخيارٌ في إجازة النكاح أو فسخه 
وهو قولٌ بعض التابعين وغيرهم . 

وقال بعضُّهم: لا يجوز نكاحٌ اليتيمة حتى تبلعٌ؛ ولا يجوز الخيار 
في التكاحء وهو قول سفيان الثوري» والشافعي وغيرهما من أهل العلم. 

وقال أحمد وإسحاق: إذا بلغت اليتيمةٌ تسع سنين» فَرُوّجت» فرضيت» 
فالنكاح جائرٌء ولا خيارَ لها إذا أدركث» واحتبًا بحديث عائشة: أن النبي 6ه 
بن بها وهي بنت تسع سنين» وقد قالتْ عائشة: ::إذا بلخني التجارية تسم سين 
فهي امرأة انتهى . 

قلتٌّ: ومذهب الحتفية فى ذلك» أن اليتيمة إذا زوجها الجدٌ نفذ نكاحهء 
ولأاعيار لها" رذ جلفك :آنا إذا انفكا غيزه يسن الشاغ» وله الكبار 
بعد البلوغ . 

(والإخبار) أي ألفاظ الحديث (في حديث يزيد) دون حماد. 

(قال أبو داود: وكذلك) أي كما روى يزيدٌ بن زريع وحماد (رواه أبو خالد 
سليمان بن حيان ومعاذ بن معاذء عن محمد بن عَمروء ورواه أبو عَمرو ذكوان) 
العدت ورك ضاتكنة :كانت صفافكنة ترقس :ال عنياء قددرلة» كان 
اليل ل عائشة» فإذا لم يحضر ففتاها ذكوان. قال أبو زرعة: 
ثقة» وقال العجلي : مدني تابعي ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات». 


.)518/( «سئن الترمذي»‎ )١( 


1 


(5) كتاب النكاح (59) يباب (94١٠؟)‏ حديث 


0 الو إن كلتمي ١‏ آن شكل ! 
ل تسكاتهًا إُرَائمَا». 


م 54 


5 حَدَّتَنَا مُحَمَدُ بْنُ الْعَلَاءِء نَا ابْنُ إدْرِيسَء عن مُحَمَّدِ بْنِ 
عكروبيذا الريك بإشاوة 1ك فيه فال «فإن يكث أذ مكققاف 
رَاد: ١يَكَتْ).‏ 


(عن عائشة: قالت: يا رسول الله! إن البكرٌ تستحيي أن تتكلم) أي تأذن 
بالكلام (قال: سكاتها إقرارُها). وقد أخرجه البخاري(" موصولاًء 
وكذلك مسلم . 

قال الحافظ7©: واختلفوا فيما إذا لم تتكلمء بل ظهرتٌ منها قرينةٌ 
السخطء أو الرضا بالتبسم مثلاًء أو البكاء؛ فعند المالكية إن نفرتثُ» 
أو بكتُء أو قامث؛. أو ظهر منها ما يدل على الكراهة لم تزوج. وعند 
الشافعية لا أثرٌ لشيء من ذلك في المنعء إِلَّا إن قرنثُ مع البكاء الصياح 
أو نحوه. 


وفرق بعضّهم بين الدمع» فإِنْ كان حارًا دل على المنعء وإن كان بارداً دل 
على الرضاء وخصٌ بعضٌ الشافعية الاكتفاء بسكوت البكر البالغ بالنسبة 
إلى الأب والجدٌ دون غيرهما؛ والصحيح الذي عليه الجمهور استعمال الحديث 
في جميع الأبكار بالنسبة لجميع الأولياء. 

45 (حدثنا محمد بن العلاء» نا ابنُ إدريس) عبد الله. (عن محمد بن 
عمرو بهذا الحديث) المتقدم (بإسناده) أي بإسناد محمد بن عمرو (زاد) ابن إدريس 
(فيه قال) أي رسول الله يكل : (فإنْ بكتُ أو سكتتُء زاد) ابن إدريس لفظ : (بكث). 


)١(‏ فى نسخة: «قلت؟2. 

© فى البسكة :ولس 

6 تمع البخاري» 054450 قيطي سق 014 
(5) «فتح الباري» (9/ .)١197*‏ 


1 


(5) كتاب النكاح (15؟) ياب )5١95-5096(‏ حديث 


ا وس - هفه 


كَل أبو داو : 0 ١بَكَتْ)‏ بمَحْفوظ وَهُوَّوَهُمٌ فى الْحَدِيف: 


06 حَدَّكْنَا عُعْمَانُ ِنْ أبي شَيْبَهَ نا مُعَاويَةُ ب 


عن سفيَانَ» فو تان يراب حَدَّنَنِي الثْقّهّء عن ان حُمَتَ قا 
قَالَ ول اله لله : «آمِرَوا النْسَاءَ فى بََاتِهِنّ». [حم "/:"] 


(14) يَابٌ: في البكْرٍ يُرَوُجَْا أَبُومًا وَلَا يَسْتَأْمِرُهًا 


5 حَدَّكَنَا عُتْمَانُ بْنُ أبي شَيْبَةَ نا حُسَيْنُ بْنُ مُحَمَوهِ 
نا جرِير بن كارو من وك عن عِكْرِمَة» عن ابْنِ عَبَّاسٍ: دأ 
جَارِيَة بكرا أن ألنّبى يل تذكرّت أن أناها ررعها وَهَيَ كَارِمَةٌ 


0700 


فخيرهًا لين كلها . [جه دلاماء حم ١/لالا‏ ق 5٠٠١‏ ن لاهلاه 584] 


00 


(قال أبو داود: وليس) لفظ (بكثْ بمحفوظ. وهو وهم في الحديث». الوهم 
من ابن إدريس) وفى نسخة على الحاشية : «أو من محمد بن العلاء أو من دونه»). 


6 (حدثنا علمان بن أني شببة: نا عماوية بنتهشام ؛ عن سفيان» 
0 و ا له ا 


(14) (َابٌ: فِى البكر يُرَرّجُهَا أبُوها ولا يَسْتَأْمِرُهَا)»: أي: بغير إذنها 

15 (حدثنا عثمان , بنابى شيف نااحسسن بن محمد بن برام 
(نا جرير بن حازم؛ عن أيوب» عن عكرمة؛ عن ابن عباس : أن جارية بكراً) 
أي بالغةً (أنتِ النبى كَل فذكرثٌ أن أباها زوّجها وهى كارهة؛ فخيرها النبيئٌ يل). 
وفى الحديث دليل على أن الولي لا إجبارٌَ له على البالغة ولو كانت بكراًء وبه قال 
أبو حنيفة رحمه اللهء وخالفه الشافعيٌ وأحمد»ء ولأصحابنا هذا الحديث. 


08 


(5) كتاب النكاح (4؟) باب )7٠١90(‏ حديث 


5-9 
2 22 


0- حََدَّكَنَا مُحَمّدُ بْنُ عُبئِِه نَا حَمَّاد بْنُ ري عن يوت» 
عن عِكْرمَة . عن النَبِىّ كله بِهَذَا الكذيف: 
ثَالَ أبُو دَاوُدَ: لَمْ يَذْكْر ابْنَ عَبَّاسِء وَمَكَذًَا رَوَاُ النَّامنُ مُرْسَّلاً 


/1 (حدثنا محمد بن عبيد» نا حماد بن زيد, عن أيوب» عن عكرمة. 
عن النبي كله بهذا الحديث. قال أبو داود: لم يذكر) حماد بن زيد (ابن عباس ٠‏ 
وهكذا) أي كما روآاه حمادٌ بن زيد مرسلاً (رواه الناسٌ مرسلا فغروف)20, 


"قال راطيا في 55-6 الراية؛ : قال اعحائنا : لين الول إنار الخد 
لأصحابنا هذا الحديث الذي أخرجه أبو داود» والنسائي» وابنٌ ماجهء 
وأحمد في #مسئده» عن حسين:» ثنا جريرء عن أيونء عن عكرمة. 
عن ابن ن عباس : أن خارية يكرا » العديك» وحسين بن محمد المروزي 


أحد الثقات» المخرج لهم فى «الصحيحين) 1 
ورواه البيهقي وقال: أخطأ فيه جرير بن حازم على أيوب السختياني» 
والمحفوظ عن أيوب» عن عكرمة» عن النبى يلل مرسلاً» وقد رواه أبو داود» 
وقد رواه ابن ماجه من حديث زيد بن حبان عن أيوب موصولاً» وزيد 
مختلفٌ في توثيقه. قال ابن أبي حاتم في «علله»: سألت أبي عن حديث 


)0( في نسخة: معروفاً». 

(؟) تابع حماداً على إرساله معمر وابن جريج» أخرج روايتهما عبد الرزاق في «المصنف» 
)١807/5(‏ رقم )1١00(‏ و(505١1).‏ وكذلك رواه يحيى بن أبي كثير عن المهاجرء 
عن عكرمة مرسلاً» أخرجه سعيد بن منصور في «سئنه» )١159/1(‏ رقم (لالاه), 
والدارقطني في «سننه» (7/ 374) . 

(9) «نصب الراية» (6/ 319 .)١١‏ 


004 


(5) كتاب النكاح (84)يات )7١90(‏ حديث 


تحسية : فقّال: هو خطأء إنما هو كما روى الثقات حماد بن زيد» أو ابن علية» 
عن أيوب» عن عكرمة» عن النبيّ يِه مرسل ء وهو الصحيح»ء فقلتٌ له: الوهم 
ممن؟ فقال: ينبغي أن يكون من حسين» فإنه لم يروه عن جرير بن حازم غيره. 


5 


الي 


وقال في «التنقيح»: قال الخطيب البغدادي: قد رواه سليمان بن حرب» 
عن جرير بن حازم أيضاًء كما رواه حسين» فبرأت عهدته» وزالت تبعته» ثم رواه 
بإسناده» قال: ورواه أيوب بن سويد هكذا عن الثوري» عن أيوب موصولاً» 
وكذلك رواه معمر بن سليمان» عن زيد بن حبان» عن أيوبء انتهى . 


قال ابن القطان في كتابه: حديث ابن عباس هذا حديث صحيح» 
قال: وليسث هذه خنساء بنت خدام التي زوجها أبوهاء وهي ثيبٌ فكرهئه. فردٌ 
عليه السلام نكاحه» رواه البخاري» فإن تلك ثيب» وهذه بكرء وهما ثنتان» 
والدليل على أنهما ثنتان ما أخرجه الدارقطني عن ابن عباس: أن النبي كَل 
رد نكاح بكر وثيب» أنكهما أبوهماء وهما كارهتان» انتهى. 

قلت: أخرج النسائي في «اسننه» حديث خنساءء وفيه أنها كانت بكرا 
رواه عن عبد الله بن يزيد» عن خنساء قالت: أنكخني أبي وأنا كارهة» وأنا 
بكرء فشكوتٌ ذلك للنبئ يكليةِ فقال: لا تنكحها وهى كارهة. قال عبد الحق 
في «أحكامه؛ : ولع في كناب النسائي أنها كانت 1 والصحيح أنها كانت 
ثيباء كما رواه البخاريء» انتهى . 


قال في «الجوهر النقي:20: ثم ذكر البيهقي رده عليه السلام نكاح بكرء 
زوّجها أبوهاء فأبت. من حديث جرير عن أيوب» عن عكرمة؛ عن ابن عباس» 
ثم قال: أخطأ فيه جريرء والمحفوظ عن عكرمة مرسلاً . 


.)١١1//17( انظر: «السئن الكبرى مع الجوهر النقي»‎ )١( 
دا‎ 


(5) كتاب النكاح (ه باب (لمة١٠)‏ حديث 


1 6 0 أمة بن بوي وه لله يو مشلا 


سا اا 2 


قلت: جرير بن حازم ثقة جليل» وقد زاد الرفع» فلا يضره 
إرسال من أرسله» كيف وقد تابعه الثوري» وزيد بن حبان» فروياه عن أيوب 
كذلك مرفوعاً؟! كذا قال الدارقطني وابن القطان» وأخرج رواية زيد كذلك 
النسائي واد بن ماجه فى «سننهما» من حديث معمر بن سليمان» عن زيد» 
عن أيوب. 

والروايةٌ التى ذكرها البيهقى بعد هذا تشهد لهذه الرواية بالصحةء 
وهي أن البيهقي قال: وروي من وجه آخر عن عكرمة موصولاء وهو أيضا 
خطأء ثم ذكره» وفى سئده الذماري» فحكى عن الدارقطنى أنه ليس بقوي» وأنه 
وهم فيه» والصواب مرسل. قلت: هذه كما تقدم زيادة من الذماري» وهو أخرج 
له الحاكم في «المستدرك»» وذكره 1 حبان فى «الثقات». وذكر صاحب 
«الكمال» عن عمر بن علي الصوفي أنه ثقَة 


(15) (بَابٌ: فِى التَيّب)ء أي البالغة 


64 . (حدثنا أحمد بن يونس وعبد الله بن مسلمة قالا: نا مالك» 
عن عبد الله بن الفضل) بن عباس بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب بن 
هاشم المدني» عن أحمد: لا بأس بهء وقال ابن معين» وأبو حاتم»؛ والنسائي» 
والعجلي» وابن البرقي: ثقة» وذكره ابن حبان في «الثقات», (عن نافع بن 
جبير» عن ابن عباس قال: قال رسول الله ككلِِ: الأيّم). قال الحافظ(2: وظاهر 
الحديث أن الأيِّم هي الثيِّبٍ التي فارقتُ زوجها بموتء أو طلاقٍ لمقابلتها 


000 «فتح الباري» (9/؟9١).‏ 


ا 


تلك 2؟ سس وي راأضق ع قوس عر واد عه 2 تر م 
أحق بنفسِها مِن وليهاء والبكر تستأمَر فِي نفيهاء وإذنها صَماتهًا).» 


بالبكرء وهذا هو الأصل في الأيّمء وقد تطلق على من لا زوجٌ لها أصلاًء ونقله 
عياض عن إبراهيم الحربي» وإسماعيل القاضي وغيرهما أنه يطلق على كل من 
لا زوج لهاء صغيرة كانت أو كبيرة. وحكى الماوردي القولين لأهل اللغة. 


قلت: قال في «القاموس»: الآيم ككيسن: من لا زوج لهاء را كانت 
وتيا +دومن الا مرا لت جَمْعْ الأوّل أيايم» وأيامّى» انتهى. ولم يذكر 


المعنى الثاني . 


استدل الإمام الشافعي ‏ رحمه الله بهذا الحديث» ووجه الاستدلال أنه قسم 
النساء قسمين : ييا كار ثم خص الثيّب بأنها أحق من وليهاء مع أنها 
هي والبكر اجتمعا في ذهنه؛ فلو أنها كالثيب في ترجح حقها على حق الولي 
لم يكن لإفراد الثيّب معنى» وصار بهذا كقوله: في سائمة الغنم زكاة. 


0-1 


فإن قالوا: قد رواه مسلم أيضاً بلفظ: «الأَيّمْ أ 
هي التي لا زوج لها بكرأ كانت أو ثيبا. 


حق بنفسها)ء والأيم: 


قلنا: المراد بالأيّم أيضاً الثيبٌ؛ لأنه لما ذكر البكر علم أنه أراد الثيب» 
إذ ليس قسم ثالثء. والجواب عنه أن المفهومٌ ليس بحجةٍ عندناء ولو سلم 
فلا يعارض المفهوم المنطوق. ولو سلم فنفس نظم باقي الحديث يخالف 
المفهومء وهو قوله كَك: «والبكر تُستأمر في نفسها؛ء إذ وجوب الاستثئمار 
على ما يفيده لفظ الخبر منافي للإجبارء لأنه طلب الأمر أو الإذن» وفائدته 
الظاهرة ليست إِلّا ليعلم رضاها أو عدمهء فيعمل على وفقهء هذا هو الظاهر 
من طلب الاستئذان» فيجب البقاء معهء وتقديمه على المفهوم لو عارضه. 


)١(‏ فمعنى الحديث عندهم كما فسر به الترمذي أن الولي إذا أنكحها بدون الاستئذان 
فنكاحها مفسوخ. وليس المعنى أن لها أن تنكح نفسها كما قال الأحناف. (ش). 


58 


(5) كتاب النكاح (6؟) باب )7١94(‏ حديث 


والحاصل من اللفظ إثباتٌ الأحقية للثيِّب بنفسهامطلقاً» ثم أثبت مثله 
للبكنء حي أكبث حق أن تستامرء وغاية الآمر أنه نص غلى أحقية كل من 
الغيب والبكر بلفظ يخصهاء كأنه قال: لعن احذايه رانك اح يها 
أيضاً» غير أنه أفاد أحقية البكر بإخراجه في ضمن إثبات حق الاستثمار لها . 


وسببه أن البكر لا تخطب إلى نفسها عادة» بل إلى وليهاء بخلاف الثيب» 
فلما كان الحال أنها أحق بنفسهاء وخطبتها تقع للولي» صرح بإيجاب استئماره 
إياهاء فلا يفتاتٌ عليها بتزويجها قبل أن يظهرٌ رضاها بالخاطب. والايُم 
من لا زوج لهاء بكراً كان أو ثيباً» فإنها صريحة في إثبات الأحقية للبكرء 
ثم تخصيصها بالاستئذان» وذلك لما قلنا من السببء وبه تتفق الروايتان» 
بخلاف ما مشوا عليه» فإنه إثبات المعارضة بينهماء وتخصيص المنطوق» 
وهو الأيّم لإعمال المفهوم مع أن باقي رواية الثيب ظاهرة في خلاف المفهوم 
على ما قررناهء فلا يجوز العدولٌ عما ذهبنا إليه في تقرير الحديث. قاله 
ابن الهمام في اافتح القدير)0" , ب 


وقال الشوكاني في «النيل»29: وظاهر أحاديث البابٍ أن البكرّ البالغة 
نار تحت يفير إحتيا» لى تمس العقف راليدسنكيالأوراغي» والتورى 6 والخرة: 
والحنفية» وحكاه الترمذي عن أكثر أهل العلم. وذهب مالكء والشافعي» 
والليث» وابن أبي ليلى؛ وأحمدء وإسحاق إلى أنه يجوز للأب أن يزوجها بغير 
استئذان» ويرد عليهم ما في أحاديث الباب من قوله: «والبكرٌ يستأمرها أبوها». 
ويرد عليهم أيضاً حديث عبد الله بن بريدة الذي سيأتي في «باب ما جاء 
في الكفاءة) . 


وأما ما احتجوا به من مفهوم قوله كَليهِ: «الثيّبٍ أحقٌ بنفسها من وليها»» 


)1غ( «فتح القدير؛ (؟/ 505). 
(؟) «نيل الأوطار» (1994/4). 


الذي 


(5) كتاب النكاح (16؟)باب )٠9٠١9(‏ حديث 


٠١‏ # ا هاه هد ها هه هه اه ههه هه هه ه هه هه هاه هاو اه اه هاه هوه هاه هاه واه وه هد هاو وه وا وداه هه 


فدل على أن ولي البكر أحق بها منهاء فيجاب عنه بأن المفهومٌ لا ينتهض 
للتمسك به في مقابلة المنطوق. وقد أجابوا عن دليل أهل القول الأول بما قاله 
الشافعي من أن المؤامرة قد تكون على استطابة النفس. ويؤيده حديث ابن عمر 
بلفظ : «وآمِرُوا النّساء في بناتهنَ»» قال: ولا خلاف أنه ليس للأم أمرء لكنه 
على معنى استطابة النفس . 

وقال في «الجوهر النقي2'70: حكى البيهقي عن الشافعي أنه قال: لو كان 
التكاح لا يجوز على البكر إِلّا بأمرها لم يجز أن تزوج حتى يكون لها أمر في نفسها. 

قلت: قوله يَكلهُ: «ولا تُنكح البكرٌ حتى تستأذن» دليلٌ على أن البكرٌ البالعٌ 
لا يجبرها أبيوها ولا غيره. قال شارح «العمدة»: وهو مذهب أبي حنيفة» 
وتمسكه بالحديث قوي؛ لأنه أقرب إلى العموم في لفظ البكرء وربما يُزاد 
على ذلك بأن يقال: الاستئذان إنما يكون في حق من له إذن» ولا إذنَ 
للصغيرة» فلا يكون داخلةً تحت الإرادة» ويختص الحديث بالبوالغ» فيكون 
أقرب إلى التناول. 

وقال ابن المنذر: ثبت أن رسول الله وَكِةِ قال: «ولا تُنكح البكر 
حتى تستأذن»: وهو قول عام. فكل من عقد على خلاف ما شرع رسول الله كل 
فهو باطل؛ لأنه حجة على الخلقء» وليس لأحدٍ أن يستثنيء إِلّا سئّة مثلهاء فلما 
ثبت أن أبا بكر الصديق ‏ رضي الله عنه ‏ زوج عائشة ‏ رضي الله عنها 
من النبئّ كله وهيّ صغيرة» لا أمر لها في نفسهاء كان ذلك مستثنى منه» انتهى . 

وقوله عليه السلام في حديث ابن عباس : «والبكرٌ يستأذثها أبوها»» صريح 
في أن الأب لا يجبر البكرٌ البالعَ» ويدل عليه أيضاً حديث جريرء عن أيوب» 
عن عكرمة» عن ابن عباس» فترك الشافعي منطوق هذه الأدلة» واستدل بمفهوم 
حديث: «الثيب أحق بنفسها»» وقال: هذا يدل على أن البكرّ بخلافها . 


.)1١5/9( انظر: «السئن الكبرى مع الجوهر النقي»‎ )١( 
14: 


(5) كتاب النكاح (16) باب (7099) حديث 


وَمَذَا لَمْظ الْمَعْتَبِيّ 1م 471لءات اك جه 00ماء ن 7559لء 
حم ١/9١؟]‏ 

1» - حََدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ حَنْبَلِء حَدَنَنَا سَفْيَانُ عن زياد بْنِ 
شعن عن عه اللا:: المي كاة 8 ومشنَاه 4 "قال :«القيتث 
عن ره 


بتَفسِهًا مِنْ وليْهَاء ا ما الركاة 54:31 زانظن سابقة] 


َال أبو كاود: نوها لَيِسَ يمَخفوظ . 


وقال ابن رشد(2: العموم أولى من المفهوم بلا خلاف» لا سيما 


وقال ابن حزم: ما نعلم لمن أجاز على البكر البالغة إنكاح أبيها لها بغير 
أماها متعلقا اماك وذهي انق حرير أيضا إلن آن البكر البالغة لا تحين» 
وأجاب عن حديث: «الأيّم تق بنفسها»ء بأن الأيّمّ من لا زوج لهء رجلا 
أو امرأة» بكراً أو ثيباًء لقوله تعالى: #وََنكحا الأب يدكر4» وكرّر ذكرٌ البكرٍ 
بقوله: «والبكر تستأذن» للفرق بين الإذنين» إذن الثيب» وإذن البكر. ومن أوّل 
الأيم بالثيب أخطأ في تأويله. وخالف سلف الأمة وخلفها في إجازتهم لوالد 
الصغيرة تزويجهاء بكرا كانت أو ثيباً» من غير خلاف. 

(وهذا) أي لفظ هذا الحديث (لفظ القعنبي) دون أحمد بن يونس . 

848 (حدثنا أحمد بن حئنبل». حدثنا سفيان» عن زياد بن سعدء 
عن عبد الله بن الفضل بإسناده) أي بإسناد حديث عبد الله بن الفضل (ومعناهء 
قال) زياد بن سعد بلفظ : (الثيّبٌ أحق بنفسها من وليهاء والبكر يستأمرها أبوها. 


على الحاشية: «هذا من سفيان»). 


.)6 انظر: «بداية المجتهد» (؟/‎ )١( 
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(5) كتاب النكاح (5؟1) باب )71١٠١(‏ حديث 


0 ا 0 


0 00 الو و قال : طلس ْنَم ات 0 َالييِمَ ا 
وَصَمْتْهًا إِفْرَارُهًا» . إن 757 حم ١/4للء‏ ق 134/89 


قال الحافظ7©: وقال البيهقي: زيادة ذكر الأب في حديث ابن عباس 
غير محفوظة. قال الشافعي : زادها ابن عيينة في حديثهء وكان ابن عمر والقاسم 
وأسالم يزوجون الأبكار لا يستأمرونهنء» قال البيهقي: والمحفوظ في حديث 
ابن عباس: «البكر تسكاف ف رواه صالح بن كيسان بلفظ «واليتيمةٌ سامرلا 
وكذلك رواه أبو بردم عن أبي موسى» ومحمد بن عمروء عن أبي سلمة» 
عن أبي هريرة» فدل على أن المراد بالبكر اليتيمة» قلت: وهذا لا يدفع زيادة 
الثقة الحافظ بلفظ الأبء انتهى . 

(حدثنا الحسن بن عليء نا عبد الرزاق» أنا معمرء عن صالح بن 
كيسان عن نافع بن جبير بن مطعمء عن ابن عباسء أن رسول الله َكل 
قال: ليس للولي مع الثيب أمرّء واليتيمة) البكرٌ البالغةٌ (تستأمرٌء وصمتُها 
إقرارها) أي : إذنها . 

أخرج الدارقطني7" بسنده عن ابن إسحاق» حدثني صالح بن كيسان» عن 
عبد الله بن الفضل بن عباس بن ربيعة» عن نافع بن جبير» عن ابن ن عباس» أن 
رسول الله يَكئِبهِ قال : «الار يم أولئ بأمرهاء واليتيمةٌ تُستأمرٌ في نفسهاء وإذثها 
صُماتّها), 0 ء عن صالح بن كيسان» وخالفهما معمر في 
إسناده» وأسقط منه رجلاًء وخالفهما أيضاً في متنهء فأتى بلفظ آخر وهم فيه لأن 
كلّ من رواه عن عبد الله بن الفضل» وكل من رواه عن نافع بن جبير مع عبد الله بن 


الفضل خالفوا معمراً» واتفاقهم على خلافه دليل على وهمهء والله أعلم . 


00( «فتح الباري» (9/ 197). 
(؟) في الأصل: «والقاسم ابن سالم»» وهو تحريف. 
(0) «سئن الدارقطني» زفة خرفة ”' 


ا 


(5) كتاب النكاح (ه2 باب 1 حديث 


ثم أخرج بسنده حديث سعيد بن سلمة بن أبي الحسام قال: نا صالح 
ابن كيسان. عن عبد الله بن الفضلء. عن نافع بن جبير بن مطعم 
قال: سمعت ابن عباس [يقول:] قال رسول الله ككلهِ: «الأيُّم أحق بنفسها 
من وليها» الحديث. 


ثم أخرج حديث معمر عن صالح بن كيسان؛ عن نافع بن جبيرء 
عن ابن عباس قال: قال رسول الله يكهِ: «ليس للولي مع الثيب أمرًا 
الحديث. ثم قال: كذا رواه معمر عن صالحء والذي قبله أصح في 
الإسناد والمتن؛ لأن صالحاً لم يسمعه من نافع بن جبيرء وإنما سمعه 
من عبد الله بن الفضل عنه» اتفق على ذلك ابن إسحاق وسعيد بن سلمة» 
عن صالحء سمعت النيسابوري يقول: الذي عندي أن معمراً أخطأ فيه 
انتهى . 

وقال النسائي: لعل صالح بن كيسان سمعه من عبد الله بن الفضل» 
كذا رواه من طريق ابن إسحاق عن صالح بن كيسان» قلت: سماع صالح بن 
كيسان عن نافع بن جبير ليس ببعيد» فإنه رأى ابن عمر وابن الزبير. 


ووقع في «كتاب الزكاة» من «صحيح البخاري»: صالح أكبر من الزهري. 
أدرك ابن عمر. وأما نافع بن جبير فإنه كما قال الواقدي عن ابن أبي الزناد: 
فيمكن أنه سمع من عبد الله بن الفضل» ثم سمعه من صالح بن كيسان أيضاء 
ولا مضايقة فيه . 

وأطا ا سعمزدية اعد فين تتكع فاعدل يحركان فتييا حافظأ ميقا : 
خالفة ابن ابجداق وسفه ره سلمة لا يرنه كان أبن انتعاق من تعرك حفالب 
وأما سعيد بن سلمة بن أبي الحسامء قال النسائي: شيخ ضعيفه. وقال 


ا 


(5) كتاب النكاح (5؟) باب )11١١(‏ حديث 


الْقَايِم عن أبية: ل 27 ابي يَزِيدَ ذالألشارين: 


عن ما بنْتِ يدام" الأَنْصَار 5 لان نأا ركه وَهِيَ ثيب 2 0 
فَكَرِمَتْ لك ا 11 ووو كو أو اقبي 14نه نتا ااوط ني بزو 1 ا ا ا اوم 2 


٠١‏ (حدثنا القعنبي, عن مالك». ا 
عن أبيه) القاسم بن محمدء (عن عبد الرحمن ومجمع) بضم الميم وفتح 
الجيم وكسر الميم الثقيلة ثم عين مهملة (ابني يزيد) بن جارية (الأنصاريين) 
وهو ابن أخي مجمع بن جارية الصحابي» الذي جمع القرآن في عهد 
النبي كَل وأخرج له أصحاتٌ «السئن»» وقد وهم من زعم أنهما واحدء 
ومنه قيل: إن لمجمع بن يزيد صحبة» وليس كذلكء وإنما الصحبةٌ لعمه 
مجمع بن جارية. 


(عن خنساء) بمعجمة» ثم نون مهملة وزن حمراء (بنت خدام) بكسر 
المعجمة وتخفيف المهملة0"؛ قيل: اسم أبيه وديعة» والصحيح أن اسم أبيه 
خالد ووديعة أسم جذده» (الأنصارية: أن أباها) خداماً (زوّجها وهى لبت 
فكرهتٌ ذلك) . 


ووقع في رواية الثوري قالت: أنكحني أبيء وأنا كارهة» وأنا بكرء 
والأول(" أرجحء فقد ذكر الحديث الإسماعيلي من طريق شعبة» عن يحيى بن 
سعيك ©) عن القاسم». فقال ذ في روايته : وأنا أريد أن أتزوجَ عم ولدي. وفي رواية 


)١(‏ في نسخة: «خذام»» بخاء معجمة مكسورة فذال معجمة. 

(؟) كذا في «الفتح» و«التقريب» (801/7)» وكذا حكاه في «المحلى» عن «جامع الأصول», 
وبها ضبطه العيني» وصحّح الكرماني وغيره الذال المعجمة كما في «المرقاة؛» 
وقال: كذا في النسخ الصحيحة أي من «المشكاة»» وكذا ضبطه بالذال المعجمة 
الدارقطني في «المؤتلف والمختلف؛» (؟8910/1)» وابن ماكولا في «الإكمال» 
201١ /0(‏ واب بن ناصر الدين في «التوضيحء ع 0 1). ْ 

فرق وبه جزم ابن الأثير في «(أسد الغابة»؛ (541/0). (ش). 
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(5) كتاب النكاح (6؟) باب (١18؟)‏ حديث 


فَكَاءَف وول الله يله قذكرّث كللك0) فود وكاخهاء :ل مقاقة 


ن 7377548 جه "لام ]١‏ 


عند عبد الرزاق: أن رجلاً من الأنصار تزوّج خنساء بنت خدامء فقتل 
عنها يوم أحدء فأنكحًها أبوها رجلاً. فهذا يدل على أنها كانت ولدت 
قبل ذلك( . 

قلت: لا معارضة بينهماء حتى يحتاجٌ إلى الترجيح» فيحتمل أن يكون 
وقع لها هذه القصة مرتين: مرة وقعت لها حال كونها بكرأء ثم وقعت لها حال 
كونها ثيباً» وهذا أهونٌ من أن يرد الحديث الصحيح بهذا العذر الواهي مع أن 
القائل بكونها ثيباً وهو عبد الرحمن ومجمع ابني يزيدء والقائلةٌ بكونها بكراً 
هي خنساء نفسهاء فلا يرجح قولهما بمقابلة قولها . 

(«فجاءت رسول الله به فذكرث ذلك) أي له (فردً) أي رسول الله كَل 
(نكاحها). 


بحمد الله وتوفيقه تمّ المجلد السابع 
ويتولوري ا الله المحلد 07 ورك ل 
ا ا 1 كثيراً. 


)١(‏ فى نسخة: «ذاك». وفى نسخة: «ذلك له؛2. 
(0) انظر: افتح الباري» (9/ .)١95‏ 
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فهرس الموضوعات 


قوفت الوط عات 
(المحلد السابع) 


الموضوع 


ره( 
000( باب فرض الحج 2300000 


(؟) باب في المرأة تحج بغير محرم 10 52771 


(6) باب لا صرورة في الإسلام 
629 باب التجارة فى الحج 2 


(5) باب الكري 0000 
(0) باب في الصبي يحج 000 
() باب في المواقيت ........ 5 
(9) باب الحائض تهل بالحج .. 
)١(‏ باب الطيب عند الإحرام 
)١١(‏ باب التلبيد 000 
)١١(‏ باب في الهدي 50 
(1) باب في هدي البقر ا 
)١15(‏ باب في الإشعار 00 
)١5(‏ باب تبديل الهدي 0 
(15) باب من بعث بهديه وأقام 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 
)١10(‏ باب في ركوب البَدن ا 


(18) باب في الهدي إذا عطب قبل أن يبلغ اوس م م 
)١9(‏ باب كيف تنحر البُدن؟  0‏ 000 


020 باب في وقت الإحرام تكس لااسوم امخس اما سماخو ا 


( باب الاشتراط في الحج 11[ [ز[ز[ز[ [ [ [ [ 200 
(0) باب فى إفراد الحج ا 000 


بيان أن الحيض غير مانع للنسك إِلّا الطواف 0 
بيان عدم دخول أفعال العمرة في أفعال الحج ب 0 
أن الاعتلاف ف الطراف الواحن للقارن 111 


ذكر صحة مطلق الإحرام على الإبهام 00 


(7؟) باب في الإقران 20177 


بيان الغلط لصاحب «العرن» في نسبة هديم إلى ثرملة 2500 


حبرم باب الرجل يحج عن غيره سند فا اق فاط وس 


بيان جع الضرورة ا 100 1 1[1[1[11[1[ذ[|ذ[|[ |[ 1[ | |[ [زؤز[ز[ز[ز[ [ز ز ز ز 00111 
بيان أقسام العبادات مع حكمها ا 321111111 


)١6(‏ باب كيف التلبية ا 


ذكر المذاهب الأربعة فى التلبية 000 


() باب متى يقطع التلبية ام اق سنب ما و ار 0 


(50) باب متى يقطع المعتمر التلبية 0000 
(58) باب المحرم يؤدب غلامه لحا ا فم وق م و 0 


(19) باب الرجل يحرم في ثيابه 0 


ذكر استدامة الطيب بعل الإحرام ا ا 00 


(0) باب ما يلبس المُحرم ب ل ا 


ذكر اختالاف الحديث فى النهى عن النقاب ولبس القفازين م 


)"١(‏ باب المحرم يحمل السلاح ل 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


(5") باب في المحرمة تغطي وجهها 2200 
(”) باب في المحرم يظلل 201111111 
(5") باب في المحرم يحتجم 500000 
(5*) باب يكتحل المحرم 0000 
(5) باب المحرم يغسل ل 
(0”) باب المحرم يتزوج ا 


ذكر تزويج النبي 5دِ ميمونة والاختلاف فيه 


(8) باب ما يقتل المحرم من الدواب 00000 
(9) باب لحم الصيد للمحرم 6 


ردم باب الجراد للمحرم ا ا 0 
(؟) باب فى الفدية عط لو سم ل 7 


(؟4) باب الإحصار 50 
(5) باب دخول مكة 000 
(45) باب في رفع اليد إذا رأى البيت 5200 

ذكر المذاهب فيه 000 
(54) باب في تقبيل الحجر 10000 
(7) باب استلام الأركان 0 
50) باب الطواف الواجب 2200000 
(5) باب الاضطباع في الطواف 20>" 
(49) باب في الرمل 200001 
(050) باب الدعاء في الطواف ل -” 


0 باب الطواف يعد العصر‎ )0١( 
00100 (؟0) باب طواف القارن‎ 


(60) باب الملتزم ل 0 


فهرس الموضوعات 


الموضوع الصفحة 
(65) باب أمر الصفا والمروة ا 
(55) باب صفة حجة النبى عَلِلِ اا 
بان الاختلاف الواقع في تكرار الأذان والإقامة للصلاتين في المزدلفة دكن 
() باب الوقوف بعرفة ل 
(010) باب الخروج إلى منى ل ا 0 
(58) باب الخروج إلى عرفة ما ال اي ا 
(59) باب الرواح إلى عرفة 16 1 1 1 اا 
(59) باب الخطبة بعرفة ل ل ل 0 
)1١(‏ باب موضع الوقوف بعرفة ما انم اا ا امسو ا 1 
(10) باب الدفعة من عرفة ا 
(7) باب الصلاة بجمع اقبي استجي ااا ا م ا 
(14) باب التعجيل من جمع مساق شك امس لوج تحسم مي الا 
بيان الاختلاف في المبيت بمزدلفة ا 0 ا 
(15) باب يوم الحج الأكبر 77 313132 1 ا ا 
ذكر خطبة يوم النحر 1 1 1 ااا 0 
بيان المذاهب في دخول المشرك المسجد 0 اكه 
(17) باب الأشهّر الحَرّم 1[ |[ | |[ 1 
(10) باب من لم يدرك عرفة م 
(5) باب النزول بمنى 0000000000 2113117 
(59) باب أي يوم يخطب بمنى سمو 2 
)١(‏ باب من قال خطب يوم النحر ومص عا رسجو سم 1 
(1) باب أي وقت يخطب يوم النحر ا الم ب له 
(7) باب ما يذكر الإمام في خطبته بمنى قوس 0 
(7) باب يبيت بمكة ليالي منى 111111000 ا 


فهرس الموضوعات 


الموضوع الصفحة 
(9/5) باب الصلاة بمنى و 
بيان وجوه الإتمام بمنى عن عثمان رضي الله عنه لا 1 
(0) باب القصر لأهل مكة ا ل 
(5) باب فى رمى الجمار ا 
بيان ب البيتوتة في منى لا ا و0 
(9/0) باب الحلق والتقصير اخ 
فصل في بيان الاختلافات في حديث تقسيم شعره َل لطس ار 
بيان حكم ترتيب أفعال الحج مس اس الو ا 
(/) باب العمرة ا ا 
بيان التطبيق في أحاديث أم معقل في حجها ل 
(9/) باب المهلة بالعمرة تحيض فيدركها الحج فتنقض عمرتها وتهل 
بالحج هل تقضي عمرتها؟ ا ل 
(80) باب المقام في العمرة ا ل ا 
(81) باب الإفاضة في الحج ا 1 
(85) باب الوداع ا 5 
(8) باب الحائض تخرج بعد الإفاضة ل 1 
(85) باب طواف الوداع م و ل اده 
(86) باب التحصيب اتحساسس سامت امالماسة سا ة متسم و اده 
ذكر قصة مقاطعة قريش النبي كَل ال 
(8) باب من قدم شيئاً قبل شيء في حجه يز 00 0000 
(80) باب في مكة الم مسبو ا 051 
(80) باب تحريم مكة 000000000 ا ا 
ذكر قصة أصحاب الفيل اا 
(89) باب في نبيذ السقاية 00 
(40) باب الإقامة بمكة 0 2 ز2ز7||[33731#3131312 81# 


فهرس الموضوعات 


الموضوع 


(44) باب في تحريم المدينة 00 
(6ه4ة) باب زيارة القبور ..: سح و موي قن الطاب ا 


69 كتاب النكاح 


بيان اختلااف الفقهاء في وجوب النكاح وغيره 


2000 باب التحريض على التكاح عد قم فكع ورا 4 2ه د و ا 

كن الاتكياء :والاخكلاف نه 011 
20 باب ما يؤمر به من تزويج ذات الدين 2001700ظ2 
زفرة باب في تزويج الأبكار 01 ا اا 0000 


(4) باب في قوله تعالى: ألرآن لا يكم إِلَا رَانيَة4 .. 


(4) باب في الرجل يعتق أمته ثم يتزوّججها 0 
(1) باب يحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب 5 
(10) باب في لبن الفحل ................ 22 
000 باب في رضاعة الكبير 7“9-“ب0 0 10717101 
(9) باب من حرم به 5 

البحث في ثبوت الحرمة بإرضاع 0 1 
)١(‏ باب هل يحرم ما دون خمس رضعات 0 
)١١(‏ باب في الرضخ عند الفصال 535070100 


فهرس الموضوعات 


الموضوع الصفحة 
)١١(‏ باب ما يكره أن يجمع بينهن من النساء ب د 
توجيه لطيف في منع النبي كَل علي - رضي الله عنه - عن الجمع 
بين فاطمة ‏ رضي الله عنها ‏ وغيرها 0 
)١1(‏ باب في نكاح المتعة 1 ا 
(15) باب في الشغار 0 
)١5(‏ باب في التحليل» وفيه بيان اختلاف الفقهاء فيه تخي اس ا 
)١١(‏ باب في نكاح العبد بغير إذن مواليه 1 
(1) باب في كراهية أن يخطب الرجل على خطبة أخيه 000000 
(18) باب الرجل ينظر إلى المرأة وهو يريد تزويجها 0 
() باب في الولي ا 0 
الأجوبة النفيسة عن حديث: «لا نكاح إلا بولي» 101 
بيان قصة نكاح أم حبيبة - رضي الله عنها - لس مي الا 
)٠١(‏ باب في العضل م م 1 
(١5؟)‏ باب إذا أنكح الوليان م ا م 1 
)١(‏ باب في قوله تعالى : «الايحِلٌ لَكُم أن ن توأ النسآه كما ولا مَصُلوهنَ 4 .... 4 
(7) باب في الاستثئمار اا ا اا ا ا 00 
(5؟) باب فى البكر يزوجها أبوها ولا يستأمرها ا 
كاذ لطعي الجلده الذي استدل به الأحناف على عدم إجبار 
البكر البالغة ا 
)١(‏ باب في الثيب ا ا الا 
بيان أجوبة استدلال الشوافع في البكر البالغة 00 
فهرس الكتاب ل ل 0 
ا ف 


اللا 


